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Resumo: O texto de 1Cor 13,1-13 ¢, sem duvida, um dos mais belos textos da Sagrada
Escritura. Sua clareza e objetividade deixam claro que a meta de cada fiel na Igreja
serd o vivenciar o amor no cotidiano da vida. Tal vivéncia capacita o homem a viver
na transitoriedade do tempo um preludio de seu existir na eternidade, onde Deus que
¢ amor (cf. 1Jo 4,8) sera tudo em todos.
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Abstract: The text of 1 Cor 13:1-13 is, undoubtedly, one of the most beautiful texts
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is love (1Jn 4:8) will be all in all.
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INTRODUCAO

O agir cristdo sera avaliado, na primeira subse¢do (cf. v.1-3) sob o
prisma do amor. Serd o amor que determinara se a agdo possui mérito ou se
esta fadada ao demérito. Tal demarcagao deve-se ao fato do autor ter recorrido
a um discurso em primeira pessoa, o que estabelece um juizo decisivo sobre
o sujeito da agdo. Dentro do plano religioso nenhuma realidade, seja ela de
origem natural ou sobrenatural, tem valor se falta o amor.

Na segunda subsecdo (cf. v.4-7), Paulo descreve a acdo polivalente do
amor, seu modo de agir e as consequéncias deste agir sobre a pessoa que se
deixa mover pelo amor. O destinatario deste movimento ndo ¢ aquele que
pratica a a¢do, mas o seu proximo.

O vastissimo campo de atuacdo do amor ¢ indicado através de quinze
verbos. O amor ¢ o sujeito de todos os verbos, e ¢é ele que age e realiza. Trés
destes verbos encontram-se na forma positiva simples: € paciente, ¢ amavel,
alegra-se com a verdade. Através destas trés perspectivas, Paulo tem como
objetivo sublinhar o agir generoso ¢ benévolo do amor.

Oito verbos tém forma negativa: nio € invejoso, ndo ¢ fanfarrdo, ndo ¢
orgulhoso, ndo faz coisas inconvenientes, ndo procura o proprio interesse, nao
se irrita, ndo guarda rancor, ndo se alegra com a injusti¢a. Os quatro ultimos
verbos definem o agir totalizante do amor que tudo desculpa, tudo cré, tudo
espera e tudo suporta.

A terceira subse¢do (cf. v.8-13) recorre ao paralelismo antitético para
contrapor o amor as experiéncias carismaticas. Estas cessardo no mundo futuro,
enquanto o amor nunca passara. A supressao dos carismas se da em virtude de
seu carater parcial, limitado e imperfeito enquanto o amor apresenta-se como
a perfeigdo crista.

PANORAMA GERAL DA CIDADE DE CORINTO

A cidade de Corinto fora totalmente destruida pelos romanos em 146
a.C. e reconstruida, como coldnia romana, por Julio César no ano 44 a.C.
Sua populacdo, consequentemente, era composta em sua maioria de cidaddos
romanos. Corinto foi feita capital da provincia romana da Acaia em 27
a.C. Com o florescimento da atividade comercial, alcangando rapidamente
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um esplendor econdémico!. A cidade também possuia um célebre santuario
dedicado a Afrodite, meta de peregrinagdes de diversas cidades. Corinto era
um ponto de encontro das culturas do oriente e do ocidente.

O comportamento dos habitantes da cidade ganhou fama ndo muito
honrosa (cf. 1Cor 5,1-13; 6,9.18-20). O viver a moda corintia, korynthidazesthai,
era sindbnimo de viver em uma grande corrup¢do moral, viver de forma
degradante?.

Paulo inicia sua atividade na cidade por ocasido de sua segunda viagem
missionaria, em torno do ano 51 (At 18,1-18). Como era seu costume, dirigiu-se
a sinagoga para anunciar que Jesus ¢ o Messias. Insultado pelos judeus, passa
a pregar aos pagdos. Ali foi acolhido por Ticio Justo (cf. At 18,5-8). Paulo
permaneceu na cidade um ano e meio e muito sofreu com a oposic¢ao dos judeus
que dirigiram-se ao procurador Galido com falsas acusagdes (cf. At 18,12-17).

Durante sua terceira viagem missionaria (54-56 d.C.), Paulo recebe
emissarios da casa de Cloe, Estéfanas, Fortunato ¢ Acaio (cf. ICor 5,1, 16,17-
18), relatando que a comunidade estava dividida em partidos, que havia muita
luxuria e orgulho, além de rixas entre os fiéis que eram levadas aos tribunais
pagdos (cf. ICor 6,1). Ainda, quanto a celebracdo do culto divino, havia abusos
principalmente relacionados a irreveréncia na celebragdo da Eucaristia (cf. 1Cor
11,1-34). Tal panorama deflagra a composigdo da Primeira Carta aos Corintios.

A pericope de 1Cor 13,1-13 pode ser situado, na visdo de Collins®, na
quinta demonstragdo retorica e pode ser subdividida em trés se¢des, como
indicamos abaixo®.

! Cf. COLLINS, Raymond F., Frist Corinthians. Sacra Pagina 7. Minnesota, The Liturgical
Press, 1999, 21-24.

2 Cf. BALLARINTI, Teodorico, Introdugdo a Biblia. V/1. Petropolis, Vozes, 1974, p. 253.

3 Collins propde que a 1Corintios seja dividida em Seis Demonstragdes Retoricas, a saber:
Primeira Demonstragdo Retorica — 1,18-4,21; Segunda Demonstragdo Retorica — 5,1-7,40;
Terceira Demonstragdo Retorica — 8,1-11,1; Quarta Demonstragdo Retorica — 11,2-34; Quinta
Demonstrag¢do Retorica — 12,1-14,40; Sexta Demonstra¢do Retérica — 15,1-58. Contendo
ainda uma introdugdo (1,1-17) e uma conclusio (16,1-24). Cf. COLLINS, Raymond E, Op. cit.
p. 30-31.

* Para Collins a estrutura da pericope 1Cor 13,1-13 segue o modelo de chidsmo: A (v.1-3) + B
(v. 4-7) + A (v.8-13). Cf. COLLINS, Raymond E, Op. cit. p. 472. Destacamos, contudo que tal
postura nao ¢ frequentemente seguida por outros estudiosos.

188 Coletdnea Rio de Janeiro Ano XIl  Fasciculo 24 p. 186-206 Jul./Dez. 2013



Estrutura de 1Cor 13,1-13

v.1-3
Motivo tematico: *  presenga/auséneia do amor
Linguas humanas ¢ angélicas
Dom da profecia
Conhecimento de todos os mistérios ¢ de toda a ciéncia determina o ser e o
F¢é capaz de remover montanhas nio ser cristio

Divisio dos bens e entrega do corpo is chamas

v.4-8a

Definigdo do amor através de duas vias

positiva k’//\, negativa

0 amor é: 0 amor nio é:

paciente invejoso

amivel fanfarrio

se alegra com a verdade orgulhoso

tudo desculpa inconveniente

tudo cré egoista

tudo espera irritadigo

tudo suporta rancoroso
injusto

v.8b-13

situagio final

amor experiéncias carismiticas
permanece no mundo futuro destinadas a desaparecer

com o fim deste mundo
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Pontos relevantes para a exegese

Primeira subsecio - v.1-3

v. 1 - "Eav Tl YAWoouLg TV avphdmwy AaA® Kol ThY ayyérwy, ayammy 6¢
un &xw, yéyova xaAkog Mx@V | kouBarov araralov.

A expressdo yAdOouLG TV aVpdTWwY AdAw Kol TOV ayyéiwy, o falar
as linguas humanas e a angélica, parece encontrar aprego entre os cristaos de
Corinto (cf. 1Cor 14,6). A experiéncia da glossolalia era conhecida e desejada
pelos misticos e sabios pagdos que a julgavam adequada para falar sobre o
indizivel. O recurso a esta expressio acrescida kol TV ayyéiwv, falar a lingua
dos anjos, parece indicar uma construgdo hiperbolica cujo objetivo seria
ressaltar a nulidade da glossolalia quando esta carece da presenca do amor”.

A metafora que sucede a esta hipérbole yéyove, yahkoc fy@dv 1 kiupaiov
aAaradov, ser como um bronze que soa, reforga a ideia de nulidade do dom, pois
o bronze deveria soar em harmoniosa melodia com outros instrumentos musicais.
O som do bronze sem uma expressao musical em nada colabora para a alegria,
ou para o encantamento do homem e no teria nem mesmo serventia no culto.

A linguagem fundamental seria aquela que, permeada do conhecimento
de Deus, do mistério no entender dos misticos pagaos, estivesse revestida de
amor quando dirigida ao proéximo.

\ ) b4 ’ \ b ~ \ 4 ’ \ ~ \
V. 2 - kol €v €xw Tpopmrelay kol €18 TO HLoTHpLE TEVTE Kel TROoV TV
YVAOLY kel Ev €xw TRoay Thy TLoTLy Gote Opn pediotaval, gyammy 8¢ un
€xw, 0VBEY eluL.

A triade profecia (mpodnteie), conhecimento (yrdoig) e fé (riotic)
retoma a nocao de que os habitantes de Corinto agradavam-se daqueles dons
embebidos em conhecimento dos mistérios divinos. A retorica paulina, em
diversos momentos, confrontara a triade profecia, conhecimento e f¢ com

5 Cf. R. KIEFFER, Le primat de ’amour. Commentaire épistémologique de I Corinthiens 13,
Paris, p. 46.
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o amor (cf. 1Cor 2,1; 8,1-3; 12,28; 14,6). Este ultimo converte-se em crivo
fidedigno daquele que porta o dom, pois para Paulo, o tnico conhecimento e
anuncio profético que de fato importa ao homem ¢ o conhecimento de Deus
(cf. 1Cor 2,1), isso dentro de uma dimensao escatoldgica onde Ele ¢ a causa
de nossa salvagdo. A fé capaz de remover montanhas (cf. Mt 17,20; 21,21)
¢ reconhecida pelo Apodstolo dos Gentios como um elemento caracteristico
daquele que segue o Senhor (cf. ; 1Cor 12,8-9; 2Cor 12,12). Contudo, esta de
nada vale se lhe faltar o amor.

A nulidade da eficécia da triade profecia, conhecimento e fé é reforcada
pela presenca do vocabulo pa,nta, que expressa a totalidade do dom®. Em
uma igreja, como a de Corinto, onde tais dons fascinavam os membros, Paulo
demonstra que mesmo diante da remota possibilidade de alguém tornar-se
apto para abarcar a totalidade de algum dom, toda a trajetéria e empenho
humano seriam destinados a faléncia porque faltaria o essencial: o amor.

4 ’ ’ \ 3 ’ ’ \ 2\ ~ \ -~ ’ e’
v.3 - KOV Ywplow TevTe T6 LTORPYOVTH LoV Kol €6y Toepad®d TO OOUE LoV Lya
’ b ’ \ \ ) o\ b} ~
KOUYMOWUOL, oyemny 6€ U €)W, o0OeV wdeAoDuaL.

As duas ultimas adverténcias desta subse¢do giram em torno de dois
patrimonios: o financeiro (Ywplow) € a vida (odue). A praxis dos fiéis de
Corinto parece ainda vinculada ao pensamento antigo grego que estimulava
0 ato herdico de doar o patrimonio ou mesmo a propria vida em prol de um
amigo ou mesmo de um desconhecido. Este ato herdico, entretanto, poderia
revelar-se ineficaz, pois aquele que recebeu o bem, o resgate de uma divida
ou a doagdo da vida, poderia lancar-se em novas cadeias sem que o sacrificio
oferecido pudesse regenera-lo novamente’.

Dentro do ambiente cristdo Paulo admite a possibilidade de alguém nao
conseguir doar algo em beneficio de um necessitado, como ja o fizera o jovem
rico do evangelho (cf. Mc 10,17-22), mas alerta que este comportamento
revela um estado de escraviddo. Por outro lado, aquele que € capaz de doar
todos os bens ou até mesmo a propria vida, mas permanece destituido de amor,
também ndo esta livre em seu coragdo para agir de forma plenamente caridosa.

¢ Cf. DANKER, Fredrick William, 4 Greek-English Lexicon of the New Testament. Chicago and
London, The University of Chicago Press, 2000, col. 782-785.

7 Cf. PULTINELLIL G., Il concetto paolino di espiazione a partire da Rm 3,25. Roma, PUL, 2006.
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O v. 3 parece indicar que a doagdo do patrimdnio ou da propria vida
s6 adquire mérito se estiver perpassada do amor de Deus que doou seu tnico
Filho e do amor de Jesus, que doou a sua vida por nds, para libertar-nos de
nossos pecados (cf. Rm 8,31ss; 2Cor 5, 14-15). Um amor assim comportaria
uma dimensdo cristologica bastante precisa. Em conseqiiéncia, a praxis
eclesioldgica deveria revelar um coragdo livre capaz de amar na mesma
dimensao do amor de Cristo pela humanidade.

Segunda subsecio - v. 4-7

v. 4 - ‘H ayamm pokpoBuuel, xpnotedetal N ayomm, oO (nAol, [ ayamn] od
TepmepeveTaL, 00 GuoLODTAL.

O amor ¢ paciente (LakpoBuuéw). Ao definir o amor sob o vieis da
paciéncia, Paulo ensina que o temor de ferir ou humilhar o préoximo converte-
se na primeira caracteristica do amor. O amor paciente revela-se incansavel,
possui um animo longo a exemplo do préprio Deus que usou de paciéncia com
o seupovo (cf. Lc 18,7; 2Pd 3,9; Rm 2,4; 9,22). Sendo assim, do mesmo modo
que Deus amou o seu povo e auxiliou o ritmo de crescimento deste, também
0 homem em suas relagdes interpessoais deve amparar o amadurecimento
humano-espiritual do seu proximo (cf. 1Tes 5,14)%.

Na sequéncia, o amor é definido como bondoso (ypnotevopat), um hapax
no NT?. O apice do amor bondoso de Deus pelo homem pode ser detectado
no mistério da encarnagdo (cf. Tt 3,4). O amor benigno € a possibilidade de
se fazer o bem com afabilidade e discri¢ao a exemplo de Cristo que andou
fazendo o bem (cf. At 10,38). Sendo assim, quando o amor cristdo possui o
elemento da benignidade, assume um trago caracteristico do agir de Deus e
forja no homem uma condi¢ao interior plenamente positiva que nao sede lugar
a hostilidade, antes tece um ambiente de hospitalidade perante o proximo.

8 A virtude da paciéncia converte-se em uma caracteristica do cristdo, e, via de regra, é elencada
no Novo Testamento no catalogo das virtudes (cf. 2Cor 6,6; Gl 5,22; Col 3,12), sua aplicagdo
exerce mudancas nas relacoes sociais (cf. Ef 4,2; Col 1,11; 2Tm 3,10).

° Cf. RUSCONTI, Carlo, Vocabulario del Greco del Nuovo Testamento. Bologna, EDB, 1997, p. 370;
COLLINS, Raymond F, Op. cit. p. 480.

192 Coletdnea Rio de Janeiro Ano XIl  Fasciculo 24 p. 186-206 Jul./Dez. 2013



Apos duas afirmagdes positivas sobre o amor (v.4a-b), Paulo apresenta
trés afirmag¢des em via negativa (v.4c.d.e): o amor ndo € invejoso ((NAow)'°,
ndo ¢ arrogante (Tepmepetopat), ndo é orgulhoso (¢puorodtar). Os trés verbos
na forma negativa, delineiam uma antitese ao amor.

A primeira defini¢do em via negativa declara que o amor néo € invejoso.
Inveja € a incapacidade de alegrar-se com o bem alheio'!, € a tristeza de ver
no outro potencialidades que ndo despontam na pessoa invejosa. Esta caréncia
gera atitudes de soberba e egocentrismo naquele que padece de inveja. Por
partir do proprio “eu”, a inveja projeta um juizo negativo sobre o outro,
diminuindo sua dignidade e valor'?. A inveja exerce um movimento oposto
a0 amor porque 0 amor ensina a nao gloriar-se (cf. Rm 12,3), ensina a doar-se
aos outros sem impor-se a eles (cf. 1Cor 4,18-19; 5,2; 8,1), ensina a perdoar e
exaltar a dignidade de filhos de Deus.

O amor ndo ¢ arrogante. O verbo mepmepedopal!® (arrogancia),
caracteriza-se pela falta de humildade manifestada na falsa sensagdo de se
estar no mesmo nivel do préximo e pelo fastio de ouvir e aprender. A postura
arrogante distancia do amor de Deus que convida a criatura a ouvir seu
discurso salvifico (cf. Dt 6,1-9; Is 43,10; 44,6-8; Os 13,4; M1 2,10; 1Cor 8,6;
Ef4,6), impedindo-a de conhecer a verdade (cf. Jo 8,32) e, por fim, de ama-lo.

A terceira antitese verbal é o orgulho (¢voLow)'®. O orgulho possui em
si a inacreditavel capacidade de gerar o 6dio contra Deus. E capaz de negar
o amor ¢ a bondade de Deus, podendo mesmo maldizé-lo por apresentar o
pecado como algo proibido e imputar penas aqueles que dele se aproximam!>.
A forga devastadora do orgulho, fonte de tantos pecados, deve ser combatida

10 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 808; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p.275.

1 Cf. Catecismo da Igreja Catolica, n. 2539. Francisco Faus propoe trés quassificagdes para a
inveja: inveja verdadeira, inveja disfargada e falsas invejas. Cf. FAUS, Francisco, 4 Inveja. Sao
Paulo, Quadrante, 1996, p.3-6. http://www.padrefaus.org/wp-content/uploads/2011/04/ainveja.
pdf. Acesso em Abril de 2013.

12 Para alguns autores a inveja era uma caracteristica da comunidade de Corinto. De fato, o
tema é tratado apenas nesta carta onde a rivalidade parece estar sempre presente (cf. 1Cor 3,3).
COLLINS, Raymond F., Op. cit. p. 480.

3 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 427
4 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 1069; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p.363.
1 Cf. Catecismo da Igreja Catélica, n° 2094.
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pela humildade'®, riqueza e honra do homem (cf. Pr 22,4), fundamento do
servir a Deus (cf. At 20,19; F1 2,3), veste e a fonte de graca do cristao (cf. Cl
3,12; 1Pd 5,5), pois o orgulho encontra em Deus total aversao (cf. 1Pd 5,5).

b b ~ b ~ \ € ~ 5 4 ) ’ \ 14
V.5 - 0UK aoMUoVeL, o0 (NTel To €xuThic, 0L TPOELVETNL, OV AOYLCETHL TO KOKOV,

O v.5 da continuidade ao elenco de antiteses verbais que determinam
aquilo que o amor jamais sera. A quarta antitese revela que o amor ndo ¢é
inconveniente (doynuovéw). A agdo inconveniente denota algo que ndo foi
realizado da forma devida'’. A abrangéncia desta agdo inadequada é bastante
ampla, abarcando tanto os pecados opostos ao sexto Mandamento'® quanto
as agdes que suprimem ao outro o respeito devido, ferindo a justa relagdo do
homem com Deus, consigo mesmo e com o proximo (cf. Gn 3).

Na quinta antitese Paulo destaca que o amor ndo busca o proprio
interesse ((ntel T €xvtiic)’. A exortagdo aqui proposta pelo Apdstolo dos
gentios parece ecoar em outros textos. A busca dos proprios interesses deve
ceder lugar ao direito dos outros (cf. 1Cor 10,23b-24); a procura dos proprios
interesse pode gerar conflitos (cf. Mc 10,37) e contendas no seio da comunidade
(cf. FI 2,3a), retirando, deste modo, aquilo que ¢ elemento caracteristico do
amor: a gratuidade e a justica (cf. Rm 13,10; 12,19; Mt 5,39). A gratuidade ¢
a justiga expressam de modo particular o amor de Deus pelo homem (cf. Rm
2,11; Gl 2,6), capaz de abandonar o proprio direito e humilhar-se ao extremo
para resgatar a criatura (cf. F1 2,3-8; Rm 15,2-3).

A sexta antitese descreve a incapacidade do amor de se irritar/encolerizar
(mapo&ivopet)®. A ira ou o 6dio voluntario almeja, deliberadamente, o mal
do proximo (cf. Gn 4,10-11), se deixa conduzir pelos impulsos e instintos
irrefletidos gerando injusticas (cf. Ex 11,8; 18,23; 22,24; Pr 15,18; 21,14) que
distanciam o homem da justica de Deus (cf. Rm 1,18; 1Ts 5,9; Tg 1,19-20). A
auséncia da ira acentua a presenga do amor-perddo que visa a supressdo das
situagcdes mais complexas.

16 Cf. Catecismo da Igreja Catdlica, n° 2540.

7 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 147; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p.54.

18 Cf. Catecismo da Igreja Catélica, n° 2331-2359.

9 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 268.428; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 99.363.
2 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 780; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 365
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Em sétimo lugar na lista das antiteses do amor encontramos a orientacao
de buscar um amor que ndo se julga ofendido (Aoyiletar tO KakoOV)?.
A expressao “julgar-se ofendido” possui liames tanto com a linguagem
comercial, quanto com os discursos politicos?. Através destes a pessoa que
se julga lesada busca a reparacdo que julga pertinente. Contudo, ndo cabe a
pessoa individualmente buscar a vinganga, pensando que, através deste ato,
restaurara a justica. Uma justiga que se estabelece através da forca s6 pode vir
de Deus, pois somente Ele, a0 empregar uma agao mais dura, podera produzir,
de fato, a justiga (cf. Dt 32, 35-36; S194,13; 1Tes 4,6).

V. 6 - 00 xalpel €Ml Th adikig, ovyyailpel 6¢ Tf aAnBeie:

O oitavo e ultimo elemento no rol das antiteses ¢ a rentuincia de alegrar-
se com a iniquidade/injustica (o0 aipeL émi Tf adikie)?. A injusti¢a praticada
pelo homem tem como consequéncia a inviabilidade da atuacdo da verdade,
esta perversa inversao da ordem possui uma gravidade tdo grande que contra
ela se levanta a ira de Deus (cf. Rm 1,18). A expressao ira de Deus implica
na nocao biblica de justica na relagdo do homem com Deus ¢ com o seu
proximo (cf. Gn 3,8-19; Lv 19,15; Jr 22,13). O desconhecimento desta reta
relacdo compromete a conduta moral e induz tanto os fracos como os fortes
a tentacdo de pecar contra a propria liberdade e contra a caridade, atingindo,
assim, a fraternidade a seus semelhantes e a verdade divina®*. A injustiga, por
ser uma antitese a verdade, ¢ abomindvel aos olhos de Deus (Dt 25,16). Por
conseguinte, ndo produz no coragdo do homem a alegria, que é, em ultima
instincia, o encontro com o Cristo ressuscitado (cf. F1 3,1; 4,4)%.

21 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 597.501; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 211. 180.
22 Cf. COLLINS, Raymond F., Op. cit. p.481.

2 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 20; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 07.

# Cf. Catecismo da Igreja Catolica, n° 1740.

» O convite a alegria é bastante geral e incisivo: “estejam sempre alegres no Senhor. Repito:
sejam alegres. Deve-se notar também a especificagdo: “no Senhor” (cf. Fl 3,1; 4,4). Cristo morto
e ressuscitado ¢ o espago em que os fiéis existem, agem e sentem. Portanto, ndo é um otimismo
barato que estd na base da alegria crista, mas a consciéncia de estarmos unidos a Cristo e de
participarmos de sua vida. E como as adversidades sdo o lugar histérico dessa estreita comunho,
elas podem ser enfrentadas sem depressdes ou tristezas. A via crucis dos fiéis é a participacdo na
via crucis do Senhor. E pois rica de significado positivo, ou seja, de vida que nasce prodigamente
da morte. Por isso pode-se percorré-la com profunda alegria. Cf. BARBAGLIO, Giuseppe, As
Cartas de Paulo. v.IL. Sdo Paulo, Loyola, p. 386-389.
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O v. 6b retoma o elenco de caracteristicas positivas do amor (v.4a.b)
quando indica que a caridade se alegra/regozija com a verdade (ouyyaiper
8¢ tf aAnBelq). A verdade torna-se, portanto, o lugar por exceléncia onde o
amor encontra a razdo de sua alegria, e este lugar ¢ Deus que se revela como
veraz (cf. Rm 3.,4). Sendo Deus o lugar onde a verdade habita esta pode ser
facilmente alcangada pelo homem através de sua Palavra (cf. Pr 8,7 2Rs 7,28)
e de sua Lei (cf. SI 119,90.142), o que implica um viver na verdade (cf. Jo
14,17) e dela dar testemunho. O testemunho da verdade é um ato de justiga
que viabiliza o conhecimento da propria verdade (cf. Mt 18,16).

’ ’ ’ / ’ b ’ ’ 3 ’
V. 7 — TOVTo OTEYEL, TOVTO TLOTEVEL, TUVTH €ATLCEL, TEVTE UTOWNEVEL.

A caracteristica principal do v.7 é a introdugdo da dimensdo universal
e totalizante do amor, sinalizado pela presenca do adjetivo acusativo neutro
plural tudo (mavta) que confere ritmo ao agir do amor, o qual é capaz de tudo
suportar, crer, tolerar e esperar.

O amor tudo desculpa (mavte otéyet). O verbo grego otéyw (encobrir/
manter confidencial)®® estabelece um paralelo com o v.4, onde o amor foi
apresentado como paciente (LekpoBupéw), ou seja, incapaz de ferir ou humilhar
0 outro, mas sempre pronto para percorrer um longo caminho a fim de resgatar
o préximo. Esta prontiddo em percorrer um longo caminho delineado no v.4,
assume no v.7a, o aspecto de tenacidade em silenciar, manter confidencial,
suportar o outro em suas necessidades. A motivagdo para manter esta estrutura
de siléncio diante de uma determinada circunstancia ndo indica, em absoluto,
uma omissao; antes, revela que o amor esta sempre pronto para proteger, para
cobrir, através do siléncio, as mazelas alheias, em lugar de expor os defeitos e
o mal dos outros (cf. 1Pd 4,8).

Esta postura do amor que tudo desculpa ndo significa que este seja cego;
antes, traduz que a beleza de um amor capaz de tudo desculpar repousa na
manifestagdo da face misericordiosa do amor. Esta face misericordiosa do amor,
por sua vez, revela o elemento de bondade?’, e este, por sua vez, brada por uma

2 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 942; RUSCONTI, Carlo, Op. cit. p. 316.

% A bondade ¢, antes de tudo, uma caracteristica divina. No AT, Ele faz passar toda a sua
bondade diante da criatura (cf. Ex 33,19); sacia seu povo de bens e alimentos (cf. Ne 9,25); é
causa de louvor a Deus (cf. Sl 21,3; 23,6; 31,19; 33,5; 65,4; 68,10; 145,7; 107, 8.15.21.31; Os 3,5;
Is 63,7; Zc 9,17); de censura para o homem (cf. Dt 28,47; Rm 11,22), é a razao da esperanga da
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postura de fidelidade pessoal que deve impregnar a relagdo entre duas pessoas?.
A face misericordiosa do amor ndo comporta a dimensdo de masoquismo ou
passividade (cf. Rm 8,22); antes, se revela forte o suficiente para lidar com a
questdo do pecado e com as dificuldades do outro (cf.1Cor 6,7).

A segunda dimensdo universal e totalizante do amor evidencia que o
amor tudo cré (mavte mLotevel)?. De fato, o amor ndo possui como primeira
atitude a desconfianga; antes, sua primeira atitude ¢ a capacidade de dar
crédito e confiar, sem, todavia, ser superficial. A superagdo da superficialidade
encontra-se na poténcia interna do amor que pode ser compreendida como
obediéncia a verdade; esta ultima permanecera como mecanismo eficaz para
vencer cada situacdo de dificuldade.

O amor que tudo cré, por estar centrado na obediéncia a verdade, ndo
se deixa enganar pela mentira de qualquer tratante, mas estd sempre pronto
a conceder o beneficio da davida, porque a base de sustentagdo onde vive o
amor ¢ a fé que pode tornar possivel todas as coisas (cf. Mt 9,22.29; 15,28; Mc
11,22; L¢ 5,20; 7,9.50). Por esta razdo, a segunda dimensao universal, o amor
que tudo cré (Ttavte motelel), tendo seu alicerce sobre a fé, converte-se em
caracteristica basica da auténtica vida crista.

Na terceira dimensdo universal e totalizante do amor deparamo-nos
com a capacidade do amor que tudo espera (mavta €Amilel)®. A esperanca
¢, sem duvida, o complemento escatologico da fé, porque mantém o olhar
voltado para a plenitude da salva¢ao na parusia do Senhor (cf. 1Tes 1,10; 2,19;
3,13;5,23; 2Ts 2,1; 2Pd 1,16).

Com a presenga da terceira dimensao universal do amor deparamo-nos
com a triade fé, esperanca e amor, que define o auténtico existir cristdo, a

criatura (cf. S 16,2; 25,7; 27,13; 52,1). No NT a bondade é um dos frutos do Espirito Santo (cf.
Gl 5,22; Ef 5,9) e deve ser manifestada nas relacdes interpessoais (cf. Rm 15,14; 2Ts 1,11).

% O Papa Jodo Paulo II na nota de n° 52 de sua Carta Enciclica Dives in Misericordia, que
a misericérdia possui um matiz semantico diverso. Antes de mais, destaca o Papa, o termo
hesed, indica uma profunda atitude de “bondade” Quando esta disposi¢ao se estabelece entre
duas pessoas, estas passam a ser, ndo apenas benévolas uma para com a outra, mas também
reciprocamente fiéis por for¢a de um compromisso interior, portanto , também em virtude de
uma fidelidade para consigo proprias. E se é certo que hesed significa também “graga” ou “amor”,
isto sucede precisamente na base de tal fidelidade. Cf. JOAO PAULO 11, Dives in Misericordia.
n°4, nota 52. Sdo Paulo, Paulinas, 1998.

» Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 816; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 277.
% Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 319; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 117.
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saber: uma existéncia para amar. Por esta razdo, a vida cristd verdadeira s
pode ser vivida a partir desta dimensao escatologica de um viver para amar
que expressa, de forma tangivel, a motivagdo do seu crer e do seu esperar.

A tangibilidade do amor confere visibilidade a relacdo da pessoa com
Deus, com Cristo e com a humanidade. Dentre os varios modos de manifestar
a fé e a esperanga encontra-se a via confiante da obediéncia, via percorrida
por Cristo (cf. Rm 3,25; 13,1-2) e caminho proposto ao homem que deseja, de
fato, viver a totalidade do amor (cf. Jo 15,12).

Neste caminho do amor que tudo espera, a fé torna-se a rocha que
sustenta o agir humano, enquanto a esperanca insere o amor em uma dindmica
de crescimento e otimismo diante do futuro por crer na for¢a do amor com o
qual Cristo amou o mundo (cf. Rm §8,31-39).

A quarta e ultima dimensao universal e totalizante do amor evidencia
que o amor tudo suporta (Tavte UTouéver.)’'. Em virtude de sua expectativa
escatologica, o amor sabe posicionar-se com perseveranca. Entretanto, o
verbo Omopévw ndo deve ser confundido com uma resignagdo passiva ou uma
simples capacidade de resisténcia herdica, antes, € uma forga ativa e positiva.

O amor que tudo suporta possui vinculos estreitos com o amor que tudo
espera, pois traz consigo um sentimento de espera confiante ¢ de esperanga
certa que produz um suportar operativo-escatologico que é capaz de vencer
o sofrimento impingido pelo outro quando este responde com ingratiddo ao
amor que lhe foi ofertado (cf. Rm 15,1; Tg 1,12). Deste modo, o amor que
tudo suporta, s6 podera encontrar seu apice no amor aos inimigos (cf. Mt 5,44;
Lc 6,27.35; Rm 12,20-21).

No cotidiano o amor que tudo suporta necessita superar as caltnias,
difamacdes e insidias do demoénio (cf.1Tes 3,1-5). Paulo ¢ um exemplo de
quem suporta tudo para ndo impor impedimentos ao agir de Cristo (cf.1Cor
9,12). A perseveranga no amor conduz ao amor que ndo se lamenta, mas
continua amando, fazendo o bem, esperando o bem, suportando todo o resto
por amor a Deus e a criatura que Ele ama®.

31 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 1039; RUSCONTI, Carlo, Op. cit. p. 353.

2.0 Papa Bento XVI, em sua Carta Enciclica Deus Caritas Est, ao n° 17 nos ensina que “O
reconhecimento do Deus vivo é um caminho para o amor, e o sim da nossa vontade a d’Ele
une intelecto, vontade e sentimento no ato globalizante do amor. Mas isto é um processo
que permanece continuamente em caminho: o amor nunca esta «concluido» e completado;
transforma-se ao longo da vida, amadurece e, por isso mesmo, permanece fiel a si proprio. Idem
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Terceira subsecio - v. 8-13

3 b ’ b ’ ’ b4 \ ~ 4 b4
v.8 - ‘H ayamm ovdémote mimteL: €lte &€ mpodmTelal, KotopynOnoovTaL: €lte
YAQOOKL, TedoOVTHL €lTe YVROLS, KaTapyndNoeTaL.

Com o verbo Tintw (v.8a), Paulo encerra a longa descrigdo positiva
sobre o amor.Apesar do verbo Timtw (cair)®® vincular-se, de modo geral,
ao campo semantico, que indica uma queda (cf. Rm 14,4), neste versiculo,
deve ser compreendido sob a ideia teoldgica proposta por Paulo de nio
aniquilamento do amor: segundo o autor, o amor jamais acabara.

Tal ideia teologica encontra-se corroborada pela presenca do advérbio
ovdémote (jamais)*, que proporciona a percep¢do da eternidade do amor,
descartando, portanto, a possibilidade de ver no amor um elemento sazonal.
Sendo assim, 0 amor que jamais encontra um término possui, obrigatoriamente,
componentes escatologicos que inserem o homem na dindmica da eternidade
onde o amor ¢, antes de tudo, uma Pessoa, a saber, o proprio Deus (cf. 1Jo 4,8).

No v.8b.c.d a transcendéncia do amor (o0démote TimteL), descrita no
v.8a, sera contrastada com a temporalidade do dom da profecia, de linguas e
do conhecimento. De fato, tanto o verbo katapyéw (eliminar, abolir)®, quanto
o verbo malw (cessar, suprimir)*® demonstram que os carismas da profecia,
da glossolalia ¢ do conhecimento possuem pouquissima importancia, se o
amor nao nortear a execugdo da agdo carismatica e lhe imprimir o carater
escatologico-eterno. A ineficacia dos dons carismaticos retoma, na estrutura

velle atque idem nolle— querer a mesma coisa e rejeitar a mesma coisa (Saldstio, De coniuratione
Catilinee, XX, 4.) ¢, segundo os antigos, o auténtico conteiido do amor: um tornar-se semelhante
ao outro, que leva a unido do querer e do pensar. A histéria do amor entre Deus e 0 homem
consiste precisamente no fato de que esta comunhdo de vontade cresce em comunhio de
pensamento e de sentimento e, assim, o nosso querer e a vontade de Deus coincidem cada vez
mais: a vontade de Deus deixa de ser para mim uma vontade estranha que me impéem de fora
os mandamentos, mas é a minha prépria vontade, baseada na experiéncia de que realmente
Deus ¢ mais intimo a mim mesmo de quanto o seja eu préprio (Cf. Santo Agostinho, Confissoes,
11, 6, 11: CCL 27, 32). Cresce entdo o abandono em Deus, e Deus torna-Se a nossa alegria (cf.
Sal 73/72, 23-28)”.

33 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 815-816; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 276.
* Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 815-816; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 252.
3 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 525; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 187.
36 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 790; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 267.
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chiastica, a impoténcia do agir humano quando este encontra-se destituido do
agir transformador do amor?’.

No v.8b encontramos a primeira contraposi¢do entre a temporalidade
e a transcendéncia descrita pelo dom da profecia enquanto conhecimento
indireto de Deus — mediado pelo profeta — que néo tera mais finalidade na vida
eterna, por isso, as profecias katapyndoovtal desaparecerdo. Sua extingdo se
deve ao fato do conhecimento profético estar vinculado ao elemento temporal,
ou seja, em cada periodo histérico Deus fala ao homem, revela-se a criatura
através de diversos modos (cf. Hb 1,1-2). Na eternidade, porém, a criatura
humana estara diante de Deus e o conhecera tal como Ele é.

A segunda contraposicdo encontra-se no v.8c, que declara a
transitoriedade da glossolalia, as linguas TaOopeL cessardo. Este hapax paulino
perrmite perceber que esta linguagem, agora indecifravel (cf. Rm 8§,26),
cessara diante da Palavra que € o Cristo Ressuscitado, comunicador auténtico
da Revelagdo do Pai®.

Ao retomar o verbo katepyéw Paulo introduz o terceiro elemento
transitorio, a saber: a ciéncia. O conhecimento de Deus neste mundo ¢ parcial e
limitado em decorréncia da presenca do pecado que inibe o conhecimento dos
mistérios de Deus®. Quando este conhecimento transitorio for abolido, Deus
sera conhecido e acessivel em sua transparéncia e luminosidade (cf. Ap 22,1-5).

7 Para Raymond FE Collins, o v.8bcd, pertence a uma estrutura chiastica e retoma o tema
abordado nos v. 1-2. Cf. COLLINS, Raymond E, Op. cit. p. 485-486.

3 “Habitando na nossa fragilidade humana, o Espirito intercede por nés com gemidos inefaveis e

conduz-nos para as alturas de Deus. Muitas vezes rezamos a Deus, para que nos livre de males e
tribulagdes; mas temos a impressio de ndo ser ouvidose. .. desanimamos. Ora, ndo hd grito humano
que nio seja ouvido por Deus; e é precisamente na oragdo constante e fiel que compreendemos,
com Séo Paulo, que «os sofrimentos do tempo presente ndo impedem a gldria futura de se revelar
em nds». A resposta do Pai a seu Filho néo foi a libertagdo imediata dos sofrimentos, da cruz, da
morte, mas precisamente através da cruz e da morte — como expressio do amor supremo — Deus
respondeu, para além de todas as expectativas humanas, com a ressurrei¢do”. Cf. PAPA BENTO
XVI - AUDIENCIA GERAL. Praga de Séo Pedro - Quarta-feira, 16 de Maio de 2012.

¥ “Ao conhecer Deus s6 com a luz da razdo, o homem experimenta muitas dificuldades. Além
disso, ndo pode entrar s6 pelas suas proprias foras na intimidade do mistério divino. Por isso
¢é que Deus o quis iluminar com a sua Revelagdo ndo apenas sobre verdades que excedem o
seu entendimento, mas também sobre verdades religiosas e morais que, apesar de serem por
si acessiveis a razdo, podem deste modo ser conhecidas por todos, sem dificuldade, com firme
certeza e sem mistura de erro”. Cf. Catecismo da Igreja Catélica. Compéndio. n°37-38.
http://www.vatican.va/archive/compendium_ccc/documents/archive_2005_compendium-
ccc_po.html - A PROFISSAO DA FE. Acesso Junho 2013.
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O v.8 permite vislumbrar a total subordinagao dos dons carismaticos a
escatologia. Sendo assim, seria possivel dizer que sem a perspectiva de um
agir voltado para a eternidade, o labor humano perde-se num espectro de
condicionamentos éticos de cumprimento do dever pelo dever.

V.9 — €k UEPOUG YOP YLVWOKOUEY Kol €K WEPOLG TPodMTeDOper:

A nocdo de parcialidade introduzida pelo v.9, insere uma nova
caracteristica para os carismas: eles sdo exercidos apenas parcialmente ék
uépouc®, pois a capacidade de conhecimento da pessoa humana € limitado em
fun¢do de sua propria situagao criatural, ao passo que o conhecimento de Deus
revela-se, sempre, como infinito.

A mesma parcialidade pode ser detectada no exercicio da profecia.
Esta, tendo por meta falar em nome de um outro, ou seja, falar em nome de
Deus, padece com a parcialidade do conhecimento que o homem tem de Deus,
bem como com a parcialidade imposta pela linguagem humana que limita o
discurso e a descri¢do da Pessoa Divina.

O recurso a expressdo evk me,rouj na primeira carta aos Corintios tem
como escopo indicar o carater limitado dos carismas (cf. 1Cor §,2; 12,7-10;
13,9ab.10b.12b). Tal limitagdo, porém, ndo pretende atenuar a eficacia dos
dons do Espirito Santo (cf. Gl 5,22-23) na Igreja. O confronto entre o amor e
os carismas dentro da perspectiva escatologica tera continuidade no v.12.

v.10—&taw ¢ €10m TO TéAELov, TO €K PEPOUC KaToPYNOMOETAL.

A presenga da perfeicdo, manifestada no v.10a através da expressao to.
te,leion*!, pode ser entendida como final ou perfeito (cf. Rm 12,2; Ef 4,13;
Cl 1,28; Tg 1,4.17.25). A presenga do teor escatologico da pericope, bem
como do artigo nominativo neutro singular to, permite indicar uma leitura
mais proxima de uma semantica que indica o final de todas as coisas (cf.
1Cor 2,6; 14,20). Sendo assim, 10 téAeLov ndo indica uma qualidade, mas uma
totalidade; ndo se trata de um confronto entre 0 bom e o melhor, mas entre a
parte e o todo.

% Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 633-634; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 221.
4 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 998; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 337.
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De fato, diante da perfeigdo, toda a realidade contemplada em parte
sera abolida. Neste tempo, a vida humana esta, inevitavelmente, sob o timbre
da parcialidade. Por mais genial que seja a mente humana, seu conhecimento
¢ limitado e ndo pode comportar todo o saber cientifico ou todo o saber
teologico. O amor ao contrario, age de forma plena, ja neste mundo, mas,
quando a parcialidade desaparecer, ele resplandecera em sua plena perfeicao.

O v.10b deflagra o fim do parcial, que desaparecera, 10 ék pépoug
katapynOnoetat. A nog¢do de parcialidade, de limitagdo acentua o contraste
entre a conjuntura de limitag@o vivenciada neste mundo e a finalidade final, a
saber: a vida no perfeito amor-escatologico.

v.11 —6te Hunv vimLog, EAdAOLY WG VYITLOG, €ppOroLY WG VATILOG, €A0YLLOunY
W¢ VATLOG OTe yéyove Grmp, KaTNPYNKe T Tod vnmiov.

O termo vimioc® (crianga) ocorre cinco vezes neste versiculo (cf. 1Cor
13,11a.b.c.d.e.) e contrasta, fortemente, com o vocabulo avrp* (homem)) O v.
11 sinaliza que o estado atual do cristdo em relagdo a obtengdo do conhecimento
¢ comparado aquele da crianga a qual comporta em sua mente o basico ou tao
simplesmente o que lhe exige menor empenho cognoscitivo*.

Contudo, com o passar do tempo e o ingresso na idade adulta, tais niveis
de conhecimento devem ser abolidos a fim de dar lugar ao conhecimento da
realidade adquirido pelo homem adulto. Outro nivel de conhecimento pode
ser adquirido pelo homem quando este se volta para Deus e busca conhecer
aquele que, por amor a criatura, se revela (cf. 1Cor 8,3; G14,9).

’ \ ” s 3 1 ) [ ’ \ ’
v.12 —PAemoper yap aptL OL’ €COTTPOL €V QLVLYHKTL, TOTE O€ TPOCWTOV
TPOC TPOOWTOV* &PTL YLVWOK®W €K WEPOUG, TOTE 8¢ EMLYVWOOUaL KaBwe Kol
Emeyvodny.

A frase comparativa BAémoper yap &ptL 6L €odmtpov (Agora vemos
em espelho) que inicia o v.12 desenvolve e exemplifica mediante duas
comparagdes as afirmagdes dos v. 10-11. De fato, nos v.10-11 foram propostas

2 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 671; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 234.
# Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 79; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 29.

4 Cf. KUSS, Otto, Carta a los Romanos, Carta a los Corintios, Carta a los Gdlatas. Barcelona,
Herder, 1976, p. 275.
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comparacdes concernentes a continuidade e a diferenga entre 0 menino € o
adulto, enquanto que o v.12 descreve um dado experiencial em Corinto: a
produgéo de espelhos®.

Ao que parece, Paulo emprega a metafora do espelho (¢o6mtpouv)* para
aludir a dificuldade do homem de apreender, neste mundo, o conhecimento
de Deus. A imagem distorcida do v.12b refor¢a o emprego que o Apostolo
das Gentes faz do contraste entre ideias com a finalidade de enfatizar a
precariedade de nossa percepgao: tanto aquela sobre nés mesmos quanto a que
concerne ao conhecimento do valor da existéncia humana diante do Criador, o
face a face (v.12¢) vivenciado na eternidade (cf. Ap 22,4-5)%.

Um novo contraste pode ser detectado no v. 12d.e quando Paulo utiliza
os advérbios éptL (agora)*® e tote* (depois) a fim de melhor aprofundar o
uso da metafora do espelho como promotor de um conhecimento limitado e
indireto. Ndo obstante tanta precariedade, esta parcialidade do conhecimento
de Deus ja proporciona ao homem uma felicidade que o impulsiona a viver
um agora-escatologico, ou seja, o conhecimento proporcionado por Deus a
criatura através da Revelagdo concede um conhecimento que nos faz capazes,
neste nosso agora, neste nosso tempo de salvacdo, de vivenciar a felicidade do
encontro com Deus ainda que esta esteja sob o manto da parcialidade.

Quando o depois chegar, isto é, quando a escatologia se fizer presente
em nossa existéncia, a criatura conhecera tal qual ¢ conhecida. Sem davida
alguma o conhecimento do homem na eternidade serd sempre aquele
concernente a criatura®. A formula passiva do verbo émiyLvwokw comporta
a nogdo de uma experiéncia vivida pela criatura. Ela conhecera a si mesma
tal como o Criador a conhece, sabera qual a sua importancia para Deus ¢ a
dimensao estremada do amor Deus por sua criatura (cf. Jo 13,1).

# Os espelhos fabricados em Corinto néo refletiam a imagem de forma nitida e clara porque eram de
bronze polido ou de vidro opaco conforme o modo de fabricar da época. Cf. FEIL, Maria Lucena; Os
dons do Espirito: o fendmeno do carismatismo em Corinto e no nosso contexto eclesial. Dissertagao
de Mestrado. Escola Superior de Teologia. Sao Leopoldo, 2012 p.14-15. http://tede.est.edu.br/tede/
tde_busca/arquivo.php?cod Arquivo=399. Acesso Junho de 2013.

4 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 397; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 145.

47 Cf. WALTER, E., Primera Carta a los Corintios. Barcelona, Herder, 1977, p. 247-248.
8 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 136; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 50.

# Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 1012; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 343.
% Cf. WALTER, E., Op. cit., p. 250.
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M ayem.

O v.13 obriga a um retorno ao momento presente apelando para a forma
enfatica adverbial vuvi (agora)®' e para o verbo no presente do indicativo
uwévw (permanecer)®?, com o objetivo de indicar que, neste tempo, devem
permanecer no cotidiano da experiéncia cristd a fé, a esperanga e caridade,
porque estas constituem a esséncia de cada cristdo e, em muito, superam
qualquer conhecimento limitado ou experiéncia carismatica.

A triade fé, esperanca e caridade sdo dons divinos ofertados por Deus
ao homem a fim de que este possa abrir seu coragdo e mente para seu Senhor
e Criador®®. De fato, quando a fé, a esperanga e a caridade sdo praticadas
permanentemente no cotidiano do fiel, proporcionam uma crescente ¢ livre
adesdo a salvag@o que Cristo conquistou através de seu sacrificio na cruz para
resgatar todo homem.

A influéncia da triade fé, esperanca e caridade na livre adesdao do homem
ao plano salvifico de Deus se deve ao fato destas constituirem a esséncia do ser e
do agir cristdo. Sendo assim, ndo se poderia conferir um menor valor a qualquer
uma destas virtudes, pois € a f€ que abre o coracdo do homem para Deus, bem
como para os dons de Deus; a esperanca, por estar intimamente ligada a fé, espera,
acima de tudo em uma Pessoa >, e por ser a promessa desta Pessoa fidedigna. A
esperanga cristd ndo conhece em detalhe o que se espera, mas possui a certeza de
que a sua vida ndo acaba no vazio como ocorre com 0s pagaos que seguem outros
deuses (cf. Ef 2,12; 1Tes 4,13). Contudo, esta meta s sera plenamente atingida
através da permanéncia na caridade, pois s6 ela permanecera na eternidade.

! Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 682; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 237.
*2 Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 630-631; RUSCONI, Carlo, Op. cit. p. 221.
3Cf. WALTER, E., Primera Carta a los Corintios., p. 250.

54 <

Somente quando o futuro é certo como realidade positiva, é que se torna vivivel também o
presente. Sendo assim, podemos agora dizer: o cristianismo néo era apenas uma «boa nova»,
ou seja, uma comunicag¢do de contetidos até entdo ignorados. Em linguagem atual, dir-se-ia: a
mensagem cristd ndo era s6 «informativa», mas «performativa». Significa isto que o Evangelho
nao é apenas uma comunicagdo de realidades que se podem saber, mas uma comunicagdo que
gera fatos e muda a vida. A porta tenebrosa do tempo, do futuro, foi aberta de par em par. Quem
tem esperanga, vive diversamente; foi-lhe dada uma vida nova”. Cf. Spes Salvi n°2.
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_
enc_20071130_spe-salvi_po.html. Acesso: Junho de 2013.
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Permanecer na fé e na esperanca demonstra um incondicional desejo de
estar na comunhdo com Deus e com o proximo. A fé, contudo, sera substituida
pela visdo e a esperanga pelo cumprimento de todas as promessas anunciadas
na Escritura, mas a caridade permanecera na vida eterna, visto que ela ¢ a
perfeigdo, ou seja, € a fonte onde o homem encontra a via de sua santificagao.

A supremacia da caridade frente a fé e a esperanca pode ser percebida
pela presenga do adjetivo comparativo uei{wv (maior)>. A caridade ndo sofrera
mudangas na eternidade por ser definitiva; ela €, em Gltima instancia, a agdo
de Deus por meio de Cristo (cf. Rm 5,5-10; 8,31-39). Com efeito, somente
pelo sacrificio de Cristo na cruz o homem experimentou o que significa,
verdadeiramente, 0 amor®® ¢ mais que isto, um amor imutavel.

CONCLUSAO

O perfil do fiel delineado nos v. 1-3 o mérito e o demérito imputado a
cada fiel decorrera da presenga ou auséncia do amor nas agoes realizadas. O
demérito caracteriza-se por uma ag¢do desempenha de modo mecanico; o recurso
a imagens de instrumentos que emitem sons capazes de irritar ilustram o quanto
esta postura distancia-se da suavidade encontrada no amor. Também o sabio e
o taumaturgo nada sdo se seu agir estiver voltado para o espetaculo. Mesmo o
mais heroico dos martires nada serd se o amor nao conduzir suas obras.

O amor converte-se, portanto, no elemento insubstituivel e constitutivo
do verdadeiro ser cristdo. Tudo o que o homem faz fora do amor revela-se
incapaz de acrescentar-lhe alguma coisa, porque o amor ¢ a razdo de ser
intrinseca de qualquer valor.

A segunda subsegdo (cf. v.4-7) foi iniciada com duas afirmagdes
positivas sobre o amor propostas pelo v.4a-b. Na primeira parte deste versiculo,
o amor ¢é apresentado como aquele que € paciente diante das inconstancias do
proximo. Para tanto, o amor necessita ser bondoso, pois diante de eventuais
deslizes, ndo fomenta no coragdo amarguras ou descrédito perante o proximo
que, mais uma vez, fere o amor.

O elenco das agdes que nao caracterizam o amor tem inicio no v.4 c.d.e
e se estende até o v.6a. Ao longo destes versiculos Sdo Paulo define aquilo que

> Cf. DANKER, Fredrick William, Op. cit. p. 626.623; RUSCONTI, Carlo, Op. cit. p. 219.
% Cf. KUSS, Otto, Op. cit., p.276.
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ndo ¢ verdadeira expressdo do amor, porque entrega-se a inveja, a arrogancia
e ao orgulho. O v. 5 elenca outras atitudes que se revelam como antiteses ao
amor por darem vazao a inconveniéncia, a busca do proprio interesse, a colera,
ao julgar-se ofendido e, até mesmo a alegria diante de uma injustica.

Os v.6b-v.7 retomam as afirmagdes positivas sobre o amor e, através da
introdugdo do elemento totalizante inserido pelo adjetivo indefinido acusativo
neutro plural Tavte, exprimem a totalidade do agir pautado no amor: tudo
desculpa, tudo cré, tudo espera, tudo suporta. O recurso a uma ideia de
totalidade corrobora a atitude ilimitada do amor em seu agir. Destaca ainda
que o amor jamais se rende diante de alguma dificuldade.

Naterceira subsec¢ao (cf. v.8-13), o texto desenvolveu a fundo o contraste
entre amor e experiéncias carismaticas, através das antiteses de permanéncia-
perfeigdo-realidade do futuro Gltimo, de um lado, ¢ a caducidade-imperfeicao-
realidade historica de outro. Paulo redimensionou, assim, a importancia dos
carismas, inclusive dos mais uteis a edificacdo da comunidade.

Segundo Paulo, a perfeigao cristd esta no amor ¢ ndo nas manifestagdes
carismaticas. Estas nem se quer podem antecipar o mundo futuro no atual;
semelhante antecipacao s6 pode ocorrer através daquele que ama. O amor para
Paulo ndo é uma mera atitude ético-comportamental, antes ¢ uma forga, um
carater escatologico concedido por Deus ao homem. Langando-se no amor de
Deus a criatura faz a experiéncia do seu amor, um amor que nao tera mais fim.
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