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O rito na composi¢ao da narrativa
do evangelho de Joao

The Rite in the Composition of the
Narrative of the Gospel of John

MANOEL PACHECO DE FrREITAS NETO*

Resumo: Ao percorrer a bibliografia sobre o Quarto Evangelho, é bastante
surpreendente notar que, embora haja uma quantidade notavel de estudos
sobre os sacramentos, bem como - embora um pouco menos - sobre o
chamado misticismo joanino, ndo ha nada sobre a relagdo entre sacramentos
e experiéncia espiritual, muito menos entre a mistica e o rito. Encontro-
me, portanto, na necessidade de entrar num novo campo de investigagao,
pela relagéo critica entre a mistica como experiéncia pessoal e interior, por
um lado, e o rito como mediag¢éo sdcio religiosa, institucional e simbdlica,
por outro. Existe uma conexdo entre os dois, e 0 que é? De antitese ou
tensdo? Isso me desmembrou de novo para o Quarto Evangelho através de
A. Destro-M. Pesce. Embora na verdade a categoria de sacramento derive
da antropologia cultural, devemos primeiramente esclarecer os termos do
problema e propor um status quaestionis.

Palavras-chave: Rito. Narrativa. Evangelho.

Abstract: When browsing the bibliography on the Fourth Gospel, it is quite
surprising to note that, although there is a notable amount of study on the
sacraments, as well as — although somewhat less — on the so-called Johannine
mysticism, there is nothing on the relationship between sacraments and
spiritual experience, much less between mysticism and ritual. I therefore
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find myself in the need to enter a new field of investigation, on the critical
relationship between mysticism as personal and interior experience, on
the one hand, and ritual as socio-religious, institutional and symbolic
mediation, on the other. Is there a connection between the two, and what is
it? Of antithesis or tension? This led me back to the Fourth Gospel through
A. Destro-M. Peixe. Although in fact the category of sacrament derives
from cultural anthropology, we must first clarify the terms of the problem
and propose a status quaestionis.

Keywords: Rite. Narrative. Gospel.

1 Introdugao: terminologia e ambito de pesquisa

Em primeiro lugar, quero justificar a diferente terminologia que escolhi:
experiéncia espiritual em vez de “mistica”. J. Ernest escreve logo no inicio de um
artigo recente sobre este tema: “Quem hoje fala do misticismo do Evangelho
de Jodo ou do Evangelho de Jodo deve enfrentar a resisténcia.’!

Existem trés razOes para esta resisténcia, segundo Barrett: o Quarto
Evangelho exclui antes de tudo a unido direta do homem com Deus: a tnica
maneira de se unir a Deus Pai é Jesus Cristo, o Verbo encarnado (Jo, 1,18; 6,46)

Em segundo lugar, a experiéncia do sagrado como numinoso e irracional,
proposta por R. Otto, esta longe da fé existencial do Quarto Evangelho, racional
e fundamentada. Por fim, a verificacdo da autenticidade da unido com Deus é
considerada por Jodo como a pratica concreta do amor (Jo 13; 1 Jodo).2

A experiéncia religiosa, de que se fala em geral, é qualificada como
espiritual no sentido forte porque é causada pelo Espirito Santo (Jo 3,5; 6, 61-
63). A agdo do Espirito Santo no Quarto Evangelho é diferente da do Paraclito
(Jo 14, 16-26; 16, 7); a primeira é pessoal, transformadora e experiencial, a
segunda é a funcdo da comunidade crente internamente (interpretando a
memoria de Jesus, dando testemunho) e em publico.

1 para além da discussio do tema (que recolhemos em Convénios Teolégicos - Torreglia e Roma)
nos comentdrios principais, recordo-me das trés revisdes mais extensas por ordem temporal:
Niewalda (1958); Lindijer (1964); KLOS, H., Die Sakramente im Johannesevangelium. Edite
in Studia Anselmiana: TRAGAN, P.R. (a cura), Segni e sacramenti nel Vangelo di Giovanni
(Sacramentum, 3. Studia Anselmiana, 66), Roma, 1977; Do mesmo autor: Fede e sacramenti
negli scritti gionannei. Atti del VI Convegno di teologia sacramentaria - Roma 23-25 maggio
1983 (Sacramentum, 6. Studia Anselmiana, 90), Benedictina, Roma, 1985.

2 Bonnard (1976, p. 351-360); Ernst (1991, p. 232-338); Mealand (1977, p. 19-34); McPolin
(1978, p. 25-35). Sanford (1993).
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O segundo termo de comparacao ¢ a ritualidade religiosa, que também
deve ser especificada. O conceito de ritualidade esta, de fato, longe de ser
univoco na ciéncia etnoldgica moderna; basta consultar qualquer dicionario
de etnologia para entender isso. Quero dizer ritual aqui a luz do processo ritual
teorizado por V.W. Turner e utilizado por Destro-Pesce em seus estudos.>

Especifico ainda que a ritualidade do Quarto Evangelho deve ser
qualificada como cristologia, porque os ritos cristaos implementam e ritualizam
o processo ritual fundador de Jesus. Cabe um esclarecimento final, de natureza
metodoldgica. Minha pesquisa baseia-se na redagao atual do Quarto Evangelho
e, assim, ignora a complexa tradi¢do anterior, oral ou escrita. Considero
aquele e a Primeira Carta de Jodo um espelho da comunidade joanina: da sua
experiéncia espiritual e da ritualidade que lhe deu origem.

2 Rito como experiéncia mistico/divina transformada na narragao
da historia de Jesus

Comecemos pelos trabalhos anteriores de Destro-Pesce. Dos seus trés
artigos, dedicados ao tema do rito no Quarto Evangelho, o que mais se aproxima
do nosso tema é o primeiro: estrutura do rito e narragdo. Apresentarei um
resumo de sua tese com posterior avaliacao critica.

Observo nos sistemas religiosos a maior importancia dada as praticas
e aos ritos no que diz respeito as crengas, ou seja, as verdades religiosas
acreditadas e ao sistema de dogmas, e definindo os ritos como processos
generativos e regenerativos, com base na teoria de Turner. Ele identifica nos
textos do Novo Testamento uma relagéo dialética entre a estrutura da narrativa
e a estrutura do ritual nela narrado. Ao aplicar este principio heuristico ao
Quarto Evangelho, realga-se “os acontecimentos semiogenéticos”, os ritos
reconheciveis na narrativa.

A tese resultante do Quarto Evangelho apresenta uma estrutura
processual, indicada pelas quatro fases da hora, que constituem a textura
unitdria da narrativa: haveria duas fases fundadoras do rito anterior a hora,
o batismo em Jo 1 e a voz de céu em Jodo 12; a terceira fase, a da realiza¢do
da hora (Jo 18-19), ndo inclui nenhum rito; enquanto que, na quarta fase,
um rito, também fundador, é narrado apds a hora (Jo 20,21-23. As trés

3 Para aprofundamento desta aplicagio metodolégica que ja aplicamos nos capitulos
precedentes fora do pensamento cristdo, veja referencialmente: Turner (1972); Antropologia
della performance. Bologna: 11 Mulino, 1993. Com a preparagio de Stefano De Matteis. Uma
utilizagdo da teoria de Turner na chave litirgico-pastoral, foi tentada por Toniolo (1995).
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etapas subsequentes indicam o processo unitario de um rito religioso: uma
intervencao sobrenatural manifesta e certa, na qual ocorre uma transformacao
do sujeito que participa.

Afirma-se, com razao, que o editor, apesar de conhecer todo o desenrolar
dos ritos, ndo pretende descrevé-los na integra, mas apenas mencionar os
aspectos que interessam a narrativa. Entre as diversas cenas de carater ritual,
escolheram apenas aquelas que desempenham um papel fundamental e
estruturante na historia: o batismo de Jesus e a manifestacdo da voz do céu
e o sopro do Espirito Santo sobre os discipulos. Existem, portanto, trés ritos
fundadores. Vamos examina-los brevemente.

O rito fundador da primeira fase é o batismo de Jodo (Jo 1, 29-34). Nela
Jesus é encorajado a missdo de santificar. E de fato, Joao o declara: “Cordeiro
de Deus que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29), e vé o Espirito descer e
permanecer sobre ele, para revelar que batizard no Espirito Santo (Jo 1,33).
O proposito do batismo é, portanto, revelar Jesus a Israel como santificador,
Aquele que batiza no Espirito e tira os pecados.

O rito fundador da segunda fase consiste no antincio de que chegou
a hora (Jo 12, 23-36). Ali podem ser lidas sete unidades que constituem o
processo ritual:

1) Jesus é o celebrante que comega com o anuncio: “Chegou a hora de o
Filho do Homem ser glorificado: chegou a hora” (Jo 12, 23b).

2) A segunda unidade contém também um anuncio solene: o envolvimento
dos discipulos no destino morte-vida de Jesus com a inversdo do processo
natural de vida-morte (Jo 12, 24-26).

3) Jesus, num terceiro momento, introduz-se no cerne do rito e parece
falar em pé (p. 118); o detalhe nao é lido em Jodo 12.27): “Agora a minha alma
esta perturbada, e que posso dizer? Pai, salva-me desta hora? ” Consciente de
que a nova situagao é irreversivel: a dolorosa passagem pela morte.

4) O quarto momento é a invocagao do Pai para intervir: “Parece, glorifica
o teu nome” (Jo 12, 28a). Jesus esta disposto a fazer da sua vida um lugar de
manifestagdo da gloria do Pai.

5) O narrador relata a resposta do céu: “E eu o glorifiquei e o glorificarei
novamente” (Jo 12,28¢). O Pai manifesta-se no Filho e muda o seu estado. O
Espirito permanece sobre ele. Essa é a ultima revelagdo de Jesus apos a inicial
em seu batismo.
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6) O sexto momento registra a reagdo da multiddo, que ouviu a voz do
céu. Ele o interpreta como um trovao ou como “um anjo lhe falou” (Jo 12,29).
O publico percebe o evento.

7) Por fim, o narrador faz com que Jesus assuma o papel de celebrante
que conclui o rito: “Esta voz ndo é bem-vinda para mim, mas para vos” (Jo
12,30). E, logo a seguir, anuncia os dois momentos, negativo e positivo, do
drama: “Agora ¢ o julgamento deste mundo. Agora o principe deste mundo
sera expulso. Quando eu for elevado da terra, atrairei todos para mim mesmo”
(Jo 12, 31-32). A este rito de fundagdo, segue-se uma polémica com a multidao
(Jo 12, 34) e um apelo final de Jesus (Jo 12, 35-36).

O rito de fundagdo da quarta fase realiza-se depois da hora (Jo 20, 19-
23), isto é, depois da elevagdo a cruz e da glorificagdo: depois de ter passado
da morte para a vida nova do Senhor ressuscitado, Jesus retorna entre seus
discipulos.

Também aqui ¢ descrito um rito em sete momentos sucessivos, que
transforma os discipulos em santificadores pela forca do Espirito, que lhes
foi dada por Jesus: A entrada milagrosa a portas fechadas; o cumprimento;
a ostentagdo do corpo ressuscitado com os sinais da crucificagdo; a reagao
exultante dos discipulos (participacio emocional no ritual); a saudagio
repetida; o envio solene: “Como o Pai..”; O sopro sobre eles e 0 dom do Espirito
para santificar. Este é um ritual performativo.

A recapitulagdo do Evangelho ndo se da através de uma exposi¢ao
sintética de ideias, mas através da descricdo da performance ritual, na qual o
drama cdsmico encontra a sua solu¢ao. Através dos discipulos, o cosmos recebe
aquela presenga efetiva do sagrado, que o sistema expiatdrio santificador foi
incapaz de obter.

Os elementos do rito sdo trés (celebrante, publico e intervencédo divina) e
seu processo se da em trés momentos: o rito religioso é uma unidade de agéo,
na qual ocorre uma intervengao sobrenatural; provoca uma transformagao
interna de quem a ela esta submetido ou dela participa; a mudanga é assinalada
por uma acelera¢do das emogdes dos participantes (os discipulos) e do préprio
celebrante. Na conclusédo do artigo, nota-se que a memoria do rito de fundagao
constitui um elemento essencial da identidade religiosa crista em comparagao
com os ritos judaico e batista.

A andlise, praticada por Destro-Pesce com o auxilio de uma teoria
etnoldgica do rito, é sem duvida inovadora em comparagdo com a analise
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tradicional da presenca dos sacramentos no Quarto Evangelho, que parte de
uma pré-compreensao teologica, baseada na tradigéo.

No entanto, nem o rito nem o sacramento como tais estao presentes no
Quarto Evangelho. Admite-se que o sacramento possa ser um processo ritual
presente na narrativa evangélica, que envolve trés ritos fundadores ligados
entre si pelo cédigo temporal da hora. Dois dos trés ritos tratam Jesus como
celebrante, transformado pela execug¢do do rito e transforma os discipulos
através de um rito fundador. Além disso, as sequéncias sao lidas como um
modelo antropoldgico atual, estranho ao Quarto Evangelho.

A intervencdo extraordindria de Deus, essencial ao rito, ndo se enquadra
per se no rito, se for entendido estritamente num sentido antropolégico. Esta
consideracio vem de uma visdo de fé.

A imposi¢ao de um modelo estranho, a experiéncia do ritual, alids
proposta em tensao com a fé dogmatica, segundo E. Kdsemann, esta fortemente
presente no Quarto Evangelho, e conduz a evidentes discrepancias na leitura
do texto narrativo de Jonatas. Eu revelo cinco:

1) Para os autores, o Espirito, que repousa sobre Jesus no batismo,
explica a glorificagao de Jesus (segundo rito fundador) e o dom do Espirito no
terceiro. Na realidade o Espirito desce sobre Jesus e permanece sobre Ele. Na
narrativa joanina, tem a fungao de revelar a Jodo que Jesus ¢ “Aquele que batiza
com o Espirito Santo”, enquanto o dom do Espirito aos discipulos, segundo
o evangelista, que comenta uma frase enigmatica de Jesus, isso s6 acontece
depois de ele ser glorificado (Jo 7, 7-39).

2) Quando afirmamos que a recapitulacao do Evangelho é a realiza¢do do
dom do Espirito, esquecemos a conclusao (Jo 20, 30-31), que é decididamente
dogmatica (cristoldgico-soterioldgica). Deve-se notar também que alguns dos
sinais, sendo todos, tém carater ritual, e a eles se refere o final dogmatico dos
Quatro Evangelhos.

3) Por fim, aritualidade destacada ndo é aatual, praticada pela comunidade
jovem, mas a memoria narrada de um processo ritual cristologico fundador,
que determina a identidade da comunidade crista no que diz respeito aos ritos
judaicos.

4) Quando afirmamos que a recapitulagdo do Evangelho ¢é a realizaciao do
dom do Espirito, esquecemos a conclusio (Jo 20,30-31), que ¢é decididamente
dogmatica (cristoldgico-soteriologica).
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5) Por fim, o ritual destacado nao é o atual, praticado pela comunidade
joanina, mas a memoria narrada de um processo ritual cristolégico fundador,
que determina a identidade da comunidade crista aos ritos judaicos.

3 Método e estrutura

A minha investigagdo pretende, portanto, recorrendo a institui¢do
do Destro-Pesce, antes de mais nada revelar e analisar o ritual cristolégico
da comunidade, constituido por ritos por nds descritos, mas claramente
pressupostos; em segundo lugar, relacionar os ritos com a experiéncia espiritual
que provocam; e finalmente considerar o ritual cristoldgico como fundador da
communitas, diferente de uma sociedade segundo uma ordem mundana ou
mesmo segundo uma estrutura religiosa como a judaica, que se baseava no
templo (religido oficial) ou contra o templo atual (essénio de Qumran).

O evangelista nunca descreve o rito cristio, como fazem os Sinépticos
e 0s Atos, mas o pressupde na evidéncia espiritual que dele se segue. Assim,
assumo quais sdo os trés elementos positivos do estudo acima analisado por
Destro-Pesce:

1) O ritual originario presente na histdria de Jesus e a atuagdo nao s6 para
ele, mas também para o ritual praticado na comunidade jovem, que dela se
origina;

2) A diversidade deste ritual em relagdo ao judaico;

3) A constitui¢do da communitas e da identidade através desta ritualidade
especifica.

Meu alinhamento tedrico ocorrera, portanto, em trés momentos
sucessivos:

- A articulagdo da experiéncia rito-mistica;
- O processo ritual dos ritos individuais constitui coletivamente a
ritualidade especifica do Quarto Evangelho;

- Perfil teoldgico do rito fundado por um originador mistico.

3.1 Articulagdo da ritualidade - experiéncia espiritual no Quarto
Evangelho

Comecemos pela conclusdo do ensaio de Destro-Pesce. No Quarto
Evangelho, ¢ narrada a memdria de um rito multiplo e progressivo de Jesus,
fundando a identidade de uma comunidade. Partindo daqui para a ritualidade
que constitui esta comunidade, parece-me que a resposta de fé deve ser
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considerada como parte do processo ritual subsequente, que se da através
da acdo do Espirito e ocorre concretamente na pratica comunitaria do amor.
Examinemos analiticamente os quatro elementos constitutivos do processo
ritual auténtico, em estreita relacdo com a experiéncia espiritual, para talvez
abrir uma janela para uma perspectiva do misticismo cristdo no olhar de
Jodo. No entanto, sabemos com clareza lunar que tudo o que vemos é uma
perspectiva, ndo a verdade.

3.2 A fundamentagao historico-simbolica: a memoria fundadora do
ritual

No final do seu livro, o evangelista declara aos leitores a intengdo que o
guiou ao narrar alguns dos grandes sinais de Jesus, esperando que o objetivo
pretendido seja alcangado: “Para que acrediteis que Jesus é o Cristo, o Filho
de Deus, e crendo que vocés tém vida em seu nome” (Jo 20,31). Os sinais sdo
uma revelagao da gldria divina de Jesus (Jo 2,11). Agora, qual é o sinal maior,
o sinal maximo? O proéprio evangelista nos diz isso pela boca de Jesus, durante
a expulsdo dos vendedores do templo, narrada no inicio do Evangelho (Jo 2,
13-22). Os judeus lhe pedem uma credencial pelo gesto chocante que realizou:
“Que sinal” vocé nos mostra por que faz essas coisas? (Jo 2, 18).

E Jesus responde: “Destrui este templo vadv e em trés dias o ressuscitarei”
(Jo 2,19). Nem os judeus nem os discipulos entendem a palavra enigmatica.
Portanto, o evangelista explica aos seus leitores que Jesus falava do santuario
do seu corpo (Jo 2,21) e que os discipulos adquiriram esta compreensido como
memoria interpretativa somente depois da ressurrei¢ao, através do recurso a
Escritura (Antigo Testamento) e a palavra de Jesus (Jo 2,22). Dessa forma, os
sinais sdo motivo para acreditar, porque neles se revela a gléria de Cristo, Filho
de Deus, que da vida pela fé.

Na narrativa da histéria de Jesus, descreve-se um processo ritual,
assinalado desde o inicio pela comparagio do corpo de Jesus, morto e
ressuscitado, com o templo de Jerusalém, centro do culto de Israel e das suas
grandes festas, em que o povo se envolveu em ritos particulares que o fizeram
recordar e reviver as grandes intervengdes salvificas de Javé ao longo de sua
histdria, garantia de sua ajuda futura.

O rito de inicia¢do consistia na circuncisio que, no entanto, no Quarto
Evangelho ¢é lembrada apenas numa propor¢do secunddria, de natureza
argumentativa (Jo 7,22-23), evidentemente ja nao tinha qualquer importancia
para os seus leitores.
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Pelo contrério, o evangelista, logo no prélogo (Jo 1,19-51), conta como
Jesus entra em contato com o batismo de Jodo, rito de iniciagdo no grupo. Mas
este rito, ndo contado, serve apenas para revelar a identidade de Jesus, Filho
de Deus, a Israel através da mediagao de Joao, celebrando o batismo com agua
(Jo 1.26). O evangelista alude indiretamente ao rito através das palavras da
testemunha, enviada por Deus para batizar com agua “para que Jesus fosse
revelado a Israel” (Jo 1,31). O que revela o rito do batismo de Jesus? Que Ele
é o santificador: “Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29) e
“Aquele que batiza com o Espirito Santo” (Jo 1,33); dai o aspecto negativo e
positivo da santificagdo por ele realizada.

Nio diz que Jesus é transformado pelo Espirito, que desce e permanece
sobre Ele, mas que a visdo do Espirito revela Jodo, testemunha, Jesus como o
Filho de Deus, “Aquele que batiza com o Espirito Santo” (Jo 1 :33).

O leitor se pergunta: como Jesus sera o higienizador, como batizara no
Espirito Santo? O redator final nega decisivamente que Jesus, durante a sua
missdo inicial, tenha batizado a0 mesmo tempo que Jodo (Jo 4.2), ainda que a
tradigdo anterior parega afirmar o contrario (Jo 3.22, 26; 4.1). Jesus tera de ser
transformado através de um processo ritual fundamental ligado ao tempo (Jo
2,4; 12,23).

Para dar o Espirito Paraclito, Jesus terd de ser glorificado (Jo 7,37-39;
16,7), passar pela turbuléncia e pela decisdo de aceitar a hora crucial (Jo 12,27).
A voz do Pai responde ao seu pedido de ser glorificado: “Eu o glorifiquei e o
glorificarei” (Jo 12,28). Os dois elementos (a voz e a visdo), que intervém
no baptismo de Jesus narrado pelos Sindpticos, parecem dividir-se em dois
momentos na narrativa joanina: primeiro a visdo que Jodo tem, revelando a
identidade e missao de Jesus; a segunda, a voz do céu, é antes reservada para o
momento em que chega a hora e nesse momento Jesus nao declara: “Este é o meu
Filho amado”, mas anuncia a sua glorifica¢ao presente e futura, essencialmente
a transformagao em Senhor Ressuscitado. Este sim é um processo ritual que
leva a transformagédo de Jesus através do poder transcendente do Pai, e com
isso ele se torna capaz de santificar, pois derrota o principe deste mundo (Jo
12,31) e atraird todos para si. (Jo 12, 32).

Também aqui, como no batismo de Joao, sdo recordados os dois aspectos
de Jesus que santifica: o negativo da derrota do maligno e o positivo da atragao.
O rito de inicia¢ao de Jesus, que comega com o batismo de Jodo, completa-se
com a elevagdo a cruz e com a tradi¢ao sinotica, recorre precisamente a metafora
do batismo para indicar a sua futura morte (Mc 10,38; Mt 20, 22; Lucas 12.50:
dito relatado apenas por Lucas), expresso com referéncia a um rito.
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O dom do Espirito que santifica s6 pode vir do Senhor ressuscitado,
passado pelo batismo de morte na cruz. O evangelista, como ja recordamos ao
explicar o ensaio de Destro-Pesce, narra o ultimo rito fundador realizado pelo
Senhor ressuscitado: aquele em que ele da aos discipulos a missdo universal e
o Espirito Santo para perdoar os pecados (Jo 20, 19-23).

Todo o arco de rituais fundadores é narrado pelo editor como memdria
do testemunho, no qual o leitor é convidado a acreditar, apesar de nao ter
visto, isto é, de nao ter tido experiéncia direta (Jo 20,29): acreditar em Jesus e
na sua missdo que culmina no rito fundador, a morte de cruz como elevagao
que vence o mal e atrai a todos, e a sua glorificagdo e o consequente dom do
Espirito santificador. Chegamos assim ao segundo elemento: crenga, fé.

4 A fundamentagiao antropologica do rito: fé e dom da vida

A fé soterioldgica solicitada pelo evangelista (Jo 20,31) implica uma
experiéncia histérico-simbodlica: uma fenomenologia ritualizada ordenada
a recriar, através da ritualidade cristd, a mesma experiéncia historico-ritual
original, memorizada e narrada no Evangelho. Ritual, simbolo e experiéncia
estdo interligados como sempre acontece numa teofania.

S6 a fé é capaz de ver nos milagres de Jesus os sinais da sua gldria, do
seu poder salvifico, que inclui a santificagdo (Jo 5,15; 9, 1-3. Em pelo menos
dois dos sinais, narrava claramente um ritual: o sinal do cego de nascenga,
convidado por Jesus, untou-o com um pouco de lama (Jo 9, 1-39 em particular
9,6-7); e o sinal da ressurreicio de Lazaro, precedido pela solene oragao de
Jesus ao Pai para intervir (Jo 11, 41-42) seguido pelo clamor e pela ordem
autoritativa (Jo 11,43). Lazaro, em virtude deste rito, é transformado de
morto em ressuscitado, vivo. Enquanto em Jodo 9, a fé do cego de nascenca
¢ consequente e progressiva, no sinal de Lazaro ela o precede na confissao de
Marta (Jodo 11,27) e o segue (Joao 11,42-45).

A fé em Jesus, salvador e santificador, no que diz respeito ao rito que se
realiza na comunidade crista, é exigida como condigdo prévia, como op¢ao
que une a comunidade Aquele que acaba sempre por ser o celebrante do rito,
mesmo se inviavel no tempo da igreja porque retornou definitivamente ao Pai.

Devemos também distinguir a fé narrada do tempo de Jesus daquela do
tempo da Igreja, que pode ser lida sobreposta a esta de forma paradigmatica e
por vezes anunciada no futuro (Jo 17, 20-23; 20,29, 30-31). A fé em Jesus como
Cristo e Filho de Deus, através de quem existe vida, ¢, portanto, pressuposta
em ambos os niveis. Contudo, enquanto ao nivel da histéria de Jesus, a fé
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inicial ainda ¢é incerta e pouco confiavel (Jo 1,50; 2,22-25; 6.4.26), segue-se
uma fé cristol(')gica mais certa e precisa (Jo 4.42.53; 6. 67-70; 9;11). No tempo
da igreja, a fé plena em Jesus € solicitada pelo evangelista no final do seu
testemunho (Jo 20, 30-31) e é pressuposto ao rito de iniciagao.

O que se segue ao rito inicidtico (batismo), ou ao que progride na vida
inicial (a Eucaristia), é uma experiéncia espiritual, isto é, do Espirito, que revela
em nivel fenomenolégico a transformacao existencial provocada pelo poder
divino, que atua através do rito. E uma experiéncia possivel apenas no Espirito
Santo. Chegamos assim ao terceiro elemento da estrutura rito-experiéncia
espiritual, horizonte de passagem para a mistica.

4.1 A mediagao do Espirito santificador

Em cada um dos principais ritos ndo descritos, mas pressupostos na
continuidade juvenil (batismo, eucaristia e perdao dos pecados), quem atua é
o Espirito. Além de mediar o novo nascimento, faz compreender o significado
misterioso e escandaloso do rito santificador, afirmando solenemente a sua
absoluta necessidade.

Ao revelar a Nicodemos a necessidade de um novo nascimento do alto
(avwBev), Jesus afirma: “Se alguém nao nascer da dgua e do Espirito, ndo pode
ver o reino de Deus (...), ndo pode entrar no reino de Deus” (Jo 3, 3.5). A
referéncia implicita ao pré-anuncio de Jodo de que Jesus é “Aquele que batiza no
Espirito Santo” parece-me ¢bvia. A que ritual ele estd se referindo? Certamente
ndo ao batismo com dgua, paralelo ao de Jodo (de que se fala em Jo 3,22.26;
4,1), negado pelo editor como transmitido por Jesus (Jo 4,2), mas ao praticado
na comunidade Joanina depois de Jesus glorificado ter dado o Espirito Santo

(Jo 20, 21-23).

No discurso sobre o “pao do céu” (Jo 6, 26-58), que da vida ao mundo,
identificado por Jesus com a sua carne (Jo 6, 51c), o Espirito estd ausente. Mas,
a sua acao no acolhimento e na compreensao das palavras de Jesus que “sao
espirito e sdo vida” (Jo 6,63) é decisiva. A reagdo dos discipulos que julgam o
seu discurso “dificil” e, portanto, impossivel de digerir: “Quem pode ouvi-lo
o0ToV (ou seja, aceitd-lo)? O que entio vereis o Filho do homem subindo onde
estava antes? O espirito é o que dé vida (que da vida), a carne néo serve para
nada. As palavras que vos tenho dito sdo espirito e vida” (Jodo 3,6),

A vida divina é gerada pelo Espirito e continua a ser vivificada por Ele
através do dom da carne e do sangue do Filho do homem, transformado
pelo Espirito com a ressurrei¢ao e fonte de vida no rito da Eucaristia: “E o
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pao que darei a minha carne pela vida do mundo” (Jo 6,51c). Ele anuncia o
conhecimento do significado das palavras, que de outra forma nao teriam
sentido. Na verdade, se permanecermos num nivel racional e mundano, nao
s6 o discurso de Jesus é duro, mas insensato e insano.

Se nao é louco e insensato, significa que deve ser lido a um nivel superior,
o do Espirito, que age e nos faz compreender o que Jesus faz como Senhor
glorificado através do dom da Eucaristia.

Mais imediata e explicitamente é a presenca ativa do Espirito, dada em
rito aos seus discipulos pelo Senhor ressuscitado com o poder de perdoar os
pecados (Jo 20,21-23).

Concluindo, o Espirito santificador é um dom especifico e singular de
Jesus, que o concede depois de ser elevado a cruz e glorificado. Ele é o poder
divino que da vida e santifica 0 homem no rito original da fundagao de Jesus
com a sua passagem da morte a vida, da humilhagdo da cruz a glorifica¢ao
da ressurreicao. Crer em Jesus, mediado apenas por quem se coloca no nivel
epistemoldgico, no nivel do Espirito, que opera acima da ordem natural e
racional, é capaz de perceber, compreender e experimentar a vida eterna dada
e vivida pelos crentes em Jesus e pela comunidade divina que constituem,
animada e guiada pelo Espirito Paraclito.

A sua agdo na histdria, na qual o Logos encarnado entrou, ¢ mediada
e motivada por uma série de agdes simbolicas, que constituem o rito e cuja
eficacia ¢ sinalizada e verificada pelas consequéncias partas; chegamos assim
ao quarto elemento constitutivo da articulagio rito-experiéncia espiritual.

4.2 Reflexdao ético-comunitaria da vida divina e da experiéncia
espiritual por meio do ritual

A experiéncia do Espirito, especifica a vida nova, como “ver o reino”
ou “viver em Jesus’, deve passar pelo discernimento da pratica do agape para
demonstrar a sua autenticidade. A experiéncia espiritual que segue o rito ndo é
ainda uma experiéncia mistica, que absorve o homem em Deus para esquecer
a vida concreta, o irméo que vive junto.

No contexto do rito do batismo (Jo 3,1-21), na conclusdao do mondlogo
que se segue ao didlogo com Nicodemos (Jo 3, 1-11), falamos da conservagdo
que se revela na exposicao de dirigir-se a luz - Jesus - para que as mas obras
sejam condenadas (Jo 3, 19-20). Quem se expde a luz, portanto, “pratica a
verdade, para que se revele que as suas obras foram feitas em Deus” (Jo 3,21).
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E singular que precisamente no Quarto Evangelho falemos muitas vezes de
“obras” (Grob, 1986); fazer a verdade, isto é, colocar em pratica a revelacio
trazida pela pessoa e pela palavra de Jesus.

Da mesma forma, se a instituicdo do rito da Eucaristia for colocada no
contexto da Ultima Ceia (ndo contada no Quarto Evangelho), entdo o rito
de inversdo social do lava-pés, através do qual os discipulos sdo purificados,
também adquire nova luz (Jo 13,10). A verificagdo da transformagio da vida do
cristdo na de Cristo, através do rito da Eucaristia (Jo 6,56-57), se da pela prética
do lava-pés mutuo, que ilustra simbolica e concretamente o novo mandamento
que Jesus entrega como parte do rito: “Amai-vos uns aos outros como eu vos
amei, para que também vos vos ameis uns aos outros” (Jo 13,33-34).

A verificacdo concreta da remissdao dos pecados através do poder do
Espirito dado pelo Senhor ressuscitado aos discipulos e exercido néo se sabe de
que forma, pode ser visto na primeira Carta de Jodo. Aqui é dado precisamente
um critério de comunicagdo com Deus - isto é, saber se se tem a auténtica
experiéncia do Espirito: eliminacido do pecado (1Jo 2,1-2) e pertenca a Deus
como filhos (‘Jodo 3,1-2) da pratica do novo mandamento e da ajuda concreta
ao irmao necessitado (1Jo 3.16; 4.20). Apenas um texto da Carta se refere a um
rito, o do batismo, intimamente ligado ao rito fundador de Jesus, confessado
contra os “falsos profetas” ou “anticristos” (1Jo 5, 6-8).

Em vez de retribuir o amor de Deus por nés no Filho através do amor por
Ele, devemos retribuir com amor ao nosso irmao (1 Jodo 4:11). E a verificagdo
pratica do verdadeiro nascimento de Deus através do rito de iniciagdo crista.

A estrutura rito-experiéncia espiritual projeta-se num horizonte
semdntico mais amplo, que inclui: a meméria do rito de fundagao celebrado
por Jesus na sua histdria, a fé em Jesus transformado em Senhor glorioso por
este rito, a agdo do espirito em fazer a verdade e o cumprir o novo mandamento
do amor mutuo.

5 O processo ritual e a experiéncia espiritual nos ritos narrados
individualmente

Dada a articulagao da ritualidade e a consequente experiéncia espiritual,
passamos agora a examinar analiticamente aqueles ritos em que a agéo ritual
¢ seguida de uma experiéncia espiritual, que procede do préprio rito, também
descrita no seu elemento concreto essencial (dgua, o pao, o perdao dos pecados
mediado pelos discipulos). Examinaremos quatro deles: o rito de iniciagdo a
nova vida (Jo 3), o rito de conservacio e desenvolvimento da nova vida (Jo
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6,51-58), o rito de inversao social que estabelece a communitas (Jo 6,51-58). 13)
e finalmente o rito do dom do Espirito para perdoar os pecados (Jo 20, 19-23).

5.1 Orrito de inicia¢ao e a experiéncia do Espirito (Jo 3,3-8 no quadro
de Jo 3,1-36)

A unidade semantica e a experiéncia das tradi¢des escritas pelo evangelista
no terceiro capitulo (Jo 3,1-21.22-30.31-36) sao dadas precisamente pelo
batismo, rito de iniciacdo cristd. A macroestrutura literaria esta dividida em
duas partes (Jo 3,1-21 e 3,22-36), que correspondem aos seguintes cinco temas
paralelos:

1) Dialogo sobre o nascimento da agua e do Espirito (Jo 3,1-5).

- Discussao sobre batismo e purificagdo (Jo 3,22-26).

2) Nascer do alto, isto é, do Espirito, e nascer da carne (Jo 3, 6-8).

- Aquele que vem do alto e aquele que vem da terra (Jo 3,11).

3) Damos testemunho do que vimos e ndo aceitamos o nosso testemunho
(Jo 3,11).

- Ele da testemunho do que viu e ouviu, e ninguém aceita o seu testemunho
(Jo 3,32).

4) Deus néo enviou o Filho ao mundo para condena-lo, mas para salva-lo
(Jo 3,17).

- Aquele a quem Deus enviou fala as palavras de Deus (Jodo 3,34).

5) Quem cré nido estd condenado e quem ndo cré estd condenado (Jo
3,18-21)

- Quem cré no Filho tem a vida eterna: mas quem desobedece ao Filho
nao vera a vida (Jo 3,36).

Como se pode ver, ambas as pericopes comecam com um dialogo sobre
o batismo. Contudo, enquanto no primeiro se fala apenas do novo nascimento
do alto, “da d4gua e do Espirito” (Jo 3.3.5), no segundo aparece explicitamente o
tema do “batizar”, quatro vezes em Jo 3.22-23 e fala do batismo praticado por
Jesus (Jodo 3,22) e de Jodo (Jodo 3,23), enquanto em Joao 3,25 é relatada uma
disputa entre os discipulos de Jodo e um judeu em “purificaciao” ®a0aQIGHOV.

Tudo isto pressupde uma comparagao entre os ritos oficiais de purificacao
dos judeus (Jo 2,6) e o rito do batismo de Joao no contexto do batismo cristao
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“no Espirito”, tema do didlogo anterior com Nicodemos. O lamento dos
discipulos de Jodo a ele porque todos iriam agora ser batizados por Jesus (Jo
3,26) pressupde a prevaléncia do movimento caracterizado pelo batismo “no
Espirito Santo”, no qual é sancionada a nova alianga.

O cerne narrativo de Joao 3 (vv. 22-30) faz-nos compreender que o
evangelista pretende falar do batismo cristao, embora em Jodo 3,1-8 seja
mencionado apenas o elemento essencial do batismo, a dgua (Joao 3,5; 3,25). A
especificidade do batismo cristao é, de fato, o Espirito (Jo 3,5.6.8; 3,34), como
ja tinha sido anunciado por Joao (Jo 1,33).

Da composigdo literaria de Jodo 3, fica claro que o evangelista pretende
falar do rito de iniciagdo cristd, do batismo como “gerado do alto” (Jodo 3.3),
“dadgua e do Espirito” (Jodo 3 ,5), diferente do de Jodo, também com agua, mas
que foi conferido apenas uma vez como rito de preparagdo para “Aquele que
batizou no Espirito Santo”. Supde-se, portanto, que o rito cristao do batismo
seja estabelecido por Jesus e fundado nele.

Jesus, numa catequese iniciatica, realizada a noite (talvez evoque uma
atmosfera misteriosa, tipica do rito?), instrui Nicodemos sobre um novo
nascimento do alto dvwBev, que se realiza com o rito da 4gua e a invocagao
do Espirito (Jo 3,5) sobre a iniciacdo. Este novo nascimento do alto é uma
condi¢do absolutamente necessaria para a experiéncia espiritual. Agora, na
conversa, encontram-se trés verbos, que denotam uma experiéncia misteriosa
e celestial (Jo 3,12), seguindo o rito de iniciagdo: “ver o reino de Deus” (Jo
3,3), “entrar no reino de Deus” (Jo 3,5) e o Espirito (o vento) “que sopra onde
quer. E vocé ouve a sua voz” (Jo 3.8). Vamos analisar essas trés expressoes de
experiéncia espiritual.

Distante de produzirmos uma ideia que condicione a originalidade
do projeto deste texto, segundo o que concebe o redator, podemos sugerir
que o desenvolvimento desta obra largamente estendida sobre tematicas de
grandes referéncias simbdlicas e imagens sobrenaturais, correspondem a uma
linguagem espiritual profunda que pode ter tido sua fonte em uma experiéncia
mistica real que somente o rito com a sua linguagem pode a0 menos nos referir.

Desde a primeira — “ver o reino” — sdo propostas diversas interpretagoes;
mas a maioria dos exegetas escapa, descartando-a como paralela a segunda:
‘entrar no reino” seria uma variante (Traets, 1967, p. 129). No Quarto
Evangelho, porém ideiv/ver é um verbo experiencial (Jo 1,39; em Jodo 8,51 o
objeto é a morte, que o crente ndo vera, ou seja, ndo experimentard). Também
aqui conota uma experiéncia superior que tem o reino de Deus como objeto,
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uma nog¢ao que atua como um elo entre o ambiente judaico (no qual tem
um sentido politico-apocaliptico) e o ambiente cristao no qual (pelo menos
aqui) tem um sentido eminentemente pessoal: a experiéncia da vida nova, da
presenca salvifica de Deus (Jo 1,14: “Vimos a sua gloria”).

“Entrar no Reino de Deus” indica a experiéncia de ser introduzido num
espaco existencial, criado pelo poder soberano e salvifico de Deus, do qual
Jesus é o mediador (Jo 19, 33-38); o reino de Jesus é um reino do alto (Jo 18,36),
assim como o novo ser também ¢ do alto (Jo 3, 3-7). Também a nova criatura
nascida do alto, como o reino de Jesus, “ndo é daqui de baixo, deste mundo,
mas de outro mundo, o divino. O espa¢o do reino de Deus é criado por Jesus
com a sua passagem ao Pai através da sua elevagdo a cruz e glorificagao.

A terceira qualificacdo da experiéncia espiritual, seguindo o rito de
iniciagao, é expressa com a metafora do vento (significa vento e espirito).
“Quem nasce do Espirito é espirito” (Jo 3,6). Agora este Espirito ou pessoa
espiritualizada participa da misteriosa liberdade do Espirito: “O Espirito sopra
onde quer. E ouvis a sua voz, mas nao sabes de onde vem nem para onde vai”
(Jo 3,8), como Jesus (Jo 8,14).

A experiéncia do iniciado, que se tornou espirito, participa na consciéncia
que Jesus tem da origem misteriosa e da conclusao celeste e gloriosa da sua
histéria terrena (Jo 17,24). E uma experiéncia inexprimivel com categorias
racionais; é por isso que a linguagem simbolica é usada. O homem comum
“deste mundo”, “aqui de baixo”, ndo compreende esta nova experiéncia e, por
isso, nao consegue discernir o Espirito e acolhé-lo (Jo 14,17).

A experiéncia espiritual, expressa pelos trés verbos — ver, entrar, respirar —
no seguinte comentdrio do evangelista, é ainda significada por outro simbolo,
o da ilumina¢ao (Jo 3, 19-21). E aqui também ¢é exposta a verificagdo ética da
transformagdo espiritual ocorrida. Quem se deixa iluminar pela luz de Jesus
deixa-se julgar por Ele, abandona as mas obras anteriores e “faz a verdade”
(coloca em pratica a revelacao de Jesus). Por isso, as suas obras revelam-se “obras
feitas em Deus’, isto ¢, através da for¢a do novo nascimento da fé e do batismo.
O iniciado revela, assim, que é verdadeiramente uma criatura nova, gerada no
rito de iniciagéo, através da nova pratica revelada por Jesus, a qual adere com fé;
pratica possibilitada pelo novo ser “gerado pela dgua e pelo Espirito”.

5.2 Orito necessario da Eucaristia e a experiéncia da mdtua imanéncia
em Jesus (Jo 6,51¢-58)

O estudo do rito pressuposto em Jo 6,51c-58, que deve ser estudado no
contexto litirgico da Pascoa judaica (Jo 6,4) e no enquadramento espacial do
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Lago da Galileia e da cidade de Cafarnaum, ignorara a histéria complexa da
unidade literaria e semantica global.

Para simplificar a discussao, comecemos com algumas perguntas que
fazemos ao texto: que rito pressupde GV 6, em particular Jo 6,51c 582 Em
que horizonte simbdlico deveria ser colocado? Que repertério cultural utiliza,
ou seja, qual o ambiente histérico-religioso em que deve ser inserido? Sera
que responde aos problemas da comunidade crista a qual se dirige? Que
experiéncia espiritual produz naqueles que dela participam? As consequéncias
também sdo previsiveis.

Um banquete ritual, oferecido por Jesus a uma enorme multiddo de
pessoas — s6 0s homens eram cerca de cinco mil (Jo 6,10, 10) - é narrado no
inicio do capitulo e situado perto do lago da Galileia (Jo 6, 1,16-22). Os gestos
de Jesus sdo descritos com precisdo: pegou os pdes e, depois de dar gragas,
distribuiu-os (ele mesmo) aos convidados, colocando-os sobre a relva verde
como se estivessem sobre um tapete (Jo 6,10-11).

O povo experimentou o poder divino de Jesus, que se revelou naquele
rito (chama o evangelista), ficou tdo entusiasmado que quis rapta-lo e torna-lo
rei (Jo 6, 15-15). E um banquete real, que a grande multiddo interpreta como
inicio e indica¢do do reino de Deus. Contudo, Jesus ndo aceita a interpretagdo
politica e separa-se da multidao “sozinho no monte”

O rito pressuposto em Jodo 6.51c-58 representa a realidade referida no
sinal inicial da multiplicagdo dos paes e dos peixes. Aqui ja ndo temos pao e
peixe, mas uma comida e uma bebida particulares: a carne e o sangue do Filho
do Homem. A continuidade entre o sinal (banquete eucaristico) é a pessoa de
Jesus, que se oferece como dom. A experiéncia resultante nao é mais politico-
religiosa, mas espiritual e pessoal em Jo 3,1-21,

De fato, deve notar-se uma analogia evidente em pelo menos dois pontos
concretos na formulagéo literaria e no horizonte teologico-simbdlico entre Jo
6,51c-58 e Jo 3,1-6:

1) O rito é considerado condigdo necessdria para ter uma vida divina e
ser transformado;

Em verdade, em verdade vos digo que quem ndo nascer do alto ndo pode
ver o reino de Deus (Joao 3,3).

Em verdade, em verdade vos digo: se ndo comerdes a carne do Filho do
homem e ndo beberdes o seu sangue, ndo tereis vida em vés mesmos (6,53).
Em verdade, em verdade vos digo que quem ndo nascer da agua e do
Espirito ndo pode entrar no reino de Deus (Jodo 3,5).

COLETANEA Rio de Janeiro v.25 n.49 p. 107-137 jan./jun. 2026 www.revistacoletanea.com.br

—_
[\
W

MANOEL PACHECO DE FREITAS NETO



._.
)
=

O RITO NA COMPOSIGAO DA NARRATIVA DO EVANGELHO DE JOAO

Quem se alimenta da minha carne e bebe o meu sangue tem a vida eterna,
e eu o ressuscitarei no ultimo dia (Jo 6,54).

2) Esta experiéncia depende de uma transformacéo, por conta do Espirito.
Por um lado, temos de “ser gerados pelo Espirito” (Jo 3,6), por outro, Jesus
afirma: “E o Espirito quem vivifica” (Jo 6,63).

Somente aqueles que foram transformados pelo Espirito podem
compreender e experimentar a aparente impossibilidade e insensatez daquilo
que Jesus promete e oferece. Quanto ao rito da Eucaristia, pressuposto
pelo discurso da revelagido (Jo 6,26-58), ele permanece no fundo de toda a
composi¢do narrativo-dialdgica de Jo 6, e ndo se limita a passagem mais
especificamente eucaristica (Jo 6,51¢-58). Assim como no rito narrado da
multiplicagdo dos pées (Jo 6,11), evyapiotoag é repetido sem necessidade
no resumo seguinte (Jo 6,23), que liga narracdo e dialogo, e também se refere
a Eucaristia.

Em segundo lugar, duas expressoes da primeira parte do dialogo referem-
se claramente a passagem eucaristica mais especifica de Jo 6,27, “Buscai nao o
alimento que perece, mas o alimento que permanece para a vida eterna, que
o Filho do homem dara v4s”, e em Joao 6.35, “Quem vem a mim nunca mais
tera fome e quem cré em mim nunca mais tera sede”. As expressdes se mostra
confusas quando falam apenas de “pao do céu” (Jo 6, 26-50), embora se tornem
compreensiveis a luz da afirmagdo central de Jodo 6,51-58: “Porque a minha
carne ¢ a verdadeira comida e o meu sangue ¢ a verdadeira bebida” (Jo 6,55).

Chegamos assim a passagem que comenta o rito da Eucaristia, um midrash
do rito, praticado na comunidade e aqui recomendado conforme necessario.

Deve ser colocada entre parénteses a questdo dos judeus (Jo 6,52), que
tem a fungdo de introduzir o discurso seguinte apds a féormula inicial solene
(Jo 6,51c), talvez a férmula original de consagragdo de Jesus*: “E o pao que eu
darei é a minha carne para a vida do mundo” o xai... 8¢... indica aqui o inicio
de um novo tema. O discurso de Jesus ¢ articulado num quiasma concéntrico.
E util destacar a sua estrutura, porque se descobre a 16gica do evangelista com
a tipica repeticdo dos temas de forma invertida.

Aqui esta a sequéncia em forma esquematica:

6,51c: o pao que darei
6,58: quem come esse pao

4 Reporto, para o desenvolvimento deste texto, a obra de Jeremias (1973, p. 277-278).
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6,54: quem se alimenta da minha carne

6,55: minha carne ¢ de fato verdadeiro alimento
6,56: e bebe meu sangue

6,55: e meu sangue ¢ uma verdadeira bebida

Jesus fala do pao no inicio e no fim. No inicio ele é identificado com a
sua carne e essa identificagdo continua ao longo do discurso até o seu apice,
que o fundamenta, no centro: “Pois a minha carne é a verdadeira comida e o
meu sangue ¢ a verdadeira bebida”. Ora, a comida e a bebida sao os elementos
essenciais de um banquete, enquanto a “carne e o sangue” sdo constitutivos da
verdadeira humanidade de Jesus, da sua pessoa de Filho do homem (Jo 6,53;
6.23.63), enviado pelo Pai (Jo 6,57), o Verbo Encarnado que se sacrificara “pela
vida do mundo” (Jo 6,51c¢).

Ora, se o inicio (Jo 6,51c), o cora¢do (Jo 5,55) e o final (Jo 6,58) do
discurso referem-se ao Verbo encarnado e a sua morte como bom pastor
das ovelhas (Jo 10,11,17-18), as duas portas internas do quiasma afirmam
fortemente duas consequéncias do rito que parecem na dialética uma espécie de
sacramentalismo, a segunda (Jodo 6,56-57) orienta-se antes para uma mistica
cristologica radical: um pensamento dialético, tipico do Quarto Evangelho.

Na realidade, aqui o rito e a mistica cristologica, isto ¢, a experiéncia
espiritual da vida em Jesus, estdo unidos de forma mais profunda. Jodo 6, 53-54
afirma solenemente a necessidade absoluta de participar no banquete da carne
e do sangue de o Filho do homem tenha a vida e a esperanga da ressurreicao.

Impressiona o carater apoditico dessas duas proposi¢cdes casuistas, uma
positiva e outra negativa. Esta natureza apoditica ndo pode ser explicada
exceto num contexto polémico cuja a necessidade da Eucaristia foi negada.
Ora, o primeiro testemunho histdrico neste sentido encontra-se na Carta de
Santo Inacio aos Esmirnenses, que polemiza contra “alguns” (Sm 5,19), que
negam o testemunho do Antigo Testamento e do Evangelho sobre a verdade da
encarna¢ao e da morte de Jesus (Sm 3,1-3; 5,1-2), ndo praticam a caridade para
com os pobres (Sm 6,2) e finalmente negam a Eucaristia. Citamos justamente
este ultimo texto que mais diretamente nos interessa:

Afastam-se da Eucaristia e da oragdo (rito), porque niao professam
que a Eucaristia é a carne do nosso Salvador Jesus Cristo, aquele que sofreu
pelos nossos pecados e que o Pai com a (sua) bondade ressuscitou. Aqueles
que contradizem o dom de Deus morrem em desespero. Pelo contrario, seria
benéfico para eles amar, para poder ressuscitar (Sm 7,1), (Nigren, 1971, p. 81).
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A posigao destes “alguns” é semelhante a dos falsos profetas e anticristos
mencionadosem 1J02,18.22;4,1.3e2Jodo 7, que também negam aencarnagao
e ndo praticam a caridade, embora se fale da Eucaristia. Em todo caso, é claro
que a afirmagdo solene da necessidade da Eucaristia em Jo 6,51c. 53-54 esta
intimamente ligada, a encarnagéo (Jo 1,14) e a paixao de Jesus, significada pela
preposicio uméo.

Tal como no caso do batismo, as afirmacdes fortes referem-se apenas aos
elementos essenciais do proprio rito, praticamente ao ato de comer e beber
sem qualquer descri¢do do rito em si, que, no entanto, é suposto e comentado.

Em primeiro plano o discurso revela a eficacia da Eucaristia em relagao a
vida, mas indiretamente também a fé na encarnacédo e na paixao e ressurreigao,
ndo sendo a Eucaristia pensavel exceto quando a pessoa de Jesus passa pela
paixao-ressurreicao. Ela ira ser transformada no Senhor ressuscitado. A isto
alude o argumento de Jesus, depois da dificuldade levantada pelos proprios
discipulos: “Isso vos escandaliza? Se, pois, virdes o Filho do homem subir para
onde estava antes” (Jo 6,61b-62).

E nesse processo ritual fundador (encarnagio - batismo - morte -
glorificagdo) que também se torna credivel o dom da Eucaristia, em que o
processo ritual fundador se repete e se torna presente na sua eficacia salvifica.

A negacdo polémica é contra a negagao de todo o processo ritual original:
o fundador e o por ele fundado. Portanto, ndo é uma concep¢ao sacramentalista
e ritualistica que impde necessidade absoluta. Na verdade, é o contrario, e a
prova é o proprio fato de o rito nao ser descrito em detalhes.

Mas, chegamos a segunda parte do quiasma, formulada na primeira
pessoa (Jo 6,56-57), que revela a experiéncia de uma mistica cristologica
realizada por quem participa do banquete eucaristico da carne e do sangue do
Filho do homem:

Quem se alimenta da minha carne e bebe o meu sangue permanece em
mim e eu nele. Assim como o Pai, o Vivente, me enviou, assim vivo gragas
ao Pai, e quem de mim se alimenta também vivera gracas a mim.

Nesta segunda parte, a controvérsia desaparece e a descricio da
experiéncia espiritual e eucaristica assume o controle. Existem duas frases que
eles expressam. Em primeiro lugar, “ele permanece em mim e eu nele’, isto ¢, a
mutua imanéncia em Jesus daquele que se alimenta da sua carne e bebe o seu
sangue, a interpenetragdo das suas existéncias.
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Esta formula de imanéncia mutua é retomada mais tarde com mais forca:
a imanéncia mutua de Jesus no Pai (Jo 10,38; 14,10-11) e a imanéncia mutua
entre Jesus e aquele que esta unido a ele na fé e no amor (Jo 15,4-7; 17,21-23)
na oracdo sacerdotal, a imanéncia mutua de Jesus e do crente é inserida na de
Jesus no Pai.

Uma unidade profunda na existéncia que, no entanto, s6 faz sentido se
for mantida a autonomia das duas existéncias, das duas pessoas: tanto do Filho
e do Pai, como do crente e do Filho. Néao se diz quais os efeitos que o rito
da Eucaristia tem a nivel emocional, mas a consciéncia da imanéncia mutua
devida ao banquete eucaristico esta certamente implicita.

A segunda expressdo é a da vida: ter vida. A vida que o comungante
recebe é a mesma que Jesus recebe do Pai. A vida divina, que tem a sua fonte no
Pai, passa para Jesus e dele para o comungante. Talvez tal vida seja concebida
como o efeito ltimo da imanéncia mutua.

Concluindo, na Eucaristia ha um processo ritual nido descrito, que
atualiza o rito fundador e desenvolve a vida divina, dada no batismo pelo
Espirito. O desenvolvimento ¢ para uma comunhao de vida, uma imanéncia
mutua em Cristo, possivel apenas a nivel espiritual, mesmo entre os homens.
O rito medeia a vida e a experiéncia e consciéncia desta vida na légica do rito
fundador: a encarnagdo, morte e glorificacdo de Jesus. Assim como estamos
longe de qualquer ritualismo, também estamos longe de qualquer identificagao
mistica com Deus. A vida divina recebida no rito da Eucaristia deve entao ser
verificada na caridade concreta (Jo 13,1-15).

O rito auténtico, combinado com a experiéncia cristoldgico-espiritual
que se segue, exclui tanto a interpretacdo ritualistica (Bultmann) como a
interpretacdo puramente simbdlica (Bornkamm Dunn). O rito e a mistica
cristologica estdo necessariamente unidos e, portanto, também o aspecto
comunitario (o rito é obviamente celebrado em comunidade) e o pessoal (a
experiéncia espiritual da imanéncia muatua em Cristo s6 pode ser pessoal).

Voltando agora as questdes colocadas no inicio, podemos responder:

- Que ritual isso pressupde? A Eucaristia, cuja institui¢do nos é narrada
pelos Evangelhos Sindpticos e por 1Cor 11,23-26. Em vez da institui¢do, temos
aqui um comentario midrashico, que exalta a sua necessidade e significado
com uma terminologia cristoldgica tipicamente jovem.

- Em que horizonte simbdlico-teoldgico este rito deve ser colocado? No
do rito fundador: encarnagdo, morte, elevagdo a cruz e glorificagao de Jesus,
Filho do homem, péo vivo descido do céu, antitipo do dom do mana.
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- Qual repertério cultural é utilizado? E um repertério que pressupde
uma polémica contra aqueles que negam a encarnagio e a Eucaristia.

- Que experiéncia espiritual deveria produzir? A mutua imanéncia em
Jesus daquele que participa do banquete de carne e sangue do Filho do homem,
oferecido pela vida do mundo.

- As consequéncias praticas ndo sao descritas; apenas é contada a reagao
negativa dos discipulos (Jo 6,60-66) e a reacdo positiva dos Doze (Jo 6,67-71)
ao discurso anterior de Jesus.

Para compreender o que implica na vida pratica a mdtua imanéncia em
Jesus provocada pela Eucaristia, é necessario passar a um ulterior rito, que o
evangelista narra precisamente durante a Ultima Ceia, quando os Sinéticos e
Paulo situam a institui¢cdo da Eucaristia: o lava-pés.

6 Consideragdes finais

O lava-pés como rito de inversao: abertura mistica (Jo 13, 1-17.34-35)

Nao ha duvida de que o lava-pés tem carater de rito. Segundo o recente
estudo de Destro-Pesce (D. M. Pesce, 1995, p. 134) de antropologia cultural,
o rito de inversdo possui um toque singular. A descri¢do precisa tem o ritmo
solene dos gestos rituais:

Jo 13,2: “durante o jantar” ocorreu um ato de acolhimento fora de hora,
porque deveria acontecer antes do jantar (cf. outras agoes fora de hora sao
descritas em Jodo 2,10 e 12,3, e geralmente se passam durante um banquete).
Esta primeira indicagdo temporal ja aponta para algo inusitado.

Jo 13.4: “levanta-se do banquete”, da cama onde estava deitado (Jo 13,12);
“e tira a roupa” (talvez o manto ou outro sobretudo, ficando com a tdnica de
linho, propria do escravo). O vestido de escravo ja diz a posigdo social ao qual
se rebaixa. No trecho “e pegou uma toalha e enrolou-se nela’, é ele mesmo
quem realiza as agdes humildes do escravo.

Jo 13,5: “Depois, ele despeja agua no porao e comega a lavar os pés dos
discipulos e a enxuga-los com a toalha que usava” O rito de inversdo que ele
realiza (de mestre a escravo) é o oposto do que acontece nos ritos de inversao
socioculturais: o escravo neles assume temporariamente o papel de mestre de
brincadeira, e fica livre para critica-lo e propor um modelo diferente. Aqui,
pelo contrario, é o senhor quem assume o papel e a fun¢io de escravo para
com os seus discipulos, e fa-lo com a maior seriedade, querendo representar
um modelo a seguir.
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Essa ¢ a novidade absoluta. E uma espécie de anti-modelo em relagio
a cultura habitual. O que isso significa? Certamente o de criticar o papel do
senhor na sociedade, assumindo como positivo o papel de escravo, que serve
humildemente. No entanto, ele o faz por vontade prépria e com autoridade.
Na verdade, ele ndo pretende apoiar uma democracia igualitaria no seu grupo,
de forma alguma. Ele continua sendo o senhor e mestre e, como tal, a forma
(veste) se mantém. E por isso que ele pode transmitir um ensinamento de
autoridade (Jo 13,12-17) que estabelece uma nova relagdo entre os discipulos:
uma humilde relagdo de servico mutuo, para que quem mande seja “como
quem serve” (Lc 22, 27). Os discipulos, servos e mensageiros de Jesus deverao
seguir o mestre (Jo 13,16).

O lava-pés é um rito anti-estrutural de inversdo que os discipulos deverado
continuar entre si para representar de forma simbolica, mas real, o novo tipo de
comunidade face ao que vigora no ambiente sdcio-politico e cultural religioso.

Mas, podemos perguntar-nos: tera isto apenas um valor ético-social
ou é o sinal de um servico maior que Jesus oferecerd ao depor a sua vida e
ressuscita-la? (Os verbos tiOnow no v. 4 e no v. 12 éAaPev nos direcionam
para Jodo 10:17-18, trecho em que Jesus usa os mesmos verbos para falar de
sua morte voluntaria). Ele fard isso no dia seguinte. Ali ele colocara na cruz
suas roupas, e também a tanica, e sofrera livremente a tortura de um escravo.
E, portanto, um ritual que antecipa o que Jesus fara e o que Jesus exige de seus
discipulos no cumprimento do mandamento do amor entre amigos (Jo 15,13).

O lava-pés, rito de inversao para criar uma nova comunidade, diferente
e inversa a estrutura dos sistemas socio-politicos e religiosos, reflete a
experiéncia de Jesus, uma mudanga no seu papel, que tem valor precisamente
porque mantém, ao mesmo tempo, o papel autoritario de senhor e mestre.

O ensino se da apenas com gestos sem palavras; apesar de os gestos serem
mais eloquentes, como demonstra o seguinte didlogo com Simao Pedro (Jo 13,
6-11). Se Simdo Pedro néo aceitar a inversdo de papéis de Jesus, ndo podera
fazer parte da sua comunidade (Jo 13.8). A sua reagdo instintiva - “Nao s6 os
pés, mas também as maos e a cabe¢a” (Jo 13,9) — denota o carater fundante
e ndo apenas paradigmatico da agdo de Jesus. E um rito que instaura uma
nova comunidade e certamente se refere a cruz. A fungao purificadora do rito
(duas vezes xa0000¢ em Jo 13.10), ndo devido a purificagdo da 4gua como nos
ritos judaicos, mas o gesto pessoal de Jesus e a memdria do traidor (Jo 13,11),
refere-se definitivamente ao "anjo de Deus que tira a opressdo do mundo” (Jo
1,29) e a "realizagdo do amor "(Jo 13,1).
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Nesta perspectiva, a oragdo sacerdotal poderia representar a oragao de
consagracao final em resposta ao rito de purifica¢ao inicial (também em Jodo
15,7; a fungdo purificadora da palavra de Jesus). Palavra e gesto unidos. O rito
do lava-pés provoca, portanto, uma reagido emocional, uma aceita¢ao dolorosa
do gesto de Jesus. Os discipulos sdo assim enviados a mudar a sua concepgiao
das fun¢des dentro da comunidade contra a rejei¢do instintiva®.

A experiéncia de Simdo Pedro evidencia dramaticamente uma
transformagdo de Jesus, acolhida pelos discipulos sem compreensao: “O que
eu fago, vés ndo entendeis agora; mas o reconhecereis mais tarde” (Jo 13,7).
Compreendemo-lo plenamente quando esse rito simbolico demonstrou a sua
cruel realidade na cruz, na hora da conclusdo da obra de amor que o Pai lhe
confiou para realizar o momento de passagem para a sua glorificagéo.

O rito de inversdo do lava-pés e a reagdo dos discipulos, que, apesar de
nao compreendé-lo, devem aceita-lo, é seguido pela parénese, comando que
representa a verificagao concreta da experiéncia transformadora do rito. Jesus
primeiro chama a aten¢ao deles para o gesto ritual simbolico: “Vocé entende o
que eu fiz com vocé? ” (Jo 13,12). A pergunta confirma o significado profundo
do rito realizado. O mandamento que é dado ¢ seu dever, pois o gesto ritual
foi modelo: “Se, portanto (paranético) eu lavei seus pés, senhor e mestre, vocés
também devem lavar os pés uns dos outros. Eu lhe dei um modelo mapddeiia
para que vocés também facam como eu.” (Jo 13,14-15).

A qualificagdo de senhor e maestro sublinha uma perspectiva diferente:
o escravo se distancia de seu senhor e deve manter distancia mesmo quando
tira a veste do senhor por jogo. Jesus, por outro lado, quer diminuir a disténcia,
mas s6 o pode fazer precisamente porque assumiu o papel de escravo e como
senhor pode pedir ao seu servo que obedeca e aceite a mudanca de papel como
algo positivo.

Os discipulos devem seguir o mestre, pois estdo unidos a ele ndo apenas
como mestre através das palavras, mas como modelo de rito.

Uma nova ordem eu lhes dou: que vocés se amem como eu os amei, que
vocés se amem. A partir disso todos reconhecerdo que sois meus discipulos, se
tiverdes amor uns pelos outros (Jo 13,34-35).

O rito simbolico de Jesus, porém, diz ainda mais, pois exprime a
disponibilidade para o servico humilde de um escravo até a morte pelos seus

> Lavagem dos pés, de acordo com um estudo de P. E. Beatrice, seria até o batismo das
comunidades quartodecimanas. (Beatrice, 1983).
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amigos (Jo 15,13). Esta é a verificagdo critica da transformagdo provocada pelo
rito fundador de Jesus, repetido para criar uma nova comunidade, diferente
e inversa das atuais estruturas religiosas e socio-politicas na articulagdo dos
papéis estabelecidos.

6.1 O rito do dom do Espirito Santo (Jo 20, 19-23)

O dom do Espirito Santo pelo Senhor ressuscitado aos discipulos ocorre
na forma de um rito de sete etapas:

- A entrada a portas fechadas de uma forma maravilhosa no meio de um
grupo de oragdo cria a atmosfera solene de um ritual.

- A saudagdo inaugural: “A paz esteja convosco! ” (Jo 20, 19) comunica o
que anuncia, uma vagabunda performatica (Jo 14,27; 16,33).

- A exibi¢ao do corpo ressuscitado, das méaos e do lado com os sinais da
paixdo, demonstra a identidade de Jesus, crucificado e ressuscitado (Jo 20.20).

- A reacdo emocionada dos discipulos: “Os discipulos exultaram ao ver
o Senhor” (Jo 20,20b); a exultagdo é a expressao da salvagdo que se alcanga
através do rito.

- Repete-se a saudagdo inicial: “A paz esteja convosco! ”, com um segundo
inicio solene.

- A sexta fase narra o envio dos discipulos: “Assim como o Pai me enviou,
eu também vos envio” (Jo 20,21).

Na sétima e dltima fase, Jesus sopra sobre os discipulos. O sopro do
corpo ressuscitado é o sinal do dom do Espirito: “Recebe o Espirito Santo (que,
portanto, santifica). Se perdoares os pecados de alguns, eles serdo perdoados
(por Deus), e se perdoares os pecados de alguns, serdo retidos” (Joao 20,23).

Através dos dois termos opostos (perdoar-remitir), queremos dizer a
totalidade do poder espiritual. Os discipulos sao transformados pelo Espirito
Santo dado por Jesus para serem mediadores do perddo dos pecados e,
portanto, da santificagdo dos homens. Deve-se notar o plural “pecados’,
pouco utilizado no Quarto Evangelho (Jo 8,24; 9,34), cujo o singular ocorre
com mais frequéncia para indicar o pecado radical de rejeitar Jesus (Jo 1,29;
8,21.34;9,41;15,22,24; 19.11), o plural é mais frequente em 1Jo (1,7.9;2,1.2;3,5)
num contexto de libertagdo dos pecados através de Jesus “expiacao ilaopog
pelos pecados (...) ndo s6 os nossos, mas também do mundo inteiro” (1Jo 2, 2).

Como ¢ habitual no Quarto Evangelho, o rito consequente, confiado
aos discipulos dotados da forga santificadora do Espirito, nao é descrito, mas
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pressuposto e deixado na sua indeterminac¢ao; o que significa uma critica tacita
ao ritualismo. O que importa é o cancelamento, o perdao dos pecados por parte
de Deus através do ministério espiritual recebido do Senhor ressuscitado. As
formas histéricas de mediagao ficam em aberto e seria apenas um exercicio
académico tentar determind-las para as comunidades joaninas. Certamente
deveria ser um rito cujo celebrante fosse um discipulo de Jesus capacitado por
ele e transformado pelo Espirito.

Enquanto falamos da experiéncia inerente ao rito de fundagdo (paz e
alegria), nada se diz nem do rito praticado na comunidade nem da consequente
experiéncia espiritual. Talvez possamos argumentar que foi uma experiéncia
semelhante a dos discipulos: paz e alegria pela libertagio do pecado e pelo
restabelecimento da comunhao com Deus. Mas nada mais.

6.2 Processo ritual e experiéncia espiritual

Apés a analise dos quatro ritos e da experiéncia espiritual deles resultante,
tentamos agora uma sintese teoldgica da relacao entre ritualidade e experiéncia
mistica, ou seja, do Espirito, mediada pelo Senhor morto e ressuscitado.

A experiéncia ritual e a experiéncia mistica ndo se opdem, mas integram-
se (dai a falta de descri¢ao do rito cristdo, claro nos seus elementos essenciais
e flexivel na forma), ambas a experiéncia espiritual imediata de Deus, ou seja,
uma mistica subjetiva. A auténtica experiéncia espiritual, mediada pelo rito,
tem o seu modelo fundamental na dialética A\dyog-cdoE, em que o cdoé do
A\OYG permite aos discipulos a visao da gléria (Jo 1,14).

O mesmo processo, mas inverso, ocorre com o homem: a pessoa humana
deve ser transformada pelo Verbo encarnado, que passou da morte a vida
do ressuscitado e glorificado, capacitado para dar o Espirito santificador a
quantos nele creem e o expressam através do rito espiritual e da consequente
certificacdo da caridade concreta numa comunidade com papéis invertidos em
relacdo aos sistemas religiosos comuns.

Consideremos, portanto, separadamente a ritualidade e a experiéncia
mistica, articuladas nesta sequéncia no Quarto Evangelho.

6.3 Ritualidade e mistica

Deve-se lembrar antes de tudo que no Quarto Evangelho os ritos que
analisamos cultuam o rito original de fundagao de Jesus, estudado por Destro-
Pesce. De fato, o renascimento da agua e do Espirito esta enraizado no rito do
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batismo de Jesus, sobre o qual o Espirito repousa e permanece sobre Ele para
indicar “Aquele que batiza no Espirito Santo”

A carne e o sangue para a vida do mundo, isto é, o rito da Eucaristia,
estdo enraizados por um lado na encarnagéo e por outro no rito transformado
da hora de Jesus, através do qual passa o Filho do homem: a hora da elevagiao
a cruz e da glorificagdo, que o transforma. Somente neste rito fundador se
compreende a Eucaristia, que de outra forma seria um discurso absurdo,
dspero, incompreensivel.

O mesmo se pode dizer do rito do lava-pés e da entrega do novo
mandamento, que se refere a morte de Jesus como o servi¢o supremo do amor,
cumprimento do amor que da ao discipulo a for¢a para cumprir o que o rito
exige: “Assim como eu vos amei, para que também vos vos ameis uns aos
outros” (Jo 13,34).

Finalmente, o poder de perdoar os pecados através do dom do Espirito
Santo pelo Senhor ressuscitado é o cumprimento final do processo ritual: a
santificagdo pelo Espirito nos varios ritos cristaos.

Em suma, o ritual cristdo baseia-se no processo ritual da historia de Jesus,
marcado pelo tempo e pela obra de amor que ele realiza como enviado do Pai.

Como esse novo ritual é implementado no contexto sdcio-religioso do
Quarto Evangelho? Um repertério cultural é utilizado de forma dialética,
no estilo tipicamente joanino. O texto fundamental neste sentido ¢ talvez a
palavra de Jesus que se coloca no centro do didlogo com a mulher samaritana:

Acredite, mulher, que esta chegando a hora em que nem neste monte nem
em Jerusalém vocé adorara o Pai (...). Mas vem a hora e agora é quando os
verdadeiros adoradores adorarao o Pai em espirito e verdade: e de fato o Pai
procura aqueles que o adoraro. Deus é espirito e quem o adora deve adora-
lo em espirito e em verdade (Jo 4,21.23-24)6,

Neste texto sao utilizados dois cddigos para indicar a nova adoragao:
o espacial e o temporal. O cddigo temporal pressupde a doutrina judaica
apocaliptica dos dois éons: o presente, que ainda é mau, e o futuro, em que
Deus reinara plenamente e o justo sera definitivamente salvo.

6 Sobre este tema, veja as duas miscelaneas que em parte se repetem: Culto em Espirito e em
verdade, ao qual é dedicado “Anais da histdria da exegese” 1/12, 1995; e, muito mais amplo e
envolvente ao nivel de Wirkungsgeschichte.
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Jesus afirma solenemente a mulher samaritana que aquele tempo futuro
ja esta presente e se realiza nele. O codigo espacial (Garizim-Jerusalém e
lugares antitéticos de culto auténtico para diferentes grupos) pressupde que
existam lugares sagrados, nos quais s6 se pode exercer o culto auténtico a Deus
e, portanto, alcangar a comunhéo com ele.

Jesus esvazia os lugares sagrados da sua sacralidade e coloca a santidade,
ou o sentido mistico, no préprio homem. Adoragao a Deus em Espirito significa
adora¢do animada pelo Espirito dado por Jesus, a partir do qual o crente é
gerado para uma vida nova; a verdade, revelagao historica do Pai em Jesus,
seu filho encarnado, representa o novo horizonte existencial em que se coloca
o verdadeiro adorador do Pai, e o Espirito é o agente interno que purifica o
pecado (Jo 20,23), enquanto a verdade santifica e consagra (Jo 17,17-19). No
novo tempo escatologico, nio existem mais espagos sagrados.

O novo espago pessoal é criado pela comunhdo com a pessoa transfigurada
de Jesus, que através do Espirito, nos conduz ao espago da sua imanéncia com
o Pai. Esta é a verdadeira adoragao, e aqueles que a praticam sdo os verdadeiros
adoradores, a quem o Pai procura.

O ritual - cristolégico e espiritual — em sua forma concreta, configura-se
em dialética com o judaico; o batismo na dgua e no Espirito Santo substitui as
purificagdes praticadas pelos judeus e o batismo apenas com a agua de Jodo.
A Pascoa, com os seus ritos em memdoria da passagem do Egito para a terra
prometida e da libertagao da escraviddo ao servico de Deus do povo de Israel,
¢ substituida pelo rito fundador da passagem de Jesus ao Pai, pelo dom de pao
do céu no lugar do mana, e da libertagdo do pecado através do Espirito no
lugar da libertagdo da escravidao egipcia.

A Festa dos Tabernaculos (Jo 7,3), com os seus ritos de iluminagao publica
em sinal de alegria, é substituida por Jesus “Luz do mundo’, que ilumina o cego
nascido (tipo de batismo) em Jo 9 e pela dgua lustral espalhada no altar por
Jesus, de cujo ventre fluem rios de agua viva, simbolo do Espirito que seria
dado apos sua glorificagdo (Jo 7,37-39).

Finalmente, a festa da Dedica¢ao do Templo (Jo 10,22) ganha um novo
significado pela nova communitas, em que as ovelhas do aprisco, os judeus,
juntam-se as outras ovelhas, ao povo, que atras de Jesus, o bom pastor,
formaram um s6 redil e um s6 pastor (Jo 10,16). Esta nova comunidade sera
estruturada de forma oposta as estruturas religiosas existentes.

O novo rito ¢, portanto, definido a partir do judaico, resinificado numa
chave cristoldgica (rito fundador) e espiritual (Espirito Santo e verdade).
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6.4 A experiéncia mistica: mutua imanéncia e a nova communitas

A experiéncia mistica que acompanha o ritual pode ser delineada em
quatro momentos:

- Antes de tudo experiéncia mistica significa experiéncia de Deus em sua
transcendéncia com relacao a ordem cosmica e sarquica, experiéncia que se
funda em uma vida nova, a sua em nos, portanto somos filhos de Deus/ténva
®¢ob no e através do Filho /vidg Ocod.

- Em segundo lugar, a experiéncia assume a forma de uma visdo espiritual,
a visdo do reino de Deus (Jo 3,3), da sua presenca salvifica. “Ver o Reino de
Deus” ¢ o mesmo que ver a gloria de Jesus, o Unigénito do Pai” (Jo 1,14; 17,24:
um terreno e outro celeste) e a consequente paz-alegria dos discipulos ao
verem o Senhor.

- A expressdo mais insistente usada para falar da experiéncia mistica é
talvez a da natureza imanente em Jesus do homem novo gerado pelo Espirito
e nutrido pelo pao da vida. Jesus é o mistagogo do Pai, o unico (Jo 1,18). E ele

7 7 7. <« It D T
quem através da agua e do Espirito nos faz renascer e ser “espirito”. E Ele que,
no banquete da sua carne e do seu sangue, verdadeira comida e verdadeira
bebida, vem habitar em nds, porque vivemos nele. E ele quem, através do dom
do Espirito Santo, d4 aos discipulos a remissdo dos pecados e os santifica.

- Por fim, a experiéncia depende do ritual a ser descrito para fundar uma
experiéncia comunitaria. O rito do lava-pés e da entrega do novo mandamento
configurou uma nova communitas, estruturada inversamente pela sociedade
habitual, com o papel positivo do senhor como servo.

A performance do rito deve ser verificada na sua autenticidade tanto
na confissao de fé auténtica, implicita na memoria do rito fundador de Jesus,
como na pratica do novo mandamento.

O rito na composi¢do narrativa do Evangelho de Joao talvez pudesse
ser resumido num unico horizonte semidtico em que o significante é o rito
fundador de Jesus, o sentido real é aquele implementado nos ritos cristdos.
O referente histérico precedente e agora presente no Espirito é Jesus, o Verbo
encarnado, transformado pela passagem da morte a glorificagao, e o referente
consequente sao os discipulos de Jesus, transformados e conduzidos através
dos ritos 8 comunhao com o Pai (Jo 17,21-13).

O texto de Jo 4:21-24, na cultura liberal moderna, as vezes tem sido
usado para contrastar a religido institucional e ritual com a religido interna do
Espirito (Harnack, Sabatier, Loisy), pressupondo uma oposi¢ao radical entre
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rito e experiéncia espiritual ou experiéncia mistica de Deus Pai. Ndo é esse o
caso, como vimos. O evangelista une um rito espiritual consequente; e os une
intimamente através da consciéncia critica do risco que ambos correriam se
fossem separados e opostos.

O rito, neste caso, cairia no ritualismo e a experiéncia espiritual se
desprenderia perigosamente da base solida da histéria de Jesus da sua c&,
na qual se revelava a gldria, isto é, a presenca salvadora de Deus. Portanto, une-
se a0 A0y0G-6a0E no processo ritual cristdo, nele fundado. Nao dialética, mas
tensdo positiva entre o rito instituido por Jesus e a experiéncia do Espirito e
da verdade, que dele deriva, quando auténtico, um culto auténtico em espirito
e verdade.
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