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Resumo: A proposta do artigo é apresentar a geografia num viés interdisciplinar
como substrato sobre o qual se desenvolvem culturas humanas especificas,
vistas por dois enfoques religiosos distintos: o cristianismo e o islamismo. Duas
religides que, partindo do judaismo, enveredam por caminhos diversos, sem, no
entanto, se desviarem do monoteismo. Ao entrar no campo da teologia, ou seja,
do relacionamento entre fieis e divindade, a fenomenologia é o ramo da filosofia
utilizado como respaldo tedrico para melhor compreensdo entre Criador e
criatura, segundo suas respectivas tradi¢des religiosas.
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Abstract: The proposal of the article is to present geography in an
interdisciplinary bias as a substrate on which develop specific human cultures,
viewed through two different religious approaches: Christianity and Islam. Two
religions that springing from Judaism adopt different path, but without deviating
from monotheism. Entering the field of theology, i.e. the relationship between
believers and divinity, phenomenology is the branch of philosophy used as a
theoretical backing for better understanding between Creator and creature,
according to their respective religious traditions.

Keywords: Location. Space. Christianity. Islam. Homeland. Identity. Memory
Nota introdutéria

A publicagdo da Exortagdo Apostélica A alegria do Evangelho, do Papa
Francisco (247-254) veio ao encontro do didlogo cultural e interreligioso,
trazendo o coroamento do debate, tendo em vista o estimulo pontificio dado a
aproximagao entre cristianismo, judaismo e islamismo.

O didlogo necessario entre individuo e espacgo para que haja o lugar

Cada ciéncia particular trata seus respectivos temas com conceitos que,
embora comuns a outros ramos do conhecimento, sao abordados de maneira
peculiar. Contudo a filosofia e, mais particularmente, a fenomenologia “se vé
obrigada a considerar” a particularidade de cada ciéncia a fim de delimitar seu
campo de investigacao que tem por finalidade “esclarecer os fundamentos de
todas as ciéncias” (STEIN, 1996, p. 36-37).

A geografia, como a ciéncia que se ocupa do espago fisico e de sua inte-
ra¢ao ambiental também tem seus conceitos peculiares. No tema ora proposto,
Tuan aborda dois conceitos geograficos especificos: lugar e escala. Esses dois
conceitos abordados por Tuan se revestem ainda de maior significado tendo
em vista o subtitulo de sua obra: a perspectiva da experiéncia. Neste sentido,
Tuan caminha pelas sendas da fenomenologia husserliana, uma vez que inicia
seu texto abordando o lugar em diferentes escalas.

O conceito de escala envolve duplamente a fenomenologia. Primeiro,
porque, como conceito envolve comparagido, raciocinio e inteligibilidade,
faculdades mentais do ser humano que o distinguem dos outros animais. Em
segundo lugar, como medida ou proporgdo, e, portanto simbolo. Para que o
sinal se torne simbolo é necessario que ele seja compreendido pelo intelecto.
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O LUGAR COMO PONTO DE ENCONTRO DO PESSOAL COM O TRANSCENDENTE

Capacidade peculiar do homem, que determinara a agao humana mediante a
compreensao do significado.

Como exemplos de escala Tuan cita quatro conceitos pertinentes ao ser
humano: um mdvel, o planeta Terra, uma patria e uma regido. Um mdvel prefe-
rido por um individuo no interior de sua residéncia e o planeta Terra, como
dois lugares extremos; a pdtria, como escala intermediaria; e que é uma regido
que abriga um povo (TUAN, 1983, p. 165).

No segundo paragrafo, outro conceito geografico é tacitamente abor-
dado: a identidade. “Quase todos os grupos humanos tendem a considerar sua
patria como centro do mundo” (TUAN, 1983, p. 165). Para que haja o conceito
de patria é necessario que haja uma localiza¢ao e uma consciéncia coletiva de
pertenga aquele povo e aquele lugar.

Tuan corrobora sua teoria, valendo-se da milenar concepgdo da astronomia.

Em diversas partes do mundo esse sentido de centralidade se torna explicito

por uma concepgao geométrica do espago orientada para os pontos cardeais. O

lar esta no centro de um sistema espacial astronomicamente determinado. Um

eixo vertical, ligando o céu ao mundo inferior, passa pelo lar. As estrelas sdo
percebidas como movendo-se ao redor da propria moradia; o lar é o ponto focal

de uma estrutura cdsmica (TUAN, 1983, p. 165).

Esse conceito implicito de identidade é retomado de maneira mais nitida
por Tuan nas paginas seguintes.

A paisagem como cendrio sagrado

Paul Claval em Religion et idéologie - perspectives géographiques (CLAVAL,
2008, p. 7) aponta a paisagem como meio pelo qual transita a religiosidade.
No 4mbito de geografia essa pode ser considerada uma abordagem contempo-
ranea. Contudo, desde meados do século XX o filésofo judeu Martin Buber ja
tinha ido mais além e mostrava a obra da “criagdo” como o caminho que leva
a criatura até Deus (BUBER, 1982, p. 9; 2003).

Tuan, por sua vez, aventa a possibilidade de que, havendo destrui¢do
de um povoado, seus moradores se sentiriam desmoralizados, “porque a
destruicdo do seu povoado implica na ruina de seu cosmos. No entanto, isso
ndo ocorre necessariamente” (TUAN, 1983, p. 165-166). Essa possibilidade de
desmoralizagdo tende a acentuar-se quando a terra destruida faz parte de uma
paisagem religiosa, com valor sdcio-histdrico e com capacidade de outorgar
uma liga¢ao consciente e espiritual com o Divino.
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Como expoente dessa ideia podemos nos remeter a destruicio de
Karbalah, no Iraque, na época da invasido norte-americana, a 20 de margo de
2003, culminando com a destrui¢do de santudrios que representaram na época
do Império Omiada a vitéria do Islam sobre a corrupc¢io de um Califado.

O templo como centro do espacgo sagrado e ponto de encontro

Restringindo a possibilidade aventada por Tuan ao &mbito regional
fluminense, sua hipdtese pode ser analisada a luz do documentario Cidades
invisiveis, de Beth Formagginni (Instituto de Patrimonio Cultural do Estado
do Rio de Janeiro, 2010). A referida produgido tem por finalidade resgatar a
memoria de quatro localidades no Estado do Rio de Janeiro arruinadas por
diversas circunstancias.

Em primeiro lugar, trata-se da extingdo do Convento de Sao Boaventura,
na vila de Santo Antonio de S4, no atual municipio de Itaborai. A vila foi dizi-
mada por duas epidemias: pela maldria, em 1829, e pela célera, em 1855.

A segunda localidade retratada ¢ a da Vila da Estrela, nos fundos da Baia
da Guanabara, onde se localizava o porto pelo qual entrava a mercadoria a
ser comercializada no interior das Minas Gerais e onde o ouro mineiro era
embarcado para o velho continente (SANTA MARIA, 2007, p. 206). O Porto
da Estrela dava inicio a estrada real. Com escassez do ouro e a implantacdo da
estrada de ferro o trafico portudrio entrou em decadéncia e a vila faliu.

A terceira localidade abordada no documentario ¢ a Vila de Iguagu, nas
proximidades do Rio Iguagu, na baixada fluminense e que desagua na Baia
da Guanabara pelo atual municipio de Duque de Caxias. Esse rio, no passado
abrigou outro importante porto fluminense, que se notabilizou pelo trans-
porte da produgdo cafeeira. Entre 1851 e 1901, a vila foi devastada por trés
epidemias: célera, variola e malaria. Com a libertagdo dos escravos, em 1888, a
producio cafeeira entrou em colapso e a vila faliu. Outro fator que contribuiu
para o aniquilamento do porto foi a implantacao da estrada de ferro. A deca-
déncia e consequente extingdo da vila deu origem a cidade de Nova Iguagu,
inaugurando um novo ciclo econémico.

Finalmente, trata-se da demoli¢ao da Freguesia, sede do municipio de
Sao Joao Marcos, no atual municipio de Rio Claro. A demoli¢do se deu na
década de 1940, por causa de uma possivel inundagdo com a construgio de
uma barragem no Ribeirdo da Lages, no Vale do Paraiba.
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Retomando o texto que serve de embasamento tedrico, Tuan diz que

os seres humanos tem grandes poderes de recuperagdo. As interpretagdes
césmicas podem ser ajustadas para estar de acordo com as novas circunstancias.
Com a destruicido de um ‘centro do mundo, outro pode ser construido préximo
dele (TUAN, 1983, p. 166).

ou em outra localidade que por sua vez se tornard um novo “centro do mundo’,
como foi o caso da Vila de Iguacu, acima retratado. “O ‘centro nao é um ponto
particular na superficie da terra; ¢ um conceito no pensamento mitico em
vez de um valor profundo ligado a acontecimentos singulares e a localidades”
(TUAN, 1983, p. 166).

Nesse sentido, podemos citar como exemplo atual o mundo arabe, com
as recentes destrui¢des perpetradas por guerras civis e levantes, onde alguns
simbolos, como os timulos, outrora sagrados, tiveram que ceder sua centra-
lidade para outros locais que pudessem transformar-se em pontos de peregri-
nacao e oferecessem seguranca a seus fieis. No momento, a cidade de Jerusalém
com a Mesquita Al Agsa (representante da Miraj do Profeta, o que comprova
sua transcendentalidade) representa essa mudanca de eixo e a transferéncia
dessa importancia espiritual, adaptada as circunstincias.

No documentério Cidades invisiveis, essa teoria de Tuan é particular-
mente retratada na demoli¢do de Sdo Jodo Marcos e sua consequente trans-
feréncia para seu distrito de Rio Claro. O depoimento dos sobreviventes a
demoli¢ao mostra a nostalgia de um lugar mitico. Quanto ao surgimento de
um novo “centro do mundo’, essa é uma questdo que de fato ndo se deu. Pois
a comunidade de Sdo Joao Marcos foi incorporada a de Rio Claro. Neste caso,
unindo dois “centros”, que deram continuidade a uma nova etapa histdrica,
sem no entanto, criar um novo “centro’ propriamente dito. Neste sentido, é
possivel dizer que houve uma amplia¢ao do “centro do mundo”. Pensamento
esse que é concluido com outra frase de Tuan: “Uma estrutura espacial deter-
minada pelas estrelas é antropocéntrica em vez de lugarcéntrica e pode ser
mudada quando os seres humanos também se mudam” (TUAN, 1983, p. 166).

No paragrafo seguinte, Tuan se volta para a religido vinculada a um
espaco, enquanto fendmeno, e aborda o conceito de “comunidades-Templo’,
valendo-se dos exemplos das cidades mesopotdmicas. Com o advento da
modernidade “a religido se entremesclou com as atividades e valores humanos
nos templos antigos” (TUAN, 1983, p. 167). Essa entremesclagem a que Tuan
se refere é magistralmente denominada de secularizagao por Peter Berger em
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seu Dossel sagrado - elementos para uma teoria sociolégica da religido (1985).
Na produgéo da literatura geografica brasileira, em relagao a essa abordagem
de Tuan, desde o final do século XX, Zeny Rosendahl tem se destacado pelas
suas publicagdes que abordam o conceito de “comunidades-Templo”, como
unido de trés seguimentos distintos vinculados ao espago sagrado: sociedade,
economia e poder (ROSENDAHL, 2009, p. 15).

Retomando o conceito de “comunidades-templo” em ambito interna-
cional, é preciso lembrar a importancia do Templo em Jerusalém, para os
judeus e cristaos; do Vaticano, incluindo a Basilica de Sao Pedro, em Roma,
para os cristdos; de Meca, na Arabia Saudita, para os mucgulmanos; e de Salt
Lake City, nos Estados Unidos da América, para os mérmons.

Continuando seu raciocinio, Tuan afirma que o homem recebeu das
divindades criadoras ndo apenas o munus de perpetuar a espécie e protege-la
das intempéries, mas também de promover a ordem na natureza e na socie-
dade (TUAN, 2011, p. 150).

O binémio “comunidade-templo” empregado por Tuan no ambito da
geografia ¢ irrefutavel. Seu valor é acentuado quando tratado sob a lente
socio-religiosa. No meio cristdo, o termo alcanca seu ponto mistico com a
teologia paulina (1Cor 12), onde o Apdstolo compara a assembleia cristd ao
corpo humano, onde cada membro tem a sua devida fun¢do. Com o passar do
tempo, cada termo do bindmio, ainda que sem detrimento da sua conotagio,
ganhou maior significado. Os documentos eclesiasticos a partir do Concilio
Vaticano II, via de regra, utilizam o termo comunidade para expressar o povo
cristao de maneira geral, e assembleia, quando reunido para o Oficio divino.
Ja o termo templo, mais frequentemente utilizado como igreja, ¢ empregado
mais no sentido juridico e arquitetonico. Nessa acep¢do o termo é revestido
de maior materialidade em detrimento da espiritualidade. Mutatis mutandis,
o mesmo se dd com o islamismo. Como religido instituida ¢ formada por
uma comunidade que se reune num templo, a fim de prestar culto a Allah em
memoria do Profeta Muhammad. No cristianismo, bem como no islamismo, a
luz, ao contrario do que Tuan escreve acerca das antigas religides, tem “valores
eternos e infinitos” (TUAN, 1983, p. 169).

Ainda sob a otica islamica, esse bindmio, representado pela Mesquita e
sua Ummah (comunidade islamica), é visto como parte distinta, dissociavel,
onde ha uma obrigatoriedade moral de participa¢ao, mas nao torna todo fiel
automaticamente integrante da comunidade apenas por sua autodenominagéo,
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exatamente pela compreensao de que a fé islamica necessita de uma pratica.
Apenas a fé ndo da conta de manter uma coesdo capaz de formar um grupo
que, em casos de necessidade, agruras ou ameagas, seja forte o suficiente para
manter a unidade. Além disso, a Mesquita ndo configura apenas um local de
adoragdo ou culto, ela é um espaco escolar (madrassa), de debate politico e de
reunides partidarias. A Mesquita é uma extensdo da casa e consequentemente
do coracéo e das inten¢des do fiel.

A obra da criacao e suas sucessivas ressignificacoes

Quanto a “primeira criagdo” utilizada por Tuan (1983, p. 166), embora
o autor se refira a criagdo como um todo, é oportuno salientar as duas teorias
da criagdo humana abordadas tanto na sociologia como na teologia: a teoria
monogenista e a poligenista. A primeira, vale-se do relato biblico interpretado
literalmente, a criagdo de apenas um casal; a segunda, de cunho mais antropo-
légico, aventa a possibilidade da criagdo de varios casais em lugares distintos.
Quanto aos locais mais importantes dos relatos da “primordial creation”, Tuan
aponta o vale do Nilo como significativo canteiro de “religious foundations”
(TUAN, 2011, p. 150).

No contexto paradisiaco da criagao, Tuan insere as divindades ndo apenas
como promotoras e protetoras da vida, mas também como garantia da ordem
na natureza e na sociedade. “The legitimacy of low and institutions depended
on them”. A auséncia dessas divindades organizadoras significava “chaos
and death” (TUAN, 2011, p. 150). Isto é, sem a presidéncia das divindades, a
sociedade estava fadada ao desaparecimento. Continuando a tratar de espago e
religiosidade no velho continente, Tuan aborda as disputas territoriais:

Os conquistadores ndo reduziam uma cidade a escombros simplesmente movidos

por uma furia irrefletida; com essa destrui¢do se apropriavam dos deuses de um

povo ao deixa-los em casa, e com a apropriacdo dos deuses os conquistadores
adquiriam a civilizagdo (TUAN, 1983, p. 167).

Essa é uma questdo que se passa nas antigas civilizagdes. No Brasil,
diversos ramos do conhecimento, com o olhar focado sob a lente europeia,
tratam a realidade brasileira da mesma forma que a do velho continente. Em
Olinda, por exemplo, agentes de turismo locais afirmam a completa destrui¢ao
de varios edificios da cidade, como a catedral e o mosteiro beneditino, por
ocasido da conquista do batavo Mauricio de Nassau. Considerando a escassez

COLETANEA Rio de Janeiro Ano XIIl Fasciculo 25 p.106-122 Jan./Jun. 2014



de material de constru¢ido e mao de obra, tal abordagem demasiadamente
simpldria esquece as necessidades basicas e prementes para as instalacdes dos
holandeses com todos os seus acessorios.

Em comparagdo ao texto de Tuan, os transmissores de conhecimento que
continuam insistindo no erro historiografico nao se dao conta de que o contexto
histérico ¢ bastante diverso da antiguidade crista. A conquista pernambucana
se deu ja no século XVII, quando os dogmas teoldgicos ja estavam bem defi-
nidos pela Reforma e Contrarreforma. Destruir uma constru¢io arquitetonica
que de alguma maneira poderia ser util seria uma insanidade mental.

Quanto a sacralidade do local e seus “residentes divinos”, Tuan cita Palas
Atenas e Helena, como deusas que respectivamente presidiam Atenas e Esparta
(TUAN, 1983, p. 167). E Tuan continua: “a remogdo da imagem ou a destrui¢do
de seu templo destituiria a cidade de sua legitimidade, pois as regras, ritos e
instituicdes sob as quais o povo vivia necessitavam sanc¢do divina” (TUAN,
1983, p. 167). Um exemplo concreto do que diz Tuan, encontra-se narrado
nos Didlogos de Sao Gregdrio. Segundo esse Pontifice, Sdo Bento ao chegar em
Monte Cassino, no alvorecer do século VI, encontrou um bosque sagrado com
templo dedicado ao Deus Apolo. Na terminologia hodierna, o santo legislador
dos monges ocidentais deu novo significado aquele ambiente dotando-o de
duas capelas cristds: uma dedicada a Sao Martinho de Turs e outra a Sdo Jodao
Batista (MAGNO, 1996, p. 52).

Para que haja a experiéncia religiosa é necessario que haja tempo
e espacgo

A dupla natureza humana, corpo e espirito, faz do homem um ser entre o
céu e a terra. Criado a “imagem e semelhan¢a” do Criador (Gn 1,26), o corpo
humano antecipa a imagem do mistério da Encarnagao do Filho de Deus, e o espi-
rito o faz semelhante ao Criador pelo encargo de cuidar da obra da criagao. Pelo
poder do espirito, o Criador encarrega Sua obra ao homem e simultaneamente o
distingue das demais criaturas animadas, mas desprovidas da alma racional.

Desse modo, religido e espago sempre estardo intimamente ligados. “A reli-
gido tanto pode vincular uma pessoa ao lugar como liberta-la dele. O culto aos
deuses locais vincula um povo ao lugar, enquanto as religides universais dao
liberdade” (TUAN, 1983, p. 168). Aqui, mais uma vez aparece a relacao entre
passado e presente: um passado longinquo, que tem Jesus e Muhammad como
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divisores temporais; a cristianizagdo da América portuguesa, com sede no
Convento de Cristo, em Tomar, Portugal; e os incontaveis missiondrios da atua-
lidade, como os mérmons dos Estados Unidos, se irradiam por todo o mundo.

Para os beneditinos a fixagao em um determinado lugar continua sendo
uma caracteristica da Ordem, pelo voto de estabilidade (stabilitas) que o monge
profere diante de Deus, do Abade, de toda a comunidade da qual fara parte,
e das reliquias dos santos (Regra de Sao Bento, 58,17-19). As reliquias visiveis
simbolizam, particularmente, a comunhao entre os santos que ainda cami-
nham aqui na terra e os que ja habitam a manséo celeste. Ja os mugulmanos
tendem a se espalhar pelo mundo, pois é incentivado através dos hadices (frases
ditas por Maomé com forca de lei), que a Terra deve ser explorada, para que
antes de morrer o mugulmano conheca todas as maravilhas da Criacio e sua
diversidade (KHAZRA]JI, 2008, p. 257).

A vida como continua peregrinacao

Ao tratar da religiosidade dos povos antigos, Tuan aborda trés realidades
que continuam latentes no cristianismo, sem que, no entanto estejam em plena
conformidade com o autor. Os trés temas abordados por Tuan sdo: os estrangeiros,
o culto aos ancestrais, e a eternidade e infinitude (TUAN, 1983, p. 169).

Quanto aos estrangeiros, é preciso lembrar que o cristianismo é uma
continuidade do judaismo, portanto, tem suas bases fundamentais nas
Sagradas Escrituras. Ndo obstante as continuas recomendagdes de Javé para
que o povo hebreu nio se envolvesse com povos estranhos, houve uma
continua desobediéncia. Desobediéncia para com seu Deus, mas causa de
ampliacdo das relagdes sociais e, por conseguinte, ado¢ao de elementos da
cultura dos povos vizinhos com os quais se envolvia e que se constituiam
numa continua ameaca a genuina fé judaica. O que de certa forma também se
deu com os mugulmanos, uma vez que espalhados em meio a diversos povos,
também acabaram incorporando habitos estrangeiros por uma questdo de
adaptacdo e respeito a outras culturas.

Segundo Tuan: “o culto aos ancestrais é o fundamento da pratica religiosa”
(TUAN, 1983, p. 169). Essa afirmativa encontra sua correlacdo quer no cristia-
nismo, quer no islamismo, uma vez que suas crengas e tradi¢des remontam aos
seus respectivos fundadores. Neste sentido, os fundadores sdo os pais e, portanto,
uma espécie de ancestrais. Ancestralidade essa que se reveste de maior simbo-
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lismo ao se tratar de um vinculo espiritual. O que em matéria de religido é mais
significativo do que na ancestralidade dos lagos carnais. O transcendental sobre-
puja o material, sem, no entanto, negar um passado histérico que se mantém
vivo e se renova cotidianamente no memorial dos fundadores.

O fogo como presenca do sagrado

O fogo é um dos principais elementos simboélicos utilizados por Tuan
para expressar a religiosidade dos antigos gregos e romanos. Cada familia se
reunia e fixava moradia em torno de um larario (TUAN, 1983, p. 169). O pater
familice era o responsavel por manter a chama acesa. Deixa-la fenecer atrairia
maus augurios sobre todo o grupo familiar. A religido exigia que as familias se
mantivessem agrupadas “ao redor de seu altar”, formando entao uma cidade
(TUAN, 1983, p. 170).

No cristianismo, o fogo simboliza um dos principios vitais, o espirito.
Ao longo dos séculos essa simbologia foi se esmaecendo. Na América portu-
guesa, as casas ainda eram contadas como fogos. O que significava residéncia
estabelecida (PIZARRO, 2008). No século XX, o fogo que ardia, assinalando
a presenca da Eucaristia, foi substituido por uma chama de corrente elétrica.
Um dos poucos exemplares do fogo natural ainda em uso é do mosteiro bene-
ditino de Las Condes, na capital chilena.

Imagem 1: Lamparina - Mosteiro de la Santisima Trinidad,
Las Condes, Santiago, Chile. Fotografia: D. Mauro Fragoso, OSB
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Ao longo da histdria, o simbolismo desse elemento da natureza, tido por
sagrado, transitou entre as fundagdes das cidades em torno do sagrado; nas
comunidades cristas, formadas de pessoas consagradas inteiramente ao servico
do sagrado, ele foi substituido pela corrente elétrica; e finalmente, ainda que
desprovido do seu valor espiritual, o fogo é retomado pela religiosidade civica
como a chama que arde ininterruptamente em monumentos nacionais que
cultuam seus herdis fundadores como o Imperador Pedro I, na chama que arde
diante do Paldcio da Liberdade, na capital paulista, Brasil; no monumento
dedicado a Simén Bolivar em Puente de Boyacd, na Colombia; e Arturo Prat,
em Valparaiso, no Chile.

L

Imagem 2: Pira da Liberdade - Palacio do Ipiranga, Sao Paulo, Brasil.?

Em contraponto, no Islam, o fogo é tido como arquétipo do erro e do
castigo. A ideia do Juizo Final engloba o fogo como consequéncia do Julga-
mento Divino. Donde a necessidade de estar sempre atento aos elementos
simbdlicos utilizados por diferentes culturas. Por vezes s6i acontecer que, no
ambito de uma mesma cultura, o simbolo tenha dupla conotacio, com sentidos
completamente opostos. Como é o caso do ledo na literatura crista, que ora
representa o demonio (1Pd 5,8), ora o proprio Cristo (Ap 5,5).

2 Fotografia disponivel em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Pira_da_liberdade_08.jpg>.
Acesso em: 9 mai. 2014.

COLETANEA Rio de Janeiro Ano XIll Fasciculo 25 p.106-122 Jan./Jun. 2014



Um suposto limite entre o sagrado e o profano

Depois de tratar do fogo como elemento agregador, Tuan aborda o
costume dos antigos gregos e italianos, que mantinham o espago sagrado limi-
tado por “uma faixa de terreno nio cultivado” (TUAN, 1983, p. 170).

The people of ancient Greece and Italy believed in exclusiveness. Space had its

inviolable bounds. Every domain was under the eyes of household divinities, and

an uncultivated band of soil marked its limit (TUAN, 2011, p. 153).

A palavra empregada por Tuan ¢ uncultivate. Expandindo o conceito de
cultura, que estda intimamente vinculado a natureza, seja a paisagem na sua
complei¢do mais genuina ou cultivada pelas técnicas da jardinagem, sem no
entanto ignorar a abordagem de Tuan, essa é uma mentalidade que nao se
extinguiu de todo na humanidade.

Os monges das mais variadas denominagdes, ainda hoje, na medida do
possivel, procuram viver numa casa rodeada de vegetagcdo. Em 2010, o bene-
ditino Geraldo José Coelho Dias publicou Tibdes o encanto da cerca, o siléncio
dos monges e os ultimos Abades Gerais dos beneditinos, obra que vincula o que
Tuan dissera dos antigos religiosos aos monges medievais e da atualidade.

No Brasil, o mosteiro de Vinhedo, em Sao Paulo, construido no final
do século XX com cimento e concreto armado, dd testemunho desse simbo-
lismo de estar envolto pela vegetagao. No caso islamico, a casa do Profeta
Muhammad era cercada de tamareiras e, desde entao, ha o costume de plantar
arvores dentro do espago construido da Mesquita.

Em se tratando de estabilidade familiar e moradia fixa, “terra e religido
estavam intimamente ligadas”. Neste sentido, “O exilio era o pior dos destinos”
(TUAN, 1983, p. 170). Aqui ndo caberia exemplo melhor do que o do povo
hebreu no Egito e sua peregrinagdo no deserto rumo a terra prometida. A esse
respeito merece destaque a obra organizada por Keila Grinberg, Os judeus no
Brasil - inquisigdo, imigragdo e identidade, onde a organizadora, acompanhada
por outros historiadores, apresenta o continuo éxodo de Israel, que depois da
segunda destrui¢ao do Templo de Jerusalém, no ano 70, se refugia na penin-
sula ibérica, de onde é for¢ado mais uma vez a buscar um novo rumo, que o
traria até ao Brasil.

No Islam, a ideia de raga foi abolida no Ultimo Discurso Profético, deno-
minado Sermdo de Despedida, meses antes de Sua morte, onde a corrida para
uma arabizagdo foi rechagada. Houve uma consequéncia politica inclusa, haja
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vista que, eliminando-se as barreiras étnicas para os casamentos, a expansao
islamica dar-se-ia mais facilmente.

Quanto a genealogia, Tuan insiste: “os gregos valorizavam sua autoctonia”
Os atenienses se gabavam de ser nativos, porque podiam tragar sua longa e
nobre genealogia remontando a “uma localidade” (TUAN, 1983, p. 170). Essa
¢ uma questdo que nao se deteve no passado. Continua presente ainda na atua-
lidade. Durante o regime lusitano na América portuguesa, os dominadores
também se gabavam de sua pureza de sangue. Parece que se esqueciam da
miscigenagao da época das invasdes germanicas e outras mais na peninsula
ibérica antes da fundagdo do reino portugués, em 1139. Para um individuo se
tornar religioso na América portuguesa entre finais do século XVI e inicio do
XIX era preciso que o candidato ao claustro ou as missdes provasse sua isen¢do
de “madcula” judaica, mourisca, aborigine ou negra (FRAGOSO, 2013, p. 26).

Prenunciando todas essas futuras divisdes culturais e religiosas, no
contexto da secularizagdo vigente no cristianismo ja no século V, Agostinho
de Hipona se notabiliza com a publicacio de sua De Civitate Dei (Cidade de
Deus). Em contraposi¢do a Roma, politicamente dividida e mal administrada,
Agostinho aponta a patria celestial como a cidade modelo, onde nao mais
havera divisao de povos e culturas (AGOSTINHO, 1999, p. 484).

A patria como elemento identitario e fenomenolégico

O lugar como patria exige afeicdo. Havendo afeigdo ao lugar, ele se torna
“um arquivo de lembrancas afetivas e realizagdes espléndidas que inspiram
o presente” (TUAN, 1983, p. 171). O pensamento tuanino pode ser exempli-
ficado pelos fieis que sdo acolhidos na Praca de Sao Pedro em Roma, onde
a colunata berniniana, evocando a memoria do antigo porto romano, abraga
acolhedoramente os visitantes. No templo islimico, que recebe seus fieis na
Mesquita Al Haraam em Meca, na Ardbia Saudita; ou ainda, no Mosteiro
de Sao Bento do Rio de Janeiro, que, ornamentado ha cerca de quatrocentos
anos, exerce fascinio sobre pesquisadores de diversas areas do conhecimento:
“Patria é antes de tudo a mae-terra”. Patria é a paisagem que experienciamos
(TUAN, 1983, 172-173). Mais uma vez a geografia de Tuan e a fenomenologia
de Buber se cruzam. Mais do que um simples espaco, a patria é o sentimento
que vincula um povo a sua cultura, perpetuada pela memdria. E, a cada vez
que é celebrada, essa memoria inclui novas experiéncias, quer do individuo,
quer da coletividade, o que sempre alarga as fronteiras da patria.
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Para que haja afeicdo a patria é preciso que haja pessoas e lugar, onde
“a paisagem ¢é pessoal e a historia tribal a faz visivel” (TUAN 1983, p. 174).
Outro tema de fundamental importancia para a geografia cultural é a iden-
tidade. Tuan fala de nativos que, desconhecendo a histdria de seus antepas-
sados, criam sistemas miticos que se apoiam em elementos da natureza, como
as rochas e as nascentes, tdo reais que eles podem senti-las. Eles encontram
nesses elementos estdrias antigas e faganhas de seres imortais, dos quais eles
descendem, e os quais eles veneram. “Todo o interior é sua arvore genealogica”
(TUAN, 1983, p. 174).

Busca ou negacao da identidade

Ao propor a questiao genealdgica, Tuan aborda um assunto mais que
nunca procurado e almejado por muitas pessoas que na modernidade desen-
freada perderam seus referenciais. Hd quem busque inconscientemente suas
origens, mas ha também os que tentam conscientemente conhecer seus ante-
passados, na medida em que este conhecimento pode simbolizar honra ou
desprestigio para seus descendentes. S6 é possivel cultuar o que é conhecido,
ou de certa forma, inventado. Na sociedade hodierna, cada vez mais elitista,
ha quem procure um antepassado nobre para usufruir de seu status, como
os incontaveis filhos bastardos de Dom Pedro I, ainda que oriundos de uma
unido ilicita. Ha também aqueles que procuram dizimar a memoria de alguns
antepassados ndo tdo ilustres, como o caso de Manuel da Mota Coqueiro,
condenado a forca em 1855 (MARCH, 1998).

Outro componente social inerente ao ser humano de qualquer época é
o trabalho. Tuan cita os trabalhadores ndmades que tinham a necessidade de
se adaptar as exigéncias locais. Uma classe especifica citada por Tuan é a dos
marinheiros, que fazem do navio o seu lar (TUAN, 1983, p. 175). A propdsito,
essa ¢ uma imagem da assembleia crista: os fieis que se reinem na parte central
da igreja, denominada nave, embarcados rumo a patria definitiva, que é a Jeru-
salém celeste. De onde ja nao mais definitivamente enviardo cartdes postais
ou mensagens eletronicas aos seus, mas as suas lembrangas se converterao em
preces diante do Senhor.

De um modo ou de outro, a “afei¢ao pela patria é uma emoc¢do humana
comum’”. Seja ela de cunho religioso ou civil. Mas mesmo o civil ndo deixa de ter
sua indole de religiosidade. Toda patria tem seus referenciais: templos, campos
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de batalhas sagradas, ou cemitérios (TUAN, 1983, p. 175). Neste sentido vale a
pena lembrar que o cristianismo surgiu de um timulo vazio e que, a partir do
século IV, os altares passaram a ser edificados sobre as sepulturas dos martires.
“Esses sinais visiveis servem para aumentar o sentimento de identidade das
pessoas; incentivam a consciéncia e lealdade para com o lugar”, proporcio-
nando-lhes “familiaridade e tranquilidade” (TUAN, 1983, p. 176).

Os mugulmanos também conservam o habito de visitar timulos, monu-
mentos simbolicos e Terras, geralmente palco de conflitos, para relembrar
o sofrimento, a tenacidade e a dadiva perpetrada pelos seus martires, com o
intuito de fortalecer a fé e ratificar sua identidade. Os locais pontuados como
sagrados tém o poder de retribuir aos fiéis o esfor¢o em recompensas, tal como
citado em diversos hadices Jaffariyah, ditos narrados por Imam Jaffar Al-Saadiq
(702-765), proeminente tedlogo, descendente da Familia Profética que se encar-
regou de compilar as frases e tradigées do Profeta Muhammad em livros.

Consideracgoes finais

O presente artigo, iniciado em meados de 2013, encontra significativo
respaldo na publicagdo da Exortagdo Apostélica A Alegria do Evangelho, do
Papa Francisco, publicada no final do mesmo ano de 2013, quando a redagdo
deste artigo ja se encontrava em fase final de elaboragdo. A proposta inicial
era e continua sendo uma abordagem do fenémeno religioso pelo viés da
geografia cultural, tendo em vista o judaismo como ponto de partida de outras
duas religides universais: o cristianismo e o islamismo. Neste sentido, a publi-
ca¢do do mencionado documento pontificio trouxe o coroamento da proposta
tedrica aqui apresentada, uma vez que a referida exortagdo apostolica estimula
os cristaos a conservarem suas raizes judaicas e a manterem respeitoso relacio-
namento com o islamismo.

Em se tratando de experiéncia religiosa, individual ou coletiva, que se da
num determinado tempo e espago, a fenomenologia de Martin Buber e Edith
Stein foi utilizada como respaldo teérico da intimidade no relacionamento da
pessoa humana com a obra da cria¢ao. Segundo Buber, a natureza como meio
tisico pode ser um dos caminhos para se chegar ao Criador de todas as coisas.

Ao longo do texto é possivel perceber a importancia do templo como
centro aglutinador da religiosidade exercida no culto das religides aqui abor-
dadas. O exercicio do culto de uma ou de outra denominagao religiosa em
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pauta consiste na revitalizagao da memoria, isto é, a participagdio em uma
manifestagdo do sagrado em um determinado tempo e espago, e que mistica-
mente se perpetua na eternidade.

Que as pesquisas académicas ora encetadas sirvam para a crescente iden-
tificagdo entre individuos de diferentes culturas, na verdade, partes de uma
mesma sociedade e, para que, tal como a religido, as pesquisas académicas
sejam promotoras da paz e do bem estar de toda a humanidade.
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