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O ano de 2024 ficard marcado pela reflexdo sobre o “caminho sinodal”
como estilo de vida e de atuagdo na Igreja, que valoriza a participacao de todos
os fiéis, o didlogo e a tomada de decisdes em conjunto. A “XVI Assembleia Geral
Ordinaria do Sinodo dos Bispos”, realizada em Roma, confirmou o principio
lapidar do cristianismo, insistentemente recordado pelo Papa Francisco: a
necessidade de “caminhar juntos”, na comunhéo. O resultado do Sinodo foi
colocado a disposicdo de todos pelo Sumo Pontifice, o qual optou por néo
escrever uma Exortacdo Pés-Sinodal como de costume. O Documento Final da
Assembleia, composto por cinco partes, com 155 paragrafos, enfoca a conversao
dos coragdes e das estruturas eclesiais, fomentando as “relagdes” (que é uma
maneira de ser Igreja) e os “vinculos” (no sentido de um “intercambio de dons”
entre as Igrejas).

O mundo académico também é chamado a viver esse “caminho sinodal’,
isto é, promover o encontro que permite troca de ideias, partilha e conhecimento
maior do outro. A Universidade deve ser um espago de “caminho conjunto’, de
“didlogo” e de “afirmagdo de esperanga”. Nao basta acumular saberes, recolher
informagdes, promover inova¢des, mudar paradigmas. Os centros académicos,
como espago privilegiado do saber, sao chamados a fazer da escuta um encontro
de liberdades, a promoverem o didlogo, na constante disponibilidade para
compreender juntos o melhor caminho, no esfor¢o por elaborar de maneira nova
as respostas para as questdes mais complexas. A sinodalidade precisa acontecer
nos processos, na investigacao, de sua natureza especializada, de modo que nao
impeca o didlogo com outros saberes. As estruturas devem ser democraticas,
sinodais, colaborativas. Isso significa discussao, trabalho, geragao de consensos.
Isso estd na génese da Universidade.

Outro fato marcante, acontecido também no més de outubro de 2024, foi
a publicagdo da quarta enciclica do Papa Francisco, a Carta Dilexit nos, sobre
0 amor humano e divino do Cora¢io de Jesus Cristo; um texto inteiramente
dedicado ao culto do Sagrado Coragdo de Jesus, para “um mundo que parece
ter perdido o coragao”. A publicacdo acontece no ano das celebra¢des do 350°
aniversario da primeira manifestacdo do Sagrado Coragéo de Jesus, ocorrida em



1673. A temdtica da presente enciclica segue a linha de pensamento do Pontifice
argentino, pois o coragao de Cristo ¢ o centro da misericdrdia (conceito-chave
do magistério de Francisco). A Enciclica é um convite a repensar as estruturas de
poder, sobretudo o poder do dinheiro, o império do efémero e do consumismo,
pois “O amor de Cristo esta fora desta engrenagem perversa e s6 Ele pode
libertar-nos desta febre onde ja nao ha lugar para o amor gratuito” (n. 238).

E nesse contexto sinodal, de clamor pela conversio das estruturas
eclesiais e sociais e de fortalecimento da fraternidade (“caminhar juntos”), em
tempos marcados pela discordia e guerra, que nasce mais uma edi¢ao da Revista
Coleténea, dedicada aos diversos temas da filosofia e teologia crista.

Recolhendo artigos de diferentes pesquisadores e linhas de pesquisas, a
Coleténea abre sua edigdo de nimero 46, com duas abordagens biblicas: a analise
dos Salmos 146 e 148, de Leonardo Agostini Fernandes e, respectivamente,
dos pesquisadores Matthias Grenzer, Fernando Gross e Jonas de Souza Netto.
Uma segunda linha tematica, de carater sacramental, apresenta os aspectos
pneumatoldgicos do Sacramento da Crisma, texto de autoria de Rafael Cerqueira
Fornasier e Jorge Ricardo da Silva Valois, e do Sacramento da Confissio como
sacramento da misericérdia, de Douglas Alves Fontes.

A seguir, José Rafael Solano Durdan realiza uma abordagem ontoldgica
da esperanca como virtude cristd; D. Mauro Maia Fragoso, OSB reflete sobre os
sonhos e visdes na hagiografia monastica e nos painéis da Igreja do Mosteiro de
Sao Bento do Rio de Janeiro; e, Claudia de Almeida Neto e Luiz Claudio Moraes
Correia, perscrutam os mistérios em torno das imagens de moedas no Sudario.

A luz da filosofia cristi, o tema da verdade aparece em “A teoria da verdade
segundo Santo Tomas de Aquino” de Liicio Souza Lobo e Marco Antonio Pensak
e, numa perspectiva mais contemporanea e pastoral, em “A verdade nos tempos
da insolidez”, de Rodrigo Portella.

Trés artigos, de tematicas variadas, completam a edi¢do da Coletanea:
Marcos Paulo Galvao da Silva trata dos paradoxos do Biopoder em Foucault e
Esposito; os pesquisadores Jodo Vicente Ganzarolli de Oliveira e José Antonio
dos Santos Borges abordam a relagao entre deficiéncia, tecnologia e sociedade;
e a professora Eliana Yunes encerra com uma reflexao sobre a relacdo entre
teologia e literatura (teopoética).

O leitor podera, ainda, conhecer duas obras a partir das resenhas
oferecidas por Vanderlei de Lima, sobre a obra de Dom Anselmo Chagas de
Paiva, A celebragdo da Santa Missa e, Mozart Carvalho, sobre a obra de Robert
C. Davis, Escravos Cristdos, Senhores Mugulmanos — Escraviddo Branca no
Mediterraneo, na Costa da Barbéria e na Itdlia, de 1500 a 1800.

Gilcemar Hohemberger
Editor
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Analise exegética do Salmo 146
e a acao messianica de Jesus de Nazaré

Exegetical Analysis of Psalm 146
and the Messianic Action of Jesus of Nazareth

LEONARDO AGOSTINI FERNANDES*

Resumo: O orante do SI 146 mostra-se convencido de que o Senhor, Deus
de Jacd, é o verdadeiro condutor da histéria humana. Tempo, espago e o
que acontece no mundo lhe estdo submetidos. Por isso, o Senhor frustra
os planos dos perversos e cuida dos menos favorecidos. Subjaz a seus feitos
salvificos a eliminagdo do caos, interven¢do que cria e devolve harmonia
nas relagdes humanas. E a passagem das injustigas para um horizonte de
paz pela justica restabelecida. E demonstragio da presenca e da agdo do
Senhor no mundo. E seu reinado estabelecido, frustrando os projetos de
sucesso, de poder e de vida facil que tomam conta da mente e do coragdo
dos prepotentes. A certeza de fé, proposta pelo orante, aponta para o fato de
que a for¢a do impio é aparente, mas a poténcia do Senhor é eterna. Assim,
o Reino de Deus se traduz em reinado pela obediéncia incondicional da
té dos hasidim, que alcanga a sua maxima expressdo e concretiza¢io em
Jesus de Nazaré, em quem Deus reina total e livremente, e por quem atesta
a sua divina providéncia, socorrendo os mais necessitados e ensinando
a fazer de igual modo. O artigo estd estruturado em introdugéo, quatro
topicos, consideragdes finais e referéncias bibliograficas. Do ponto de visa
metodolégico, abordagens diacronicas e sincronicas foram conjugadas, a
fim de se obter uma compreensido mais abrangente do texto em si e com
outros corpora da Biblia.

Palavras-chave: Louvor. Esperanca. Fidelidade. Obediéncia. Salvagio.

" Leonardo Agostini Fernandes possui Pés-Doutorado e Doutorado em Teologia Biblica pela
Pontificia Universita Gregoriana di Roma. Docente de Sagrada Escritura nos programas de gradu-
acdo e pos-graduagdo do Departamento de Teologia da PUC-Rio. Contato: 1af2007@puc-rio.br.
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ANALISE EXEGETICA DO SALMO 146 E A AG

Abstract: The prayerful in Psalm 146 is convinced that the Lord, the
God of Jacob, is the true conductor of human history. Time, space
and what happens in the world are subject to Him. For this reason, the
Lord frustrates the plans of the evil and takes care of the less fortunate.
Underlying His saving acts is the elimination of chaos, an intervention
that creates and restores harmony in human relations. It is the passage of
injustice to a horizon of peace through the reestablishment of justice. It is a
demonstration of the presence and action of the Lord in the world. It is His
reign that is established, frustrating the plans for success, power and an easy
life that take over the minds and hearts of the arrogant. The certainty of faith
proposed by the person praying points to the fact that the strength of the
cruel is apparent, but the power of the Lord is eternal. Thus, the Kingdom
of God translates into reign through the unconditional obedience of the
faith of the hasidim, which reaches its maximum expression and realization
in Jesus of Nazareth, in whom God reigns totally and freely, and through
whom he attests to his divine providence, helping those most in need and
teaching them to do the same. The article is structured in an introduction,
four topics, final considerations and bibliographical references. From a
methodological point of view, diachronic and synchronic approaches were
combined in order to obtain a more comprehensive understanding of the
text itself and with other corpora of the Bible.

Keywords: Praise. Hope. Faithfulness. Obedience. Salvation.

Introdugao

Com a ordem, “Louvai o Senhor” (Sl 146,1a), inaugura-se a ultima
série dos Salmos aleluiaticos, chamada de “halel final” (Salmos 146-150).! Sio
assim chamados por seu objetivo: O louvor ao Senhor em tom e apelo liturgico
(Schaefer, 2001, p. 339; Gerstenberger 2001, p. 437), feito de palavras e gestos,
acompanhados de musica (Bortolini, 2000, p. 600).

Esse louvor ¢ ascendente. Inicia com o orante (Sl 146) e segue com
Jerusalém (SI 147), com o cosmos (Sl 148), e com a assembleia dos fiéis (S 149),
para ser concluido com o louvor no templo ao som de varios instrumentos por
todos os seres que vivem e respiram (Sl 150). Nesse sentido, a tltima série dos
Salmos aleluidticos se distingue do “halel pascal” (Salmos 113-118) e do “halel
litnico” (Salmos 135-136) que proclamam os feitos salvificos do Senhor.

1 Os Salmos 146-150 sdo hinos imperativos e possuem uma moldura formada pelo uso da
conclamagéo ‘halelu-yah’ (louvai o Senhor). No v. 1, de cada um desses Salmos, ocorre a raiz hil,

cujo sentido ¢ o louvor. Esses elementos fazem dos Salmos 146-150 o ‘hallel final, ou doxologia
final do Saltério” (Silveira, 2022, p. 155).

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n.46 p. 153-174 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



O Sl 146 abre, provavelmente, a colegdo matinal do louvor entoado na
sinagoga. Isto, porém, ndo anula, mas serve para retomar os pontos em comum
com o Sl 145 (Ravasi, 1984, p. 931). Por exemplo: confianga em Deus (SI 146,3-
5; Sl 145,18-19), criador e providente auxilio dos necessitados (Sl 146,6-9; Sl
145,15-16), atento aos malvados (Sl 146,9; Sl 145,20), pois ama os justos (Sl
146,8; Sl 145,20) e reina eternamente (SI 146,10; Sl 145,13).2 Uma certeza de fé
que fundamenta, anima e sustenta a vida cotidiana de quem ora e salmodia.

O espaco (Sl 146,6a) e o tempo (Sl 146,6b.10a) sdo a base da histdria (S1
146,3-9), na qual o ser humano experimenta a sua distdncia ou a sua proximidade
do Senhor, pelas quais sdo vencidas ou nao as duvidas e os pessimismos, tanto
do ponto de vista antropoldgico (horizontal), como do ponto de vista teoldgico
(vertical).

A proposta do presente artigo, subdividido em quatro partes, ¢ fazer uma
analise exegética do S1 146 e verificar seus ecos na prega¢do e agdo messidnica de
Jesus de Nazaré. Do ponto de vista metodoldgico, as abordagens diacrénicas e
sincronicas foram combinadas, a fim de se alcangar o objetivo proposto.

1 Texto?
Louvai o Senhor! la FERat ik
Louva minha alma o Senhor! 1b TR W01 0900
Quero louvar o Senhor com minha vida, 2a 03 T 720K
quero salmodiar a0 meu Deus no meu existir. 2b 2713 09KRY 77218
Naio confieis nos nobres, 3a 0°2°712 VAN
no filho do ser humano, 3b 1a78™122
pois ndo ha para ele salvagdo. VWD 12 PRY
Expira seu espirito, volta ao seu solo. 4a iNHTRG Ay im0 RYD
Naquele dia, perecerdo os seus planos. 4b PDIPYY 172X XIT7 012

2 Tiziano Lorenzin (2001, p. 536) propde uma lista bem mais abrangente de contatos do Sl 146
com o Sl 145: elevar o louvor ao Senhor (SI 146,1.2.10; Sl 145,2.3); os fiéis sdo convidados a ndo
confiar no ser humano (Sl 146,3), que deve conhecer os feitos de Deus (SI 145,12); enquanto o
orante bendiz o Senhor diariamente (Sl 145,2), para os poderosos vira o dia em que seus planos
irdo perecer (S1 146,4); o Senhor, que realiza o desejo dos que o temem (SI 145,19), é quem fez
o céu e a terra (Sl 146,6), e é quem faz justica aos oprimidos (SI 146,7); o Senhor mantém a sua
fidelidade para sempre (S1 146,6), para todos os que o invocam com fidelidade (SI 145,18); endi-
reita o encurvado (S1 146,8; 145,14); ama os justos (Sl 146,8) que o amam (Sl 145,20); o Senhor
¢ justo em todas os seus caminhos (S1 145,17), mas frustra o caminho dos impios (S1 146,9).

3 Tradugdo feita a partir do Texto Massorético Leningradense, reproduzido na Biblia Hebraica
Stuttgartensia, 1977, p. 1223-1224.
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Feliz quem tem o Deus de Jaco por seu auxilio;  Sa Y2 2Py ORY W
sua esperanga esta sobre o Senhor, seu Deus: 5b 2PN Moy
O que fez céus e terra, 6a YR Dnv 1Ay
o mar e tudo o que (estd) neles. 02-WR727NY) 0737NK
O que guarda fidelidade para sempre. 6b KalyaliipBatah Satalizsy
O que faz justica aos explorados. Ta DOPWYY 109w npY
O que da alimento aos famintos. 7b o'y o M
O Senhor ¢ quem liberta presos. Tc :DMOR R I
O Senhor é quem abre (olhos d)os cegos. 8a oMWY ORs 1M
O Senhor é quem ergue abatidos. 8b o993 ARt MM
O Senhor é quem ama justos. 8c DPOTY 2aR M
O Senhor é quem protege imigrantes. 9a jakat\ah Stz s
Orfio e vitva sustenta. % 773V 737K oiny
Mas o caminho dos perversos transtorna. 9¢ My vy 7
Reinara o Senhor para sempre! 10a vy 1M o
Teu Deus, Sido, de geragdo em geragdo. 10b a7) 777 7% 70N
Louvai o Senhor! 10c et !

2 Estrutura e género literario

O Sl 146 ¢é aberto e fechado pela mesma exclama¢ao no imperativo
plural: “Louvai o Senhor!”, em geral traduzida por “Aleluia!” (vv. 1a.10c). Em
forma de um soliléquio, o orante, inicialmente, da a si mesmo a motivagao
para louvar o Senhor (vv. 1b-2). A base da opgdo do orante esta na constatagao
diferenciada, enderegada a um sujeito na 2¢ pessoal do plural: “Louvai” (vv.
1a.10c), e “nédo confieis” (v. 3a). O motivo é claro: os nobres ndo podem salvar,
pois voltam ao pé de onde vieram e seus planos perecem (vv. 3-4). Isto é uma
razdo suficiente para chamar bem-aventurado quem busca auxilio no Senhor
(v. 5a).

A referéncia ao “Deus de Jacd” evoca os feitos salvificos realizados tanto
em favor do patriarca como para todo o Israel. A esse Deus, o bem-aventurado
deve seguir e cultuar (v. 5). Os fundamentos para a opgao pelo “Deus de Jac6”
estdo nos feitos reconhecidos: criador que, nas dificuldades, socorre os diferentes
tipos de pessoas necessitadas (vv. 6-9). Todas as agdes do Senhor indicam a sua
divina e eterna realeza (v. 10a). Sido, monte santo sobre o qual esta edificado o
templo de Jerusalém, é evocado numa perspectiva perene (v. 10b).
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Nota-se uma transi¢do do invitatdrio para a reflexdo do tipo sapiencial.
A admoestacdo sobre a condicio humana (v. 4a) contrasta com a acdo do
Senhor que livra das situacoes de adversidades e que podem levar a morte
(Schaefer, 2001, p. 340). Sobressai ainda a contraposigdo entre os justos e os
perversos (v. 8¢.9¢c).4

E inegavel a preferéncia pelo Tetragrama Sagrado, YHWH, associado
aos epitetos "El (v. 5a) e ’Elohim no construto (vv. 5b.10b), concedendo fluidez
ao Sl 146 e evidenciando o motivo do louvor. Aos nomes estdo associadas as
formas abreviadas do Tetragrama, objeto do verbo louvar (vv. 1a.10c), bem
como as evocacdes no uso dos participios (vv. 6-9).°

Em sintese: um invitatério abre o Salmo (vv. 1-2); segue-se uma
exortacao sobre o que se deve evitar (vv. 3-4) e 0 que torna uma pessoa beata
(v. 5), fundamentada no Senhor que é criador (v. 6a), libertador dos diversos
tipos de males (vv. 6b-9), e é rei eterno de Sido (v. 10). O louvor dado ao Senhor
esta ancorado nas suas agdes salvificas, pelas quais revela o seu Ser previdente
e providente (agere sequitur esse).6

O S1 146 pode ser classificado como hino de louvor de cunho didatico-
sapiencial no qual predomina a confian¢a no Senhor, Deus de Jacd e rei
eterno, dentro de um contexto politico-religioso, representado por Sido.
Assim, ndo deixa de ter um tom exortativo (Weiser, 1994, p. 651). E por isso
que o orante fala a si mesmo (v. 1b-2), antes de entoar o seu louvor talvez
diante da comunidade litargica (vv. 1a.3a.10c), momento oportuno que ajuda
a diferenciar e a qualificar o beato (v. 5), dando as razdes que o levam a nao

4 A contraposicdo lembra a sébia reflexio presente em Sb 1,1-6,21 (Grenzer; Fernandes, 2018,
E. 13-14).

A opgao pela forma verbal no participio concede as agdes um valor de presente perene (Joiion;
Muraoka, 2007, § 121a) e que, de certa forma, endossam a afirmagdo do v. 10a: “Reinara o
Senhor para sempre”, dando a entender que o Senhor nunca deixard de agir em favor dos mais
necessitados (vv. 6-9).

6 A subdivisio dos dez versiculos em quatro partes é interessante (vv. 1-2: introducéo; vv. 3-4:
admoestagdo; vv. 5-9: celebragao da paterna providéncia de Deus; v. 10: conclusio (Piacentini,
2012, p. 732). Contudo, o v. 5 merece destaque pois esta em clara oposi¢do aos vv. 3-4 e ao
que ¢é dito sobre os perversos no v. 9c. Para o orante, o Senhor nao seria digno de confianca se
ndo amasse os justos e ndo frustrasse os perversos (Schaefer, 2001, p. 340). J4 a estrutura em
sete partes, proposta por Erhard S. Gerstenberger (2001, p. 437), ¢ bem mais pertinente, pois
permite seguir a ldgica interna: a) Alegria inicial (v. 1a); b) Convocagdo ao louvor (vv. 1b-2);
¢) Admoestagio (vv. 3-4); d) Beatitude (v. 5); ) Hino ao Senhor (vv. 6-9); f) Desejo (v. 10ab);
g) Alegria final (v. 10c). Gianfranco Ravasi propde (1984, p. 934): abertura pelo halleluyah (v.
1); invitatdrio hallelujatico (vv. 1-2); corpo do hino (vv. 3-10), subdividido em confian¢a no ser
humano (vv. 3-4) e beatitude da confianca no Senhor (vv. 5-10), pautada nos doze atributos do
Senhor, nove participios (vv. 6-9a) e trés imperfeitos (vv. 9b-10), e fechado pelo halleluyah (v. 10).
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confiar nos nobres (vv. 3-4), mas unicamente no Senhor (vv. 6-9). Sido, como
uma mae personificada, sede do trono do Senhor, pode se ver representada em
todas as geragdes (v. 10b).

3 Comentario
vv. 1-2

O Senhor ¢ o objeto do louvor e da salmodia do orante que conclama a
comunidade de fé: “Louvai o Senhor” (vv. 1a.10¢). O louvor do orante se torna
a voz eloquente da comunidade que, diariamente, se orienta para o louvor do
Senhor (Lorenzin, 2001, p. 536), talvez em um local publico como a sinagoga
ou o templo de Jerusalém (Bortolini, 2000, p. 600-601).

A ordem que o orante dirige a si mesmo, “Louva minha alma o Senhor”,
estd enraizada na livre vontade, expressa pelos verbos correlatos no coortativo:
“quero louvar” e “quero salmodiar”. A vontade, iluminada pela inteligéncia, se
orienta ao bem que deve fazer. Louvar o Senhor é o bem a ser realizado. Subjaz
a essa agdo uma forma concreta de praticar o amor incondicional a Deus e que
tem na oragao cotidiana do shemd a sua maxima expressdo (Dt 6,4).

Dar gléria a Deus é o objetivo da criagdo e de modo singular deve
ser feito pelo ser humano, a sublime criatura de Deus, feita & sua imagem e
semelhanca (Gn 1,26), que aprende a colocar somente em Deus a sua confianga
(Kraus, 2014, p. 813). Assim, do despertar do sono ao se deitar para dormir,
os piedosos (hasidim)’ elevam ao Senhor a sua oragio, que os acompanha ao
longo de todas as vicissitudes do dia a dia. Desse modo, o orante néo realiza
um louvor pautado em formularios ou “livro de oragdes”, mas na propria vida
e existéncia, onde encontra a matéria para o seu louvor. Vida que é oragio.
Oragédo que é vida.

Por certo, o orante sabe que louvar o Senhor ¢ privilégio dos vivos, pois
quem ja morreu e foi para o sheol ndo poderia mais louvar (Is 38,18-19; S 6,6;
Br 2,17; Eclo 17,27).8 Esse privilégio aumenta e se enriquece ainda mais na
acao litargica e, singularmente, em quem se encontra diante do Senhor em seu
templo ou compartilha a fé na comunidade sinagogal.

7 Gianfranco Ravasi (1984, p. 931) acredita que o SI 146 é um canto dos “pobres do Senhor” e
dos hasidim pos-exilicos que no Senhor encontraram a sua fortaleza diante das adversidades.

8 A experiéncia do profeta Jonas no ventre do grande peixe poderia ser uma forma literdria de
contradizer ou de redimensionar essa concepgao, ja que os que foram para o sheol ainda podiam
ser invocados (1Sm 28,3-25). “Nota-se a mudanga: das visceras do peixe para o ventre do sheol,
onde, particularmente, indica o “ventre materno” (1932) (cf. Is 44,24/ 49,1/ S171,6). Sheol é o lugar
dos mortos, e s6 nessa passagem aparece unido ao termo ventre em todo o Antigo Testamento”
(Fernandes, 2010, p. 15).
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vv. 3-4

Depois do que o orante disse a si mesmo, se dirige a comunidade com
uma forte e perspicaz exortagdo de cunho sapiencial que faz lembrar as duras
palavras do profeta Jeremias: “Maldito o ser humano que confia no ser humano,
que coloca na carne a sua for¢a, mas do Senhor afasta o seu coragao” (Jr 17,5).
Maxima que se aprende com a experiéncia, mas nem sempre se assume como
critério de vida, em particular diante das dificuldades existenciais. Ao invés
de glorificar Deus nos infortunios, muitos preferem buscar solu¢ao nos bem-
sucedidos.

O afirmado vai na contramao das tentagdes do sucesso, poder e vida
facil, diante das quais Israel constantemente sucumbiu pelas aliangas que
procurou fazer com as poténcias circunvizinhas; por exemplo, com o Egito
(2Rs 18,21; Is 30,1-17; 31,1-3; Jr 2,3; 42,1-44,30). Assim, a propria historia
demonstra que o conselho do orante é sébio e estd repleto de sensatez.

Apesar de os nobres serem vistos como bem sucedidos por suas posses
ou posigao social (politica, religiosa ou econdmica), ou pelas instituicdes que
criam e arvoram para si direitos divinos (Silveira, 2023, p. 156), mesmo assim
continuam humanos e condicionados ao seu maximo limite: a morte (Ravasi,
1984, p. 933).

Se status e bens ndo podem salvar a prépria vida (Ez 4,19; Sf 1,18),
tampouco salvardo a vida dos outros. A sorte dos nobres ¢ igual a de todos os
mortais, pois ndo deram existéncia a si mesmos e quando expiram o sopro vital,
riiah, dado por Deus, voltam ao solo do qual os seres vivos foram feitos (Gn
2,7.19; 3,19; J6 7,7; Ecl 12,7), comparaveis a erva do campo (SI 90,5-6; 103,15-
16; Is 40,7).% “A adverténcia contra a falsa confianca nos homens justifica-se
com o conhecimento de sua transitoriedade e impoténcia. Ao pensar em Deus
e considerar a morte, o homem toma consciéncia do carater limitado de sua
importancia” (Weiser, 1994, p. 652).

Nada impede de se cogitar que o orante fosse um justo sofredor (S1 73),
ou uma pessoa abastada e influente, mas bem consciente de suas limitagdes e
que buscava ilustrar a verdade existencial da condi¢gdo humana. Nesse sentido,
era um justo na contramao dos impios, a exemplo de Jé que tinha plena ciéncia
da transitoriedade da vida, razdo pela qual ndo apenas procurou manter
uma reta conduta, mas se colocou a favor dos mais necessitados e quando

A profecia de Ezequiel, sobre os ossos ressequidos (Ez 37,1-14), permite perceber “o quanto
‘a Palavra de YHWH’ (v. 4) consegue inverter situagdes que, para o ser humano, normalmente
significam o fim da histdria por ele vivida” (Grenzer, 2024, p. 264).
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se encontrou na desgraca, afirmou a sua fé no seu redentor (J6 19,25). No
testamento de Matatias, pai dos filhos Macabeus, encontra-se uma referéncia
ao Sl 146,4.

v.5

Ainterjei¢ao’ashréinterpela o serhumanoa crer no Deus de Jacé pautado
no seu agir. A tradugdo de ’ashré por feliz ou beato ndo indica uma qualidade
do fiel, mas é uma exclamagdo que resulta da opgdo certa: crer e confiar em
Deus e ndo em um ser humano. Nesse sentido, a interjeicdo desse versiculo
reevoca a abertura do Saltério: “Feliz (ashré) o ser humano que nio andal® no
conselho dos impios e ndo se senta na companhia dos escarnecedores” (SI 1,1).

A locugdo “Deus de Jacd” pode ser um apelativo arcaizante (SI 33,12;
46,8; 144,15)11, e denota a divindade assumida pelo patriarca que deu origem
as doze tribos de Israel. Essa locu¢iao denota a fé do povo eleito e, a0 mesmo
tempo, anuncia a fidelidade de Deus as suas promessas. Por isso, o Senhor é
‘emet, base de toda a Tor4, fundamento e constitui¢io de Israel.

O ciclo narrativo sobre Jacé mostra como as vicissitudes e dificuldades
sofridas foram muitas, impactantes e decisivas para forjar o carater desse
patriarca. Desde o ventre materno foi alvo de hostilidade (Gn 25,22.25-26), e
essa 0 acompanhou ao longo de toda a sua existéncia (Gn 27,1-45; 29,15-30;
37,31-35). Diante das solu¢oes humanas fracassadas, Jaco, apesar de toda a
sua astucia, aprendeu a confiar a sua vida no Deus de seus antepassados (Gn
46,2-4).

A vida de Jacé foi uma luta continua com Deus, razdo pela qual teve o
seu nome mudado para Israel (Gn 33,29). Subjaz @ mudanga do nome tudo o
que o povo eleito experimentaria ao longo da sua existéncia. A luta continua
com Deus reflete ndo sé os altos e baixos da histéria do povo eleito, mas as
opgoes de colocar ou ndo a confianga em Deus e nos seus designios, por mais
que pudessem parecer insatisfatorios. Gn 22,1-19 e 46,1-7 sdo bons exemplos.

10 o interjei¢do WX deriva do verbo qwx que indica o ato de seguir o caminho do reto enten-
dimento (Pr 9,6), razdo pela qual estd associada a felicidade e & béngdo (Gn 30,13; Ml 3,12; SI
72,17). Nesse sentido, ser feliz ou beato tem a ver com o que o ser humano é capaz de realizar
ndo s6 em seu proprio beneficio, mas em particular a favor dos demais. Crer, confiar em Deus
e seguir a sua Tora, sem duvida, sdo as agdes que tornam o ser humano feliz e abengoado, pois
fundamentam a pratica da justica e do direito (Hamilton, 1998, p. 134-137).

11 A designagdo “Deus de Jacd” evocaria o santudrio central de Betel, onde estavam e se culti-
vavam as raizes da tradigdo que designava a divindade pela relagdo com o patriarca (Kraus,
2014, p. 812).
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Com os patriarcas, aprende-se que o Deus das promessas parece
ser contradito pelas crises da historia, mas, na verdade, sdo essas crises que
educaram e formaram os patriarcas a ndo colocar a sua esperanga em seres
humanos. Eis a ligdo vital para os filhos de Israel que, segundo a carne,
descendem do patriarca Jaco. Assim, a beatitude proposta no v. 5 rege as agoes
que se seguem no participio, marcando a sua assonéncia ritmica.l2

vv. 6-9

A lista dos feitos do Senhor é ampla e oferece os motivos do louvor
frente as situagdes.!3 Sobre esses feitos, o orante baseia a sua opgdo pelo
Senhor e a sua sabia rejei¢ao de confiar nos poderosos. A criagdo é o primeiro
feito evocado pelo orante, como no inicio da Sagrada Escritura, que denota
a eficacia da sua palavra (Gn 1,1-2,4a) e do seu agir (Gn 2,4b-25). E o ponto
de partida que evidencia porque o Deus da cria¢do é o Deus da histdria de
Israel e dos povos (Gn 14,19; 32,8). A constru¢do do v. 6 se encontra em Dt
10,14. Céus, terra e mar evoca a cosmologia tripartida e bem testemunhada no
Antigo Testamento (Gn 1,2-4a; Ex 20,11; S 24,1; Sb 13,1).

Além de ser um pressuposto explicito da histdria do Senhor com o seu
povo, o v. 6 ¢ uma confissdo de fé que justifica porque o Senhor, para os filhos
de Israel, é Deus salvador e libertador de tudo o que pode comprometer e
eliminar a vida humana da face da terra.

Nesse sentido, o v. 6 expressa o fato originador que ajuda a perceber e
a compreender todos os feitos do Senhor, isto é, a sua divina obra histdrico-
salvifica. Essa pode ser percebida na ordenacio de todas as coisas. E cosmos e
ndo caos. A caracteristica pertinente e fundamental dessa historia é a fidelidade
imutavel do Senhor as suas promessas e a sua divina palavra. Assim, o orante
exalta o primeiro ato salvifico do Senhor, ndo s6 porque cria todas as coisas,
mas porque as conserva em sua divina providéncia (Ravasi, 1984, p. 938).

Nos vv. 7-9, a listal4 dos feitos do Senhor, Deus de Jacd, prossegue e
desdobra a sua agédo criadora e evidencia a sua agéo salvifico-libertadora.

12 05 nove participios mais os trés verbos no yigtol permitem que a litania dos atributos do
Senhor chegue a doze. A dltima agdo, “reinard’, mesmo sendo o vértice do Sl 146 compde essa
litania (Ravasi, 1984, p. 934).
13 De acordo com Luis Alonso Schékel e Cecilia Carniti (1998, p. 1642), é possivel identificar
quatro tipos de situagdes: “fisicas: cegos e encurvados; socioecondmicas: oprimidos, famintos,
]larisioneiros, emigrantes; sociofamiliares: vitivas e érfaos; éticas: inocentes/honrados e culpados”
4 Essa lista apresenta o Senhor por seu agir favoravel aos necessitados e se contrapde aos lideres
humanos que governam ndo apenas com incompeténcia, mas, na maioria das vezes, buscando
o proprio beneficio, abandonando a justiga, se tornando perversos e pervertedores das pessoas
(Schaefer, 2001, p. 340).
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Ao dizer que o Senhor faz justica aos explorados (v. 7a)1%, o orante,
por um lado, poderia estar evocando o sofrimento que o patriarca Jacd
experimentou nas maos do seu tio Labao por causa do seu amor por Raquel
(Gn 29), ou seu medo ao encontrar seu irméo Esau (Gn 32,4-33,17); por outro
lado, teria em mente a opressao dos filhos de Israel no Egito. A astucia, que Jacd
usou para se livrar das méaos de seu tio e ao se encontrar com Esau, antecipa
a asticia do Senhor para retirar o seu povo das mios do faraé. E inadmissivel
para o Senhor a opressao do ser humano seja nas maos de um parente seja nas
maos de um déspota detentor de poder.

7

E importante perceber que a justica do Senhor ndo é meramente
retribuidora das agdes. Ao Senhor nao interessa punir por punir, mas quer
recriar, renovar, restaurar, reparar e reconciliar. Sao a¢des concomitantes as
de criar, libertar e salvar. Sobre essas a¢des estd pautada a “ética” do Senhor
na Tora e o que espera dos filhos de Israel. Nesse sentido, a felicidade para o
ser humano ndo se diferencia da sua busca por autorrealizagdo pautada no
bem, na justi¢a e na verdade que concretizam a vontade expressa em Lv 19,2
(“Sede santos porque eu, o Senhor, vosso Deus, sou Santo”), como integridade
na busca e realizacio do bem supremo: o amor.

Ao dizer que o Senhor d4 alimento aos famintos (v. 7b)16, o orante
poderia ter em mente todas as situagdes de escassez que se abateram sobre
Canai e que poderiam comprometer a vida dos patriarcas (Abrado: Gn 12,10-
20; Isaac: Gn 26,1-11; José-Jaco: Gn 41,1-47,31) e de seus descendentes. Em
todas essas ocasioes, o Egito, novamente, fica em evidéncia como recurso para
se livrar da escassez. A maior prova, porém, de que o Senhor da alimento aos
famintos ocorreu, segundo a narrativa exodal, durante o tempo de permanéncia

15 O substantivo plural o°pwy, derivado da raiz pwy, evoca o uso do poder de forma déspota
e autoritdria, com o intuito de oprimir, sobrecarregar e explorar, violando a dignidade do ser
humano, em particular dos empobrecidos ou dos que foram reduzidos ao estado de pobreza. Pr
14,31 afirma que quem oprime um pobre insulta o Criador, mas o honra quem usa de compaixao
para com o necessitado. Lv 19,13 proibe Israel de praticar a opressdo contra o préximo, roubar
ou reter o saldrio do trabalhador. Dt 24,14 proibe que um pobre assalariado do povo seja opri-
mido, inclusive o migrante estrangeiro. E perverso quando um pobre oprime outro pobre (Pr
28,3). O S1103,6 afirma que o Senhor faz justica aos oprimidos e o Sl 105,14 diz que o Senhor
ndo permitiu que seu povo fosse oprimido (Allen, 1998, p. 1186-1187).

16 o adjetivo masculino plural 22y, derivado da raiz 2y, diz respeito a fome que, junto a sede,
vestes e moradia, pode ser considerada uma necessidade bésica do ser humano. A fome podia
surgir como consequéncia da seca (1Rs 17,1-18,46), de guerras (Jz 6,11), e da preguica (Pr
19,15). Dt 8,3 lembra que o Senhor fez com que os filhos de Israel tivessem fome no deserto, a
fim de aprender que o ser humano néo vive apenas de alimento, mas de tudo o que procede da
boca do Senhor (Mt 4,4; Lc 4,4). Nessa mesma dire¢do, Am 8,11 afirma que a maior fome que o
povo sentira serd a de ouvir a Palavra do Senhor (William, 1998, p. 1436-1437).
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no deserto. Os filhos de Israel ndo apenas sobreviveram a escassez de agua
(Ex 17,1-7; Nm 20,1-11) e de alimento (Nm 11,4-23.31-35), mas continuaram
fecundos e se multiplicaram (Gn 1,28; 9,1), como indicam os recenseamentos
(Nm 1,20-47; 3,14-38; 26). S6 o Senhor pode garantir a vida, onde a vida,
humanamente dizendo, nio tem como existir: o deserto da existéncia.

Ao dizer que o Senhor é quem liberta presos (v. 7c)17, o orante poderia
ter em mente inumeras pessoas do seu povo: Lo, sobrinho de Abrado, feito
prisioneiro com sua familia (Gn 14,12-16); José, retido, despido e vendido
por seus irmaos (Gn 37,12-36), preso por ndo cometer adultério (Gn 39), mas
exaltado pela graca de Deus aos olhos do farad (Gn 40,1-41,57); Sansao, apds
ter sido traido por Dalila (Jz 16,4-31); os filhos de Israel, reduzidos a trabalhos
for¢ados no Egito (Ex 1,8-22; 5,6-18); o profeta Miqueias, preso por predizer
o fracasso da campanha bélica de Acab (1Rs 22,24-28); Jeremias que também
foi colocado diversas vezes em confinamento (Jr 32,2; 37,21; 38,28). Talvez, a
prisao mais longa tenha sido a do rei Jeconias (Joaquin) que, apds trinta e sete
anos, foi libertado e exaltado acima dos demais reis detidos em Babilonia (2Rs
24,8-17; 25,8-12; 26-30; Jr 40,1-44,30). Ao lado desse rei, todos os que foram
levados para o cativeiro nas trés deportacdes para Babilonia (597; 587; 582
a.C.). A historia, portanto, testemunha que o Senhor salva libertando e liberta
salvando, acoes que fundamentam e alimentaram fortemente a expectativa
messidnica (Ravasi, 1984, p. 939).

Ao dizer que Senhor é quem abre os olhos dos cegos!$, o orante evocava
um mal que acometia as pessoas tanto de forma fisica como figurada. Isaac
(Gn 27,1), o sacerdote Eli (1Sm 3,2) e o vidente Afas de Sil6 (1Rs 14,4)

170 participio passivo plural 27108, derivado da raiz 70K, indica quem estd amarrado, preso,
armado para uma batalha ou ligado a um voto ou juramento. No geral, o sentido ¢ o de restringir
a liberdade de individuos ou povos. “O ato de aprisionar é muitas vezes mencionado no AT, o
que mostra que esta era uma forma de puni¢do comum entre os israelitas e as nagdes estran-
geiras (Gn 40,3; 42,19; Nm 15,34; 1Rs 22,27; Jr 37,15.21). Entre os hebreus ndo havia prisoes
propriamente ditas até provavelmente o periodo pos-exilico. Na Assiria e no Egito essas cons-
trugdes existiam. Em Israel, certos quartos ou fossos ligados ao paldcio real ou a casa de oficiais
da corte serviam para tal finalidade” (Feinberg, 1998, p. 102-103).

18 A palavra 07y, masculino plural de 73y, pode ser usada como adjetivo ou substantivo. O
verbo denominativo 11y significa cegar e ocorre tanto para indicar a cegueira fisica (2Rs 25,7; Jr
39,7; 52,11), como metaférica (Ex 23,8; Dt 16,19). Uma pessoa, na condigdo de cego, tornava-
se vulneravel. Por isso, quem extraviasse um cego era considerado maldito (Dt 27,18), e quem
violasse a alianga podia ser punido com a cegueira (Dt 28,28-29). Israel, suas sentinelas e os
falsos profetas, de forma metaférica, foram declarados cegos (Is 42,19; 43,8; 56,10; 59,10; Lm
4,14). Contudo, o Senhor prometeu retirar a cegueira de seu povo (Is 29,18; 35,5; 42,7.16), o que
impedia de ver a verdade. Segundo Jr 31,8, cegos estariam dentre os repatriados de Babilonia
(Shultz, 1998, p. 1094-1095).
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experimentaram a “cegueira’ senil. Segundo Lv 21,18, a cegueira impedia o
exercicio do sacerdocio e um animal cego ndo podia ser oferecido ao Senhor
(Dt 15,21). Nabucodonosor mandou vazar os olhos de Sedecias (2Rs 25,7).

A cura de uma cegueira é rara no Antigo Testamento.1? O caso de Tobit
¢ o mais contundente (Tb 2,9-10). O fel de um peixe foi usado sobre os olhos
de Tobit por seu filho Tobias e assim recuperou a visao (Tb 11,1-8). A Tora
prescreve a benevoléncia a ser praticada ao cego e condena quem colocasse
obstaculos diante dele (Lv 19,14; Dt 27,18). J6 lembra que procurava ser os
“olhos para o cego” (J6 29,15). O Senhor, que fez brilhar a luz no meio das
trevas (Gn 1,2-5), ¢ quem nao apenas devolve aos cegos a visdo, mas é quem
ilumina o ser humano para que veja a realidade com clareza, reconhecendo a
sua presenca e a¢ao no mundo.

Ao dizer que o Senhor ergue os abatidos?Y, o orante poderia ter em
mente os aflitos que ndo tém em quem se apoiar para se endireitar, a ndo ser
no Senhor (81 145,14). Alguns estao curvados de forma fisica, devido a dureza
da vida, de uma existéncia sofrida por trabalhos for¢ados (Ex 1,11; 2Rs 5,27);
outros estdo abatidos sob o peso das injusticas familiares, sociais e religiosas,
ou ainda porque sao vitimas de inimigos (Sl 57,7). Ha quem se deixa abater
para reparar erros cometidos (Mq 6,6), e quem se curva para chamar a atengao
de Deus, mas nao abandona suas injusticas (Is 58,5).

O orante, ao dizer que o Senhor ama justos?!, foca em quem conhece
e poe em pratica a Tora, por meio da qual demonstra o amor pela justica.
Nao esta falando de uma classe especifica de pessoas, como reis, governantes,
sacerdotes, profetas, escribas etc. Os justos sdo revelados diante das
adversidades e das provagdes (Eclo 2,5). Seu comportamento é o que mais
agrada ao Senhor. Para os justos, importa viver proximo do Senhor e distantes
da impiedade e das injustigas. Os justos sao amados e protegidos pelo Senhor,
porque ele ama a justica e detesta a maldade (SI 11,7; 33,5; 99,4; 145,17-20).

19 Aolado da restituigao da audi¢do aos surdos, esperava-se o dom da visdo aos cegos (Is 29,18;
35,5; 42,7.18).

20 O verbo geminado 29193, no participio masculino plural, deriva da raiz oa, e significa
“dobrar”, “curvar’, razdo pela qual poderia explicar a posigdo das maos abertas e voltadas para
cima, como para a oragio, para receber, pegar ou pedir algo (Archer, 1998, p. 743).

21 pg substantivo ?7% (“justica’, “retidao”) deriva P>7% (“justo’, “legal’, “reto”) e o verbo deno-
minativo P7¥ (“ser justo’, “ser reto”). O Senhor, justo e reto no seu agir (SI 145,17), é o modelo a
ser seguido. Quem serve ao Senhor com retidao é justo (Ml 3,18). Nesse sentido, J6 figura como
exemplo (J6 29,12-16; 31,32) e concretiza o que faz o justo (S] 37,21b). A justica do Senhor se
revela nas suas acdes libertadoras e salvificas (Is 45,21; 51,5-6; 56,1; 62,1). A Tora tornou-se o

fundamento da conduta ética dos filhos de Israel (Stigers, 1998, p. 1261-1266).
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Quando, nos Salmos, o orante fala de “minha justi¢a” (S17,9; 17,1; 18,21; 26,1-
6), ndo o faz como uma pretensido, mas porque tem a certeza de pertencer ao
povo ao qual o Senhor concedeu a graga de participar da sua propria justica.

A certeza de que o Senhor é quem protege imigrantes?2 permite ao
orante ndo esquecer a origem do seu povo, como declarada em Dt 26,5: “Meu
pai era um arameu que estava para morrer, desceu ao Egito e foi imigrante
ali com poucos, mas ali se tornou um povo grande, forte e numeroso”. A
histéria dos filhos de Israel atesta que, em nenhuma de suas fases — dentro
ou fora de Canai -, eles foram um povo isolado, mas estavam em constante
contato ou contraste com reinos e povos circunvizinhos. A hospitalidade dada
ao imigrante era sinal dessa prote¢ao (Jz 19,15-21), pois podia ser sinal da
acolhida do proprio Deus (Gn 18,1-16).

O patriarca Abraio e o lider Moisés atestam, em suas vidas, o sentido
e o valor que recaem sobre a condi¢ao de imigrante. Na ordem de Deus a
Abrado, a imigragdo tem a ver com uma terra a qual nao se estava ligado por
nascimento (Gn 12,1). A fé de Abraio, como obediéncia a Deus, tornou-se,
pela narrativa, a base para o chamado e missdo de Moisés, que nasceu e cresceu
no Egito (Ex 2,1-15a), mas migrou como fugitivo para Madia (Ex 2,15b-22),
até ser envolvido no projeto libertador para os filhos de Israel oprimidos no
Egito (Ex 3,1-4,18).

Nesse sentido, o éxodo do Egito ¢ uma via de retorno para a terra de
Canad, prometida aos patriarcas. Assim, os filhos de Israel, diante e em relagido
aos estrangeiros e imigrantes, nao poderiam esquecer tanto a sua origem como
as condi¢des nas quais se encontravam quando foram libertos. O orante, entéo,
sabe que o Senhor estd sempre disposto a proteger o imigrante que, distante da
sua terra e da sua parentela, estava exposto a diferentes formas de adversidades
(basta pensar nas didsporas). Disto deriva a proibicao legal de afligir ou de
oprimir os imigrantes, mas deve-se cuidar deles (Ex 22,20; Dt 10,18; 14,29;
24,14-18), pois estao em uma situacdo de vulnerabilidade frente a quem é
nativo do territério (Grenzer, 2022, p. 145).

Essa vulnerabilidade continua enfatizada na a¢do do Senhor que
sustenta o 6rfao e a viuva. Estes, com os imigrantes, sdo as trés categorias de

» » »

22 0 verbo gur significa “ser forasteiro”, “ser peregrino’, “morar como imigrante”, “viver como
estrangeiro”. De giir deriva o substantivo gér: “forasteiro”, “peregrino’, “imigrante’, “estrangeiro”
(Konkel, 2011, p. 811-813). A figura do gér, além do SI 146,9, também ¢é citada nos Salmos 39,13
(apelo a favor da acolhida e hospitalidade); 94,6 (dentincia da indiferenga, maus tratos e homici-
dios); 119,19 (apelo para o direito dado imigrante), nos quais o Senhor é invocado como auxilio,

protegdo e salvagao (Silveira, 2022, p. 159-160).
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dependentes de Deus (MI 3,5). A falta do pai/esposo podia ser ocasionada por
varios fatores, em particular os trabalhos for¢ados e as guerras. Sem ter quem
sustentasse a casa, segundo o modelo biblico, o 6rfao e a vitva podiam se
encontrar em uma condigdo deploravel. Apesar da legislagao prever a protecao
contra as injusticas aos orfaos e as viuvas (Ex 22,21-23; Dt 10,18; 24,14-18; S1
10,14.18), na pratica eram negligenciadas. O livro de Rute atesta uma excegao.
Por causa disso, os profetas foram seus defensores (Is 1,17; Jr 7,6; 22,3; Zc
7,10). Nio a toa, entre as falas de J6, um nio hebreu (J6 1,1), encontra-se, em
sua defesa, a caridade feita aos orfios e as viuvas (J6 29,12-13; 31,16-17).23

Para fechar a lista dos participios, o orante afirma que o Senhor
transtorna o caminho dos perversos24, isto ¢, de quem nio pdoe em pratica a
Tora e, portanto, nao age, como o Senhor, a favor dos necessitados. Os perversos
sd0 a antitese dos justos (v. 8c).2> As agdes de ambos sdo consideradas mais em
sentido salvifico que moral (Schaefer, 2001, p. 340). Se o Senhor nao salvasse
os justos e nao frustrasse os planos dos perversos, nao estaria mantendo, como
no S1 1,6, a propria palavra e o conhecimento que tem do caminho dos justos
e dos perversos (Lorenzin, 2001, p. 537). O Senhor ndo se compraz com a
morte do impio, mas quer que se converta e viva (Ez 18,23.32). Por isso, desde
a vocagdo, responsabilizou Ezequiel sobre os efeitos positivos ou negativos no
exercicio do seu ministério profético (Ez 3,16-21).

A perversio das agdes tem inicio na mente e no cora¢do do ser humano
que ndo vive de acordo com a justica e o direito. O orante sabe que as leis,
estatutos e mandamentos, dados pelo Senhor, seu Deus, tinham a fungéo de
instruir e de formar os filhos de Israel, a fim de que a sua conduta fosse integra
e reta. Por isso, quem segue um caminho contrdrio a vontade do Senhor,
expressa em sua Tord, se torna perverso (1Rs 8,32; Pr 17,15; Dn 11,32; 12,10).

23 Os livros de Rute, Judite e Ester chamam a atencao. Rute ficou vitiva na terra de Moab, foi
residir como imigrante em Belém e se tornou a bisavé do rei Davi. Judite era uma rica vitiva que,
em meio ao desespero do seu povo, se dispds a enfrentar o impio Holofernes. Ester era orfa e
imigrante, mas se tornou a rainha do império Persa. Nos trés casos sobressai a asttcia feminina,
Ezla qual Deus usou quem era dependente dele para salvar o seu povo.

O verbo vy (“ser perverso’, “agir perversamente”) é denominativo do substantivo ¢/

(“erro”, “perversidade”). “Em contraste com tsdq, a raiz denota o comportamento negativo de
pensamentos, palavras e agdes mds, um comportamento contrario ndo somente ao carater de
Deus, mas também hostil & comunidade e que, a0 mesmo tempo, revela a falta de harmonia e a
agitaqéo existentes no interior do homem” (Livingston, 1998, p. 1457).
25 Nio ¢ dificil de se perceber que, segundo a narrativa biblica em Gn 3, a desobediéncia dos
progenitores da humanidade redundou em desequilibrio notdrio na perversidade de Caim
contra o seu irméo Abel (Gn 4,1-16) e que se alastrou, redundando néo s6 no dilavio, mas na
recriagao da humanidade e dos animais sobre a terra (Gn 6-9). Desse momento em diante, tem
inicio o projeto salvifico de Deus para restabelecer a justica pela obediéncia.
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Salomao, na sua oragdo pela inauguragdo do templo (1Rs 8,47), falou
do pecado contra o Senhor e das consequéncias (entrega aos inimigos e o
exilio de Canad), mas pediu que, se houvesse converséo e confissdo sincera das
perversidades, o Senhor agisse com compaixao.

O profeta Jeremias, diante das grandes calamidades, elevou um lamento
ao Senhor, pelo qual descreveu a desgraca que se abateu sobre os profetas e
sacerdotes. Ao se incluir no reconhecimento das faltas, fez uma profissao de fé
fundamentada na propria alianca que estava sendo violada (Jr 14,17-22). Algo
semelhante se encontra na oragdo penitencial de Dn 9,3-19.

Subjaz a esses exemplos a consciéncia do orante de que sem a
intervencao do Senhor, frustrando os planos dos perversos, até os que buscam
ser justos, em particular os necessitados, poderiam vacilar na fé e se deixarem
levar pela impiedade (Stadelmann, 2015, p. 664). Em si, a frustragdo causada
aos perversos pelo Senhor é uma atitude paterna que visa a corre¢do e nao
a eliminagédo deles (Piacentini, 2012, p. 732), pois, como afirmado acima, o
Senhor nédo tem prazer na morte do impio, mas quer que se converta e viva.

v. 10

A agao de reinar funciona como coroa das agoes que foram descritas
(Bortolini, 2000, p. 601). A nogdo de que o Senhor é rei e reina é fortemente
presente no Saltério.2® Subjaz a nogio da realeza divina a experiéncia que os
filhos de Israel fizeram da realeza humana entre os povos circunvizinhos.
Existe, porém, um diferencial: A realeza humana frustra, a divina néo.

Dt 17,14-20 prevé a possibilidade de os filhos de Israel constituirem
sobre si um rei. Jz 8,22-23 apresenta a recusa de Gededo em ser eleito rei e
deixa claro que o Senhor é quem governa. Na sequéncia, Abimelec, filho de
Gededo, se impds pela violéncia como rei, mas fracassou (Jz 9). Enquanto um
rei ndo foi constituido, o povo viveu uma espécie de “anarquia” (Jz 17,6; 18,1;
19,1;21,25), e sob a condugdo de juizes, até que o pedido por um rei fosse feito
pelos lideres tribais a Samuel. O critério usado foi: “institui para nés um rei
que seja nosso juiz, como todos os povos” (1Sm 8,5). Tal pedido néo foi bem
aceito por Samuel e, ao invocar o Senhor, ouviu: “Escuta a voz do povo, a tudo
quanto te digam, porque ndo ¢ a ti que rejeitam, mas a mim, para que eu nao
reine sobre eles” (1Sm 8,7).

7«

A historia da monarquia em Israel estd “documentada” a partir de 1Sm
10 e prossegue até 2Rs 25,30. Se, em um primeiro momento, o rei foi aceito

26 51 10,16; 29,10; 93,1; 96,10; 97,1; 99,1.
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pelo Senhor, no caso de Saul (1Sm 10,24), e, no caso de Davi, foi escolha
sua (1Sm 16,12-13); de Salomio, em diante, a realeza se tornou dindstica
para o Reino do Sul, baseada nas promessas contidas em 2Sm 7,1-17. Sob o
aspecto da escolha, porém, o Reino do Norte oferece excegodes, pois o Senhor
escolheu Jerobodo por intermédio de Aias (1Rs 11,29-30), escolheu Jed, filho
de Namsi, por intermédio de Elias (1Rs 19,16), e escolheu Jeu, filho de Josafa,
por intermédio de um jovem profeta do grupo de Eliseu (2Rs 9,1-10). Essas
escolhas, porém, tem a ver com a eleicdo da casa de Davi.

Se a soberania do Senhor, no Antigo Testamento, é atestada, como
ocorria no Antigo Oriente Proximo, onde os deuses sdo reis e os escolhidos
como reis sdo seus representantes; em Israel, tal perspectiva ja aparece em 2Sm
7,14; nos Salmos 2,7; 78,65-72; 132,11-18 como adogdo filial, mas segundo Jr
8,19 e 0 S1 48,3, o Senhor é o rei sobre Israel. Apos a queda da monarquia, o
tema da realeza do Senhor manteve toda a sua importancia (Is 52,7; Zc 14,9;
S193; 96-99), e ganhara maiores proporg¢des na relagao entre reino e reinado,
isto é, ndo tanto como lugar, mas como conduta de vida pela obediéncia
incondicional ao Senhor.

A perspectiva da obediéncia, subjacente ao v. 10, esta associada ao tema
da sublimidade de Sido, muito presente nos Salmos.2” O Senhor ungiu o seu
eleito em Sidao (Sl 2,6; 110,2), monte onde se elevam louvores ao Senhor (SI
9,12.15; 65,2; 147,12), pois nele habita e colocou o seu Nome (Sl 74,2; 76,2;
78,68; 102,22; 135,21), e de onde emana a sua providéncia (Sl 14,7; 20,3;
53,6; 69,35), motivo de sua gléria (SI 48,3.12-13; 50,2; 99,2; 102,16), de seus
beneficios (S 51,20), de seu amor (Sl 87,2.5), de sua justica (Sl 97,8), de sua
compaixdo (Sl 102,14), da saudade dos exilados (Sl 137,1.3). Razdes pelas
quais se peregrina ao monte Sido (S1 84,8), pois ha neste: confianga (Sl 125,1);
regresso dos exilados (S1 126,1); béncao (S1 128,5; 133,3; 134,3); confusao para
os que odeiam (S1 129,5); elei¢do da divina habita¢do (SI 132,13), onde Israel se
alegra e seus filhos se rejubilam no seu Rei (S1 149,2).

Com base nessas acepgdes, pode-se dizer que o orante professa a sua fé
na presenga do Senhor em Sido. Neste e deste lugar, o Senhor reina onipotente
sobre toda a terra como grande e soberano rei, cercado pelo seu divino conselho

27 0s profetas atestaram as tradicdes de Sido, enfatizando a presenga do Senhor (Is 8,18; 24,23;
Mq 4,7; Zc 2,14; 8,3; 9,9), e o chamado a conversao (Is 64,9; Jr 3,14; 50,5), a fim de que Sido nido
fosse alvo de maldicoes (Jr 26,18). Contudo, os profetas sempre manifestaram a esperanca de
restauragdo (Is 1,27; 35,105 51,3; 52,1.8; 62,11; Jr 31,12; J1 2,23; 3,5; Ab 1,17.21; Mq 4,8; Zc 1,17).
Ezequias, mesmo tendo contemplado a gléria do Senhor que deixou o templo de Jerusalém (Ez
10,18-22), entreviu que seu trono seria restaurado (Ez 43,7).
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(5189,6-9). O rei terreno, como vassalo do Senhor, exemplificava com sua vida
e conduta a justica do Senhor, razao pela qual esse rei tinha que confiar no
Senhor (Is 7-8; 36-37; 2Rs 18-19; Jr 26,18-19) e ser justo (S] 89,15.29-34). A
protecao aos menos favorecidos ocorria, em particular, pelo enfrentamento dos
poderosos. E o que se encontra nos vv. 6-9 atribuido ao Senhor, mas que devia
ter sido o projeto de vida dos reis em Israel. E uma responsabilidade moral
que o rei tinha na administragdo da justica. Por isso, os profetas insistiram na
obediéncia incondicional ao Senhor (Is 33,13-16; Mq 3,8-12).

A agao providente de Deus a favor do seu povo, em particular aos mais
necessitados, é prova da sua fidelidade as promessas patriarcais e a alianga
estabelecida no Horeb/Sinai, pela qual fez do povo liberto do Egito um reino
de sacerdotes e uma nagédo santa (Ex 19,5-6).

A entrada, conquista e vida na terra de Canaa eram, por um lado, o
cumprimento dessas promessas, mas, por outro lado, exigiam do povo
obediéncia e fidelidade a alianga.28 E o que se depreende de varios textos (Dt
4,9-14;5,32-6,13), base da renovacédo da alianca nas estepes de Moab (Dt 28,69-
30,20) e em Siquém (Js 24,1-28). A instituicdo da monarquia, que sucedeu o
periodo de instabilidade dos juizes, deveria ter sido, de modo particular, um
elemento promotor da obediéncia e da fidelidade, mas, apesar da elei¢do da
casa de Davi e da concep¢ao messidnica derivante, essa institui¢do também
fracassou tanto na vertical como na horizontal. Por ndo obedecer fielmente ao
Senhor, ndo promoveu a justica e o direito, em particular aos mais necessitados
que viviam na miséria por causa dos que buscavam o sucesso, poder e vida
facil, acreditando que esses seriam sinas da béng¢ao e da retribui¢do divina.

Esta perspectiva ruiu e foi acentuada na experiéncia do exilio em
Babilonia e na consequente destrui¢ao de Jerusalém, capital do Reino do Sul,
e do seu templo. Foi a perda de tudo o que se acreditava ser béng¢do. Os males
continuaram acentuados nas dominagdes que se seguiram apos o repatriamento
sob persas, gregos e romanos. Assim, o clamor por libertacdo sempre foi uma
constante entre os hasidim que buscavam guardar a alianca (Dt 7,9; SI 25,10) e
esperavam a interven¢iao do Senhor Deus através do envio do seu messias.

28 Obediéncia e fidelidade sdo o antidoto para o que fizeram os progenitores em Gn 3 e que
resultou na perda da graga original que deveria ser transmitida aos descendentes. Por meio
dessas duas virtudes, o Senhor buscava resgatar, em cada ser humano, a liberdade perdida. Esta
¢ uma “chave de leitura do Antigo Testamento” aplicada aos personagens biblicos. Contudo, a
liberdade, antes de ser novamente doada por Cristo, com Cristo e em Cristo em sua vida e agdo
derradeira na cruz, foi plenamente vivida por Ele que, livremente, fez da vontade de Deus Pai o
seu alimento para consumar a obra que lhe foi confiada (Jo 4,34; 6,38-40; 17,4; 19,30; Hb 5,7-10).
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4 Ecos na a¢ao messianica de Jesus Nazaré

Jesus é o hasid e o orante por exceléncia; fez da sua vida e ministério
um perene louvor a Deus. A busca constante por momentos intimos e longos
de oragao atestam que a sua vida e ministério estavam pautados na sua intima
e profunda comunhio de vida com Deus Pai na ung¢do do Espirito Santo.2?
Essa comunhao ininterrupta com Deus se expressava no seu modo pessoal de
se relacionar com o ser humano, em particular a favor dos mais necessitados.

As categorias de pessoas oprimidas, apresentadas no Sl 146, estdo na
condigdo passiva, resultando quer como objeto da falta de atencao de quem
poderia socorrer, quer da providéncia do Senhor, com a qual s6 podiam
contar. Nesse sentido, a fé do orante é conhecimento empirico aurido dos
feitos do Senhor que derruba os poderosos e eleva os humildes que nele
esperam e confiam (1Sm 2,1-10; Lc 1,45-55). E o contraste entre quem pde a
sua confianga em si mesmo e nos seus bens, com quem, plenamente, coloca
a sua total confiang¢a no Senhor. Jr 17,5b.7 exemplifica o contraste entre o
maldito e o bendito. Jesus, na parabola do rico, que entesourou para si mesmo
(Lc 12,16-20), evidenciou como os projetos humanos perecem diante de Deus.

Subjaz as situagdes dos mais necessitados a presencga e agdo do Senhor
que assume o cuidado que deveria ser a prioridade dos que receberam o
encargo de governar. Nesse sentido, a justica feita aos oprimidos aparece
clara no projeto messidnico que Jesus apresentou na sinagoga de Nazaré (Lc
4,18-19 citando a profecia de Is 61,1-2a), apds ter recebido o batismo de Jodo,
porque veio para cumprir toda a justica (Mt 3,15). Esse projeto foi deixado
como legado aos discipulos e como critério de reconhecimento do auténtico
discipulado (Mt 25,31-46).

Jesus, antes de iniciar o seu ministério publico, venceu as tentagdes do
sucesso, do poder e da vida facil (Mt 4,1-11; Lc 4,1-13), e que sintetizam todas
as formas de sedugdes que o Maligno coloca diante do ser humano para o
desviar do projeto original de Deus. A a¢do messianica de Jesus foi pautada
na confianga filial a Deus. Por isso, ndo recuou diante de escribas, fariseus,
saduceus, mestres e doutores da lei que questionaram o seu ensinamento ou o
seu comportamento (Mc 2,1-3,6.22-30; 7,1-23).

Jesus endossou o ensinamento do orante (Sl 146,3-4) quando afirmou:
“O espirito é que vivifica, a carne nada alcanga. As palavras que eu vos disse

29 Mt 14,22; 11,25; 15,36; 26,37-39; 27,46; Mc 1,35; 6,45-48; 8,6; 14,33-36; 15,34; Lc 5,16; 6,12-
14; 9,18; 10,21; 21,37; 22,17.19.41-42; 23,34.46; Jo 6,11; 11,41-42; Hb 5,7.
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sao espirito e vida” (Jo 6,63). A fé ndo se baseia em obras humanas (poténcias
politicas, militares, econOmicas e religiosas), mas no Espirito de Deus que
comunica vida a todo o que nele cré.

Jesus acompanhou o seu ministério ptiblico com sinais taumattrgicos3°
que, como Bom Pastor (Jo 10), favoreceram: famintos (Mt 14,13-21; 15,29-
39; Mc 6,30-44; 8,1-10; Lc 9,10-17; Jo 6,1-15), leprosos (Mt 8,1-4; Mc 1,40-45;
Lc 5,12-16;5 17,11-19), surdos (Mt 9,32-34; Mc 7,31-37; Lc 11,14-15), cegos
(Mt 9,27-31; 12,22; 20,29-34; Mc 8,22-26; 10,46-52; Lc 18,35-43; Jo 9,1-41),
paraliticos e encurvados (Mt 9,1-8; Mc 2,1-12; Lc 5,17-26; 13,10-17; Jo 5,1-16),
orfao e viuvas (Mc 12,41-44; L¢c 7,11-17; 21,1-4).

Tais agoes favoraveis permitem perceber como Deus ergue os abatidos
(S1146,8), e ajudam a penetrar no sentido que se encontra no convite feito por
Jesus: “Vinde a mim todos os que estais cansados e sobrecarregados, e eu vos
darei descanso! Tomai meu jugo e aprendei de mim, que sou manso e humilde
de coragdo; e encontrareis repouso para vossas vidas, pois meu jugo ¢ suave e
meu fardo, leve!” (Mt 11,28-29).

Ao lado dessas acdes, os exorcismos (Mt 5,1-20; 8,28-34; 9,32-34; 17,14-
20; Mc 1,21-28; 5,1-20; 9,14-29; Lc 4,31-37; 8,26-39; 9,37-43) atestavam que a
autoridade exercida por Jesus nao s6 ia além da superagdo dos males visiveis,
mas agia na “causa’ das opressoes fisicas, espirituais e morais: o aprisionamento
na desobediéncia a Deus e a sua vontade. Nesse sentido, Jesus concretizou a
vitdéria anunciada em Gn 3,15. O perdao dado aos pecadores é, sem duvida,
acao que levanta quem caiu (Mt 9,1-8; Mc 2,1-12; Lc 5,17-26; 15,11-32).

Enfim, a realeza eterna do Senhor, Deus de Siao (v. 10) foi atribuida a
Jesus de Nazaré, em perspectiva davidica, por Natanael (Jo 1,49), pelos que
o procuraram para fazé-lo rei apds a multiplicacdo dos paes e dos peixes (Jo
6,15), pelos que o aclamaram ao entrar em Jerusalém (Jo 12,13), no didlogo
com Pilatos (Jo 18,36-38), pela inscri¢do que mandou colocar sobre a cruz (Jo
19,19-22) e pelos discipulos que o indagaram apds a ressurreicao (At 1,6).

Ecos da realeza de Jesus Cristo se encontram em 1Cor 15,25 e Ap 19,6.
Como o Senhor reina em Sido, Jesus Cristo reina em sua Igreja e, por esta,
alcan¢a o mundo inteiro pela fé, esperanga e caridade. Sob essa perspectiva,
“Sido pode simbolizar a Igreja terrestre e celeste” (Alonso Schokel; Carniti,
1998, p. 1644).

30 As acoes taumaturgicas realizadas a favor dos mais necessitados aparecem sintetizadas nos
sumarios (Mt 4,23-25; 11,4-6; Mc 1,32-34; 3,7-12; Lc 4,14-15).
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Consideragdes finais

O projeto de Deus confrontado com os projetos do ser humano podem
estar tanto nalinha da oposi¢do como darealizagao. Segundo a narrativa biblica,
¢ um confronto que foi aberto a partir do momento em que o ser humano
decidiu nao ouvir e obedecer a voz do Senhor Deus. Pelo prosseguimento da
divina revelagao, esse confronto, atenuado em certos personagens do Antigo
Testamento, alcangou plenitude em Jesus de Nazaré por sua obediéncia
incondicional a Deus Pai e a sua vontade, pois Jesus, Cristo e Filho de Deus, é
o fim/finalidade da Tora para a justificacao de todo aquele que cré (Rm 10,4).

Contudo, enquanto Jesus Cristo nao for tudo em todos, isto é, superagao
de todas as formas de divisdo (Cl 3,11), a humanidade ainda continuara sofrendo
com esse confronto, pois reluta a pensar como Deus pensa (Is 55,8), a querer
como Deus quer (Os 6,6; Ez 18,23.32; 1Tm 2,4) e a agir como Deus age (Is 58,6),
isto ¢, reluta em aceitar ser o que foi criado para ser: imagem e semelhanca de
Deus (Gn 1,26), reconfigurada no Mistério Pascal de Jesus Cristo.

Na adesdo a Deus e ao seu projeto salvifico, o ser humano experimenta
a vida renovada que gera a realidade socioeclesial mais justa e fraterna, pois
busca eliminar a opressdo, a fome, a prisao, a ignorancia (“cegueira’), os fardos
insuportaveis sobre os abatidos, e a exploragcdo dos mais frageis (imigrantes,
6rfaos e viavas). Em outras palavras, a pratica da justica e do direito ndo deve
existir, simplesmente, para prender, julgar, condenar e punir o culpado, mas
para recriar, restaurar, reerguer, renovar e restaurar a vida sobre a face da terra
e as relagdes humano-divinas, promovendo a verdade que liberta de todas as
formas de injusticas.

Quem nao se coloca do lado de Deus e do seu amor salvifico promove
0 caos socioeclesial, mas quem o ouve e obedece, promove a harmonia que
gera vida socioeclesial. Se para o orante, a origem dos males esta nas injustigas
praticadas pelos poderosos, que arrogam para si direitos inalienaveis que
pertencem a todos, a reversdo estd na confianca filial a Deus que é justo e em
seu Unigénito Filho, Jesus de Nazaré, que reorientou a humanidade para o
reinado do amor que promove a vida onde parece sé haver situagoes que levam
a morte.

Tudo o que o amor é capaz de gerar no mundo encontra-se na oragao
do Pai Nosso, ensinada por Jesus aos seus discipulos. Atesta que a unido filial
com Deus ¢ a fonte da libertagao do Maligno. A unica hostilidade, que deve
ser gerada e mantida nos fiéis, é a aversao a todas as formas de injusticas que
corrompem o bem, eliminam a liberdade e causam dor, sofrimento e morte
no mundo. Nisto se experimenta a soberania de Deus por sua fidelidade ao
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seu projeto de amor salvifico para além da remissdo dos pecados, pois quer a
plenitude da sua sublime criatura pela divina filiagdo no seu Unigénito Filho.

A certeza do amor de Deus, universal e infalivel, promove o constante
contato do fiel com o Sl 146, pois, neste, encontra imediata aplicagdo para as
diversas circunstincias as quais esta continuamente exposto. Ancorar-se no
amor de Deus é alimentar a esperan¢a de que o mal nunca levara a melhor
sobre o bem, de que a mentira ndo se sobrepujard a verdade e que os impios
nao prevalecerdo sobre os justos, pois o Senhor reina eternamente.
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Céus, terra e Israel (S1 148)

Heavens, Earth and Israel (Ps 148)

MATTHIAS GRENZER*
FERNANDO GROSS™™
JONAS DE Souza NETTO***

Resumo: A Biblia Hebraica reflete, amplamente, sobre Israel. Nesse
sentido, também o Salmo 148, como poema lirico artisticamente composto,
culmina num olhar para esse “povo” (v. 14a.c). Descreve-o como “préximo”
ao Senhor, Deus de Israel (v. 14c), justamente por este ultimo “ter exaltado
o chifre/poderio” (v. 14a) dos “seus fiéis” (v. 14b). No entanto, o versiculo
final do Salmo 148 ganha seu sentido pleno apenas dentro do contexto
formado por todo o poema. Com isso, observa-se que o “louvor por parte
dos filhos de Israel” (v. 14b-c), em principio, ¢ antecedido e/ou ocorre em
sintonia com o “louvor” a ser entoado pelos “céus” (vv. 1b-6b) e pela “terra”
(vv. 7-13). Assim, o presente estudo se propde a reler o Salmo 148 em vista
dos diversos espagos nele mencionados, prevalecendo a pergunta sobre as
interconectividades e/ou interdependéncias entre céus, terra e Israel, assim
como entre os diversos seres que lhes pertencem, humanos e nao humanos.

Palavras-chave: Céu. Terra. Israel. Salmos.

Abstract: The Hebrew Bible largely reflects on Israel. In this sense, Psalm
148 too, as an artistically composed lyrical poem, culminates in a look at
this “people” (v. 14a). It describes them as “close” to the Lord, the God of
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Israel (v. 14c), precisely because the latter “has exalted the horn/power” (v.
14a) of “his faithful ones” (v. 14b). However, the final verse of Psalm 148
only takes on its full meaning within the context of the whole poem. This
means that the “praise of the children of Israel” (vv. 14b-c), in principle, is
preceded by and/or occurs in harmony with the “praise” to be sung by the
“heavens” (vv. 1b-6b) and by the “earth” (vv. 7a-13c). Thus, this study sets
out to re-read Psalm 148 in view of the various spaces mentioned in it, with
the question prevailing about interconnectedness and/or interdependence
between the heavens, the earth and Israel, as well as between the various
beings that belong to them, human and non-human.

Keywords: Heaven. Earth. Israel. Psalms.

Introducao

A Biblia Hebraica, lida por cristaos e cristas como Antigo Testamento,
menciona o nome proprio “Israel (787%°)” quase duas mil e quinhentas vezes.
Somente no livro dos Salmos, observam-se sessenta e duas meng¢des do nome.
Com isso, facilmente se vislumbra que diversos aspectos e/ou multiplas
conotagdes acompanham a reflexdo sobre o povo assim chamado. E é de
fundamental importancia, sobretudo para judeus e cristaos, as duas
comunidades religiosas que encontram suas origens religiosas no Israel biblico,
ter uma compreensao auténtica daquilo que, em principio, deve caracterizar a
identidade desse povo. Portanto, qual é a vocagao original de Israel? Alias, ter
maior clareza sobre isso, inclusive, ¢ importante para quem precisa conviver
com Israel, embora nio se proponha a fazer parte dele.

A procura de uma das compreensées biblicas da identidade de Israel, o
presente estudo visa a leitura do Salmo 148. No entanto, logo se percebe que o
poema lirico em questao, antes de pensar nos “filhos de Israel (°32 787%7)” (v.
14c¢), olha de forma bem mais extensa para os “céus (2¥)” (vv. 1b.4a2x.b.13¢)
e paraa “terra (y¥)” inteira (vv. 7a.11a.b13c). Esse fato talvez seja fundamental
para a compreensdo do que seria a identidade de Israel.

A leitura do Salmo 148 aqui proposta segue as partes ou subunidades
maiores que formam o poema lirico. Olha-se para os céus (vv. 1b-6b), para a
terra (vv. 7a-13c) e para Israel (v. 14a-c). No caso, os trés espacos e 0s seres a
eles pertencentes sdo convocados a entoarem o louvor ao Senhor, Deus de
Israel. Tal ordem ja é expressa pelo “aleluia (37737 77)” inicial (v. 1a), ao qual,
para formar uma moldura ou inclusio, corresponde o “aleluia (7:-1%%3)” final
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(v. 14d). A expressao, formada, em hebraico, por duas palavras, significa
literalmente “Louvai o SExuOR!”!

1 Céus

Ap6s a ordem inicial contida no “aleluia (3993 72)” (v. la), a primeira
parte do Salmo 148 comeca com a ordem “Louvai (3293) o SENHOR (7)7"NX)
dos céus (amwa-m)!” (v. 1b). Eis a tradugao do texto originalmente escrito em

hebraico, visualizando-se as trés estrofes (vv. 1b-2b.3-4.5-6) que compdem a
unidade literaria em questao:

(1b) Dos céus, louvai 0 SENHOR,

(1c) louvai-o nas alturas!

(2a) Louvai-o, todos os seus mensageiros,
(2b) louvai-o, todos os seus exércitos!
(3a) Louvai-o, sol e lua,

(3b) louvai-o, todas as estrelas luzentes!
(4a) Louvai-o, 6 céus dos céus

(4b) e as dguas que estdo acima dos céus!
(5a) Que louvem o nome do SENHOR,

(5b) porque ele ordenou, e foram criados!
(6a) Para sempre e eternamente os pds de pé:
(6b) deu uma prescri¢ao que nao passa.

O emprego de diversos elementos estilisticos confere beleza ao poema
lirico. O tema ¢ o louvor a ser entoado a partir “dos céus (2¥a"1%)” (v. 1b).
Mais tarde, formulada paralelamente, a segunda parte do Salmo 148 comecara
com as palavras: “Da terra (“1n7787), louvai o Sexnor!” (v. 7a). Percebe-se,
assim, um merisma, ou seja, a divisdo de um assunto em duas partes distintas.
Que “terra (y78) e céus (2nW)” (v. 13¢) louvem a Deus! Isto é, “os dois lados da
criacio, o espaco celeste e o terrestre”, devem entrar na mesma dinamica, sendo
que o numeral dois, “como numero simbdlico, descreve o todo”, lembrando
aquilo “que se pode pegar com as duas maos”, o0 “masculino e o feminino” (Gn
6,19) e/ou as “duas placas do decalogo” (Ex 31,18; 34,4; Dt 4,13; 5,22; 9,15;
10,1.3) (Briining, 1996, p. 7).

1 0 estudo investiga o texto hebraico do Salmo 148. Todas as citagdes de textos pertencentes a
Biblia Hebraica sdo de tradugio propria.
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Sete elementos pertencentes ao espago celeste devem “louvar o nome do
SENHOR” (v. 5a): “mensageiros (2°2%7%)” (v. 2a) e “exércitos (NiX3¥)” (v. 2b) do
Senhor, “sol (WnY)” (v. 3a), “lua (717?)” (v. 3a) e “estrelas luzentes (*2313 7iX)” (v.
3b), “os céus dos céus (¥ 2YD)” (v. 4a) e “as dguas que estdo acima dos céus
(2°n3 WX 2yn mwa)” (v. 4b). O numero sete, semelhante ao dois, traz consigo
as conotagdes de inteireza, completude e/ou perfei¢ao, lembrando os sete dias
da semana (Gn 1,1-2,4a).

No mais, a primeira parte do Salmo 148 ¢ formada por trés estrofes (vv.
1b-2b.3-4.5-6), “niimero simbolico para o que é santo - cf. a visita de Deus em
forma de trés homens a Abrado (Gn 18,1ss), o triplo dito da béngédo aaronita
(Nm 6,24ss), o trisagion (Is 6,3; Ap 4,8)” e/ou o terceiro dia como momento de
salvagdo (Am 6,2) — (Briining, 1996, p. 7).

Tematicamente, a primeira estrofe (vv. 1b-2b) do Salmo 148, ao
contemplar “céus (2ny)” (v. 1b) e “alturas (onimm)” (v. 1lc), visa aos
“mensageiros (2°2872)” (v. 2a) e aos “exércitos (NiRIY)” (v. 2b) celestes como
seres vivos que pertencem ao “SENHOR (717°)” (V. 1b). “Somente” este tltimo
“é o SexHOR’, isto é, o detentor exclusivo da divindade, e, nessa qualidade,
ele “fez os céus (DmWn), os céus dos céus (MW W) e todo o exército deles
(0%32%7721)” (Ne 9,6). Por té-los criado, eles sdo “seus mensageiros (72872)” (v.
2a) e “seus exércitos ("R2¥)” (v. 2b), também no sentido de estarem a servico
dele. Com isso, “todos (75)” eles (v. 2a.b), “a partir dos céus (2¥a"1n)” e “nas
alturas (21712)”, também sdo intimados a “louva-lo” (vv. 1b.c.2a.b).

Na segunda estrofe (vv. 3-4), “corpos e espagos celestes”, isto é, os
“seres e poderes nao vivos~ (Zenger, 2008, p. 846) existentes “nas alturas” (v.
1c), devem juntar-se ao coro que louva o Senhor. Ora quem reza no Salmo
148 pensa nos diversos luzeiros “fixados no firmamento’, com as tarefas de
“iluminarem a terra, governarem o dia e a noite e fazerem a separa¢ao entre
a luz e as trevas” (Gn 1,17-18): o “sol (WnW)” (v. 3a), a “lua (77?)” (v. 3a) e
as “estrelas luzentes (°2213792 1iX)” (v. 3b); parece que “a natureza de cada
elemento revele a gléria de Deus”, no sentido de “a criagdo narrar o poder
soberano do criador” (Ross, 2016, p. 946). Ora o orante no Salmo 148 pensa
nas “4guas (0) que estdo acima dos céus (WYX ¥n 2MYa)” (v. 4b). Trata-se
das correntezas do “oceano primitivo” e/ou dos “abismos (nininn)” (v. 7b), os
quais, mesmo apos a divisdo das aguas (Gn 1,6-8), “continuam a existir em
torno de céu e terra” (Berlejung, 2016, p. 268). A expressdo “céus dos céus
(Cnvw omwa)” (v. 4a) “deve ser tratada como superlativo e tomada como os
céus mais altos”, permanecendo “duvidosa” a hipdtese de se tratar de uma
“referéncia a uma pluralidade de céus sucessivos, como ocorre na literatura

judaica posterior” (Prinsloo, 1992, p. 57).
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A terceira estrofe (vv. 5-6) traz a justificativa para a ordem sete vezes
dada aos elementos celestes: “Louvai (3977)!” (vv. 1b.c.2a.b.3a.b.4a). “Que
louvem (39%:7°) 0 nome do SENHOR, porque (*3) ele ordenou, e foram criados”
(v. 5a-b). Isto é, “para sempre e eternamente os pds de pé; deu uma prescricéo
que nao passa’ (v. 6a-b). Destaca-se, com essas afirmagoes, a “imutabilidade”
da “esfera celeste” e sua “conformidade” com “alei para ela colocada por Deus”
(Hirsch, 1978, p. 490). Ou seja, “o louvor e a forma dele” consistem no fato de os
céus e os elementos a eles pertencentes “serem criacio divina e encontrarem-se
subjugados a lei divina” (Briining, 1996, p. 8).

2 Terra

De forma correspondente a ordem dada no inicio da primeira parte do
Salmo 148 - “Dos céus, louvai o SenHOR!” (v. 1b) -, 0 orante agora muda a
dire¢do de seu olhar para a “terra (yX)” (v. 7a). Desta vez, quatro estrofes
compdem a se¢do (vv. 7-8.9-10.11-12.13).

(7a) Da terra, louvai o SENHOR,

(7b) 6 monstros marinhos e todos os abismos,
(8a) fogo e granizo, neve e neblina,

(8b) vento tempestuoso que executa sua palavra,
(9a) os montes e todas as colinas,

(9b) arvore frutifera e cedros todos,

(10a) o animal selvagem e todo gado,

(10b) répteis e passaro alado,

(11a) reis da terra e todos os gentios,
(11b)  principes e todos os juizes da terra,
(12a) mocos e, também, donzelas,

(12b) velhos com jovens!

(13a) Que louvem o0 nome do SENHOR,
(13b)  porque somente o nome dele é eminente!
(13¢) Sua majestade esta acima de terra e céus.

As quatro estrofes indicam, simbolicamente, o que é terreno. Existem,
pois, quatro pontos cardeais e/ou quatro estagdes. Juntando as quatro estrofes
(vv. 7-13) da segunda parte do Salmo 148 as trés estrofes da primeira parte (vv.
1b-6b), o merisma, contemplando “terra e céus” (v. 13b), de forma poética,
se estende a um conjunto formado por sete estrofes. Novamente, prevalece a
no¢io de inteireza, completude e/ou perfeicio.

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n.46 p. 175-186 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br

—
N
O

MATTHIAS GRENZER, FERNANDO GROSS E JONAS DE SOUZA NETTO



1

2]
o

CEUS, TERRA E ISRAEL (SL 148)

Além disso, na segunda parte (vv. 7-13) do Salmo 148, ocorrem
justamente sete mengdes de espagos geograficos e/ou paisagens: “terra (y%)”
(vv. 7a.11a.b.13c) - outra vez, o nimero quatro se faz presente! —, “abismos
(ninfn)” (v. 7b), “montes (277)” (v. 9a) e “colinas (Ni¥23)” (v. 9a). Juntando
ainda a mengdo dos “céus (27nY)” (v. 13¢) no final da segunda parte do poema
em questdo, recordando-se, assim, o ambito contemplado na primeira parte
(vv. 1b-6b), alcanga-se o numero de oito elementos visando a lugares e/ou
ambitos.

No mais, ao olhar para a terra, quem reza no Salmo 148 contempla vinte
seres: seis fenomenos ligados as profundezas do mar ou ao clima - “monstros
marinhos (2°13n)” (v. 7b), “fogo (¥X)” (v. 8a), “granizo (772)” (v. 8a), “neve
(32%)” (v. 8a), “neblina (1v°p)” (v. 8a) e “vento tempestuoso (711 7WY)” (v.
8b) -, seis seres ndo humanos da flora e fauna - “arvore frutifera (yy »1)” (v.
9b), “cedros (2°17X)” (v. 9b), “animal selvagem (71)” (v. 10a), “gado (79732)”
(v. 10a), “répteis (n7)” (v. 10b) e “passaro alado (119% 732)” (v. 10b) - e oito
representantes do ser humano - “reis (2°271)” (v. 11a), “gentios (2n%?)” (V.
11a), “principes (21%)” (v. 11b), “juizes (2°v2¥%)” (v. 11b), “mogos (2°712)”
(v. 12a), “donzelas (n71n32)” (v. 12a), “velhos (2°3p7)” (v. 12b) e “jovens (2y3)”
(v. 12b). O vinte é um multiplo de dez, nimeros novamente acompanhados
de significantes conotagdes simbdlicas. No caso, trazem a memoria os dez
sinais enviados ao faraé (Ex 7,14-11,10), as “dez palavras” ou mandamentos
(Dt 4,13; 10,4), o menor grupo comunitario a ser administrado (Ex 18,21.25),
as “dez lonas” (Ex 26,1; 36,8), as “vinte tabuas” (Ex 26,18.20; 36,23.25), as “dez
colunas” (Ex 27,12; 38,12) e o “reposteiro de vinte covados” (Ex 27,16; 38,18)
pertencentes ao santudrio mével do éxodo. Além disso, todo “recenseado
de vinte anos para cima deve dar a sua oferta ao Sexuor” (Ex 30,14; 38,26).
Todavia, com essas impressoes em relagdo a composi¢do poética da segunda
parte (vv. 7-13) do Salmo 148, vale a pena verificar como cada estrofe convoca
os diversos seres terrestres a “louvarem o SENHOR” (v. 7a) e/ou “0 nome do
SENHOR” (V. 13a).

Surpreende que, na primeira estrofe (vv. 7-8), ao pensar na “terra (y%)”
(vv. 7a), o orante, inicialmente, menciona “monstros marinhos (2°1in)” e
“abismos (ninfn)” (v. 7b). Ambos “pertencem aos oceanos” (Brown, 2015,
p. 162). No caso, entram em cena as profundezas dos mares (Sl 33,7; 104,6;
106,9; 107,26; 135,6), sendo que as aguas deles, inclusive, trazem a memoria
as aguas subterraneas e as “dguas acima dos céus” (v. 4b), igualmente pensadas
como abismais. Nos “abismos” maritimos (v. 7b), por sua vez, vislumbra-se a
existéncia de “monstros marinhos” (v. 7b). Embora o vocdbulo hebraico em
questdo também possa indicar um “réptil (3n)” no sentido de uma “serpente
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(11m) terrestre” (Ex 7,9.10.12; Dt 32,33), quem reza no Salmo 148 imagina um
“monstro (130) serpentino” (Riede, 2002, p. 129) no “mar” (22)” (Gn 1,21; Is
27,1; S1 74,13; 91,135 J6 7,12), com forgas semelhantes a um “crocodilo (7°1n)
no rio Nilo (7%?)” (Ez 29,3; 32,2). No mais, a primeira estrofe (vv. 7-8) da
segunda parte do Salmo 148, ao olhar para a “terra’(v. 7a), visa ao “fogo (¥X)”
(v. 8a) e a uma série de “fendmenos atmosféricos” (Brown, 2015, p. 163) e/ou
climaticos: “granizo (772)” (v. 8a; S1 18,13.14; 78,47.48; 105,32), “neve (32%)”
(v. 8a; S151,9; 147,16), “neblina (1iv°p)” (v. 8a; S1 119,83) e “vento tempestuoso
(71 77¥9)” (v. 8b; S1107,25.29). Inclusive, o “fogo (¥X)” (v. 8a) — além de ser
uma “entidade (Gn 22,7; Pr 6,27)”, um “estado de conflagracdo (Dt 5,5; Is
43.2)” e/ou de “combustao (Is 37,19)”, ora com toda a sua utilidade, ora com
o seu “poder devastador e insaciavel” (Sl 83,15) (Naudé, 2011, p. 519) - é
representante dos “relampagos (2°p72)” (SI 18,15; 77,19; 97,4; 135,7; 144,6),
outro fenémeno climatico, contemplado como “brasas de fogo (¥¥=%03 ou
on wR)” (SI 11,6; 18,13.14; 140,11) e/ou “chamas de fogo (niag? wx)” (Sl
29,7; 104,4; 105,32). Vale ainda observar que, no final da estrofe nos vv. 7-8,
o “vento tempestuoso (711 7WR)” (v. 8b) é descrito como “quem executa
(7Y) a palavra dele (1127)” (v. 8b), isto é, daquilo que diz o “SennoR” (V. 7a),
sendo que “o sufixo pronominal da terceira pessoa’, traduzido como pronome
possessivo, “reforca a ligacao” entre o inicio e o final da unidade literaria em
questdo (Prinsloo, 1992, p. 50).

A segunda estrofe (vv. 9-10) da segunda parte do Salmo 148 (vv. 7-13)
da continuidade a lista dos seres terrestres convocados a “louvarem o SENHOR”
(v. 7a). Como representantes dos espagos geograficos e/ou paisagens, sdo
mencionados “os montes (2°77)” (v. 9a) — hd outras cinquenta e duas mengdes
desse tipo de elevagdo no livro dos Salmos, inclusive do “monte da santidade”
do Senhor, Deus de Israel, que é o “Sido” (SI 2,6) — e “todas as colinas (ni¥23)”
(v. 9a; S1 65,13; 72,3; 114,4.6). Das paisagens, chega-se aos vegetais lenhosos.
“Arvore frutifera (yy >18)” (v. 9b; S1 1,3; ) e “todos os cedros (2°1%)” (v. 9b; Sl
29,5; 80,11; 92,13; 104,16). Ao total, a Biblia Hebraica menciona onze arvores
frutiferas diferentes e/ou os frutos por elas produzidas, tao importantes para a
alimentagdo de seres humanos e animais: videira, figueira, oliveira, romazeira,
tamareira, sicomoro, macieira, nogueira, amendoeira, terebinto e amoreira. O
cedro, por sua vez, destaca-se, como arvore florestal, por causa de seu tamanho,
sua idade e sua madeira tao util para construgdo de edificios maiores e navios
(Grenzer; Agostinho, 2021, p. 442.444-447). No final da estrofe em questédo, o
orante visa a fauna, acolhendo, por duas vezes, grupos contrastantes. De um
lado, olha para o “animal selvagem (7°11)” (v. 10a; SI 68,11; 74,19; 79,2) — que
esta no “bosque (7¥7)” (SI 50,10; 104,20), no “campo (*7%)” (S1 104,11), entre
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o “canico (73p)” (S1 68,31) ou no “mar (07)” (Sl 104,25) - e o “gado (7n732)”
(v. 10a; SI 36,7; 49,13.21; 73,22; 104,14; 107,38; 135,8; 147,9), isto é, o animal
domesticado que, como “gado pequeno (713%)” ou “gado grande (7972 ou
0°97X)”, estd no “campo (*1%)” (S 8,8) e/ou nas “montanhas” (SI 50,10). Do
outro, ha o “réptil (¥»7)” (v. 10b; Sl 104,25), animal que se arrasta no solo da
terra firme ou no mar, e o “passaro alado (712% 732)” presente nos “céus” (v. 10b;
S18,9; 11,1; 78,27; 84,4; 102,8; 104,17; 124,7). No caso, além de trabalhar, sete
vezes, com o vocabulo “passaro (119%¥)” (v. 10b) e, quatro vezes, com o vocabulo
“ave (1)’ os Salmos “contemplam nove espécies de passaros: pomba, rola,
cegonha, andorinha ou pardal, aguia e/ou abutre, codorniz, corvo, gralha e
coruja’ (Grenzer; Barros; Dantas, 2022, p. 117-118). Enfim, paisagens, flora e
fauna, “louvai o Senhor” (v. 7a).

Por fim (!), ao imaginar o louvor que deve vir “da terra” (v. 7a), o ser
humano entra em cena. A terceira estrofe (vv. 11-12) da segunda parte do
Salmo 148 (vv. 7-13) investe em quatro pares como representantes de toda
a humanidade. A primeira dupla é formada pelos “reis da terra (y8™27%)”
(v. 11a; SI 2,2.10; 45,10; 48,5; 68,13.15.30; 72,10-11; 76,13; 89,28; 102,16;
105,14.20.30; 110,5; 119,46; 135,10-11; 136,17-20; 138,4; 149,8) — isto é, aqueles
que governam as nagoes existentes como estados/monarquias — e por “todos os
gentios (2X?)” (v. 11a; S1 2,15 7,8; 9,9; 44,3; 47,4; 65,8; 67,5; 105,44), ou seja, 0s
grupos que se formam a partir de ascendéncia, lingua e/ou religido em comum.
Segue-se o par formado pelos “principes (21%)” (v. 11b; Sl 45,17; 68,28; 82,7;
105,22; 119,23.161), lideres pertencentes aos palacios, e pelos “juizes (2°0a¥)”
(v. 11b; S1 2,10; 58,12; 109,31; 141,6), responsaveis por promover a justica. As
ultimas duas duplas, visando agora aos dois géneros - “mogos (2°112)” (v. 12a;
S178,31.63) e “donzelas (n73n2)” (v. 12a; S145,15; 78,63) — e as idades diferentes
- “velhos (2°3p1)” (v. 12b; S1105,22; 107,32; 119,100) e “jovens (2°y3)” (v. 12b;
S137,25; 119,9) -, focam, por sua vez, na humanidade inteira.

Como a estrofe final (vv. 5-6) da primeira parte (vv. 1b-6b), também a
quarta e, portanto, tltima estrofe (v. 13) da segunda parte (vv. 7-13) do Salmo
148 traz uma justificativa para o “louvor (7971)” (v. 7a) a ser entoado pelos
espacgos e seres pertencentes a “terra (y78)” (vv. 7a.11a.b.13c): “Que louvem
o nome do SENHOR, porque (*3) somente o nome dele é eminente” (v. 13a-
b). Afinal, “0o nome (a¥) do Sexnor (171°)”, contido no tetragrama, indica,
a partir de sua semelhanca a raiz verbal “ser (7°71)” (Ex 3,14), a presenca, o
companheirismo e/ou a relagdo de Deus em favor de quem, por conta propria,
nio tem como existir. Ou, com outras palavras, além de encontrarem sua
origem na atividade criadora de Deus, todos os seres na terra, em vista de
sua sobrevivéncia, dependem também da constante a¢ao salvadora e da justica
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divina do Senhor. Nesse sentido, trata-se, inclusive, de um “conhecimento alto
(7231)” (S1139,6), quando o ser humano descobre o quanto o Deus do “nome
eminente (2323)” (v. 13b) “enaltece (23%)” os seus (SI 20,2; 59,2; 69,30; 91,14;
107,41). Assim, quem reza no Salmo 148 afirma e resume no final da segunda
parte do poema a respeito do “SenHor” e/ou do “nome do SenuOR” (V. 13a):
“Sua majestade (7i7) estd acima de terra e céus” (v. 13¢; Sl 8,2; 96,6; 104,1;
111,3; 145,5). Com isso, os dois espagos até agora focados sdo ultrapassados.
Por mais que “se louve o SEnHOR da terra’ (v. 7a) e “dos céus” (v. 1b), Deus
transcende esses dois Ambitos.

3 Israel

De forma surpreendente, na terceira parte (v. 14) do Salmo 148, isto é,
no final do poema lirico, visa-se ainda aos “filhos de Israel” (v. 14c). Tendo o
Senhor Deus como referéncia, aqueles sao descritos como “povo dele” (v. 14a)
ou “povo proximo a ele” (v. 14c), no sentido de tratar-se dos “fiéis dele” (v.
14b). Eis uma proposta de tradugao:

(14) Exaltou o poderio de seu povo,
o louvor de todos os seus fiéis,
dos filhos de Israel, o povo proximo a ele!

Na primeira linha, a oitava estrofe (v. 14) do Salmo 148 traz uma
imagem metafdrica. Compreendida de forma literal, entende-se que o Senhor
“exaltou (07) o chifre (17p) de seu povo (in¥?)” (v. 14a). Ao pensar no gado,
“chifres elevados indicam nido somente a forca de combate e a superioridade,
mas, observando o andar dos animais, também a dignidade e a beleza deles (cf.
Dt 33,17; S192,11)” (Zenger, 2008, p. 850).

No livro dos Salmos, o Senhor, Deus de Israel, é descrito como “chifre/
fronte/poderio (17p) de salvagao” (Sl 18,3) daquele que lhe ¢ fiel, no sentido
de “despedacar os chifres dos “perversos (172 2°¥%7)” e favorecer “a elevagdo
das frontes (ni1p) do justo (p*7¥)” (S1 75,11; 89,18.25; 92,11; 112,9; 132,17).
Os “perversos”, por sua vez, procuram “elevar a sua fronte (179)” (Sl 75,5-6).
Quer dizer, de um lado, nutre-se a esperanca de que a forga pertenca a Deus,
algo que, inclusive, ganha visibilidade nos “chifres do altar (nip nama)” (S
118,27). Do outro, experimenta-se “a comunidade dos malfeitores” (SI 22,17),
com “chifres dos bufalos (2°%7)” (S 22,22), esmagando o fiel.

Diante desses paralelismos, por sua vez, surge a seguinte questdo em
relagdo ao Salmo 148: quais sdo as conotagdes simbdlicas e, com isso, o sentido
da afirmacao de que o Senhor “exaltou o chifre/poderio (17p) de seu povo”
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(v. 14a)? No primeiro momento, é possivel imaginar que a oragdo poética
vise a “significancia militar” (cf. 1Sm 2,10; Lm 2,17), no sentido de Deus se
propor a “restaurar a reputa¢ao de Israel e a protegdo deste diante das nagoes
beligerantes” (Schmutzer; Gauthier, 2009, p. 162). No entanto, a continuagao
da sentenca no v. 14 e a observac¢io do contexto literario em todo o Salmo 148
levam a outro entendimento.

O verbo “e exaltou (072)” (v. 14a), na primeira posi¢do, conduz toda
a frase. Quer dizer, tudo o que se segue, isto é, “cada palavra subsequente, é
uma forma ndo verbal, salientando o ‘exaltar (217)" como verbo governante
do tricolon inteiro” (Schmutzer; Gauthier, 2009, p. 173). Portanto, em relagao
ao que se 1é no v. 14b-c, trata-se de aposi¢des. Subentende-se que, por “exaltar
o chifre/poderio de seu povo” (v. 14a), o Senhor, de fato, exalta “o louvor de
todos os seus fiéis” (v. 14b), sendo que estes compdem “os filhos de Israel”
(v. 14¢). Ou, com outras palavras, o “poderio (177)” (v. 14a) ou a forga de
“Israel (9%7%°)” (v. 14¢) consiste justamente no “louvor (7771)” (v. 14b) a ser
verbalizado e musicado por esse “povo (Qy)” (v. 14a.c). Somente assim, ele
sera “o povo dele (iny)” (v. 14a), isto é, de seu Deus, e/ou “0 povo proximo a
ele (1297-0y)” (v. 14c). Enfim, a pertenca e a proximidade de Israel ao Senhor
nascem junto ao louvor.

Consideragdes finais

Considerando as suas trés partes (vv. 1b-6b.7-13.14a-c) e os dois
elementos formadores da moldura (vv. 1a.14d), a temédtica que percorre todo
o Salmo 148 ¢ o louvor ao Senhor. A raiz verbal “louvar (9%7)” é empregada
de forma planejada. H4 duas presencas do elemento lexical “Aleluia (Y273 7 e
mMm1993)” (vv. 1a.14d), sete presencas do verbo “louvai (193)”, flexionado como
imperativo plural masculino (vv. 1c.2a.b.3a.b.4a.7a), duas vezes o verbo “que
louvem (3%%1)”, flexionado na conjugagdo dos prefixos com significado de
jussivo, terceira pessoa plural masculino (vv. 5a.13a), e uma vez o substantivo
“louvor (7770)” (v. 14b). Ao total, sdo doze presencas da raiz verbal em questao,
outro nimero representativo, sobretudo em vista de Israel e/ou das doze tribos
que deram origem a esse povo.

No entanto, Israel ndo louva Deus de forma isolada (v. 14a-c). Pelo
contrario, os céus, com 0s espagos e seres a eles pertencentes (vv. 1b-6b), e a
terra, incluindo paisagens, vegetais, animais e seres humanos (vv. 7-13), entram
na dindmica do louvor a Deus, ora por terem sido “criados” pelo Senhor (v.
5b), ora por todos os seres, em sua sobrevivéncia, dependerem da divina
presenca e lealdade indicadas pelo “nome do Sexuor” (v. 13a-b). Com isso, o
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Salmo 148, inclusive, “enfatiza o valor intrinseco da natureza’”, no sentido de os
seres a ela pertencentes religiosamente serem reconhecidos como “sagrados”,
“sublinhando a nogdo de pertenga” e de “relagdes interdependentes” entre
céus, “terra e todos os seus habitantes” (Ferreira; Sutton, 2024, p. 318).

Enfim, o louvor de céus e terra parece antecipar o louvor de Israel a
Deus. Sobretudo, porém, o louvor ao Senhor por parte dos “filhos de Israel’,
“o0 povo proximo a” esse Deus (v. 14c), deve estar em sintonia com o louvor
universal e/ou césmico.
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Resumo: O presente trabalho possui como tematica a dimensido
pneumatologica existente na teologia do sacramento da Crisma. Dessaforma,
apresenta alguns dados histérico-teoldgicos na economia da salvagdo que
fundamentam a sacramentalidade da Confirmagédo. Além disso, apresenta
uma reflexdo sobre os efeitos, sempre a partir da dimensao pneumatoldgica,
que o referido sacramento manifesta na vida do crismado, especialmente o
seu carater de consagra¢do. Como metodologia, foi utilizado o método de
pesquisa qualitativa, com emprego de revisdo bibliografica. Portanto, pode-
se afirmar que a Crisma possui, na economia da salvagio, seus alicerces
na missdo do Espirito, desde a Criagédo, batismo no Jordao e Pentecostes,
atualizando no fiel a mesma graga infusa nesses momentos historico-
salvificos. Ademais, a un¢éo crismal promove uma maior configuragio a
Jesus, o Cristo de Deus, e sua missao de anuncio e testemunho.

Palavras-chave: Pneumatologia. Economia Sacramental. Crisma.

Abstract: The theme of this present article is the pneumatological
dimension in the sacrament of Chrism. In this way, it presents some
historical and theological data, in the salvation economy which underlie
the sacramentality of Confirmation. Besides, it reflects on sacramental
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effects, from pneumatological dimension, that the sacrament manifests
in life of the confirmed, specially the consecration. For that, it adopted
qualitative research as a methodology by means of literature review. Thus,
it can be affirmed that the Chrism has, in the economy of salvation, its
bases in the mission of the Holy Spirit, since the Creation, baptism in
Jordan and Pentecoste, which updates in the confirmed the same grace
infused in those moments. Beyond that, the chrismal unction promotes a
greater configuration to Jesus, the son of living God, and his mission of
announcement and witness.

Keywords: Pneumatology. Sacramental Economy. Chrism.

Introducio

A agdo do Espirito Santo na histéria da salvagao continua a necessitar
de constantes estudos e reflexdes no campo da Teologia. De fato, talvez a
Terceira Pessoa da Trindade seja a menos estudada, seja porque sua presenca
nas Escrituras esteja de forma mais discreta do que a do Pai e a do Filho, seja
porque a sua propria identidade pode encontrar dificuldades de compreensao,
ja que a relagao pai-filho é natural e facilmente entendida pelo ser humano,
pois esta presente em todas as culturas.

Em vista disso, o presente estudo quer ser uma colabora¢do no dmbito
da pneumatologia sacramental, especialmente, sobre os fundamentos
pneumatoldgicos do sacramento da Crisma. Com efeito, tal sacramento, dentre
os da iniciagdo cristd, apresenta consideravelmente menos estudos, quer pelo seu
ofuscamento com relagdo ao Batismo, pois era tido apenas como uma confirmagao
deste e, portanto, opcional, quer por sua forte vinculacio com o Espirito Santo,
chamado de “o grande desconhecido” por Josemaria Escriva (2018).

No entanto, a Igreja considerou sempre a Confirmagdo como um
sacramento da iniciacdo crista. E, como tal, ndo é constituida por elementos
auténomos e independentes, mas como uma totalidade integrante com os
outros sacramentos da inicia¢do cristd. Apesar de, no Ocidente, ter havido uma
separacdo celebrativa entre o Batismo e a Confirmagéo, nunca se entendeu que
eles estivessem desconectados um do outro.

Porém, a sacramentalidade da Crisma é propria e especifica, diferente
da sacramentalidade do Batismo. Dessa forma, a proposta desse artigo é
justamente entender e aprofundar quais os elementos de sacramentalidade
originaria possui a Confirmagao e como situa-la no panorama teologico da
economia da salvagdo. E, em vista disso, o que a Crisma aporta de novo e
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original, ndo devendo ser considerada apenas um complemento ou uma
ratificagdo do Batismo. Para tanto, a metodologia utilizada foi a pesquisa
qualitativa, por meio de revisdo bibliografica.

1 A Confirmagao na Economia do Espirito

No itinerario da iniciagdo crista acontece, na ordem da graga, algo novo,
que nao ocorreu no batismo e que é marcado por uma nova comunicagio
sacramental da graca da salvagdo. Assim, ndo se pode sustentar, de acordo com
Onatibia (2000), que o essencial do sacramento da Confirmacdo é ser apenas
uma nova expressdo liturgica que destaca alguns dos aspectos recebidos no
batismo, a guisa dos ritos explicativos na celebracdo dos sacramentos, ou
ainda, apenas uma ratificagdo pessoal do batismo, recebido sem possibilidade
de adeséo pessoal, quando crianca.

Dessa forma, a Crisma, tido pela Igreja como um sacramentol, nio
pode ser entendida apenas como um apéndice do batismo, mas possui sua
sacramentalidade propria, na condigido de fortalecimento, aperfeicoamento,
robustecimento e complemento da graga batismal. Dessa maneira, possui uma
dinamica prépria e autdbnoma na economia da salvagao, para além do batismo,
apesar de ambos os sacramentos estarem profundamente interligados (SC,
n.71). Com efeito, nas liturgias orientais, a Confirmac¢ao é conferida sempre
logo apds o batismo.

ela [a Tradi¢ao] falara das duas interven¢des complementares do Espirito e,
dai, procurara identificar a especificidade de cada uma delas: isso que lhe
fara pensar que, na Confirmacéo, o cristdo recebe um dom mais especial
do Espirito. Mais concretamente, a Tradi¢ao afirmara que o batismo apenas
comeca aquilo que a Confirmacio aperfeigoa e conclui.? (Roberge, 1971, p.
221, tradugédo nossa).

Antes de tudo, é preciso reconhecer que, assim como o Batismo, a
Confirmacéo é, antes de tudo, sacramento da Pascoa, possuindo, portanto, uma
profunda dimenséo cristolégica. De fato, dois dos simbolos tradicionais da
Crismasaoaungao easinalagdo, que possuem sua tipologia veterotestamentaria

1 Concilio de Trento, DS 1628.

2 Elle [la Tradition] parlera de deux interventions complémentaires de 'Esprit et de 1a, cher-
chera a identifier la spécificité de chacune delles: ce qui l'ameénera a penser quia la confirma-
tion le chrétien recoit un don plus spécial de I'Esprit. Plus concrétement, elle affirmera que le
baptéme ne fait que commencer ce que la confirmation perfectionne et achéve.
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na ungao de sacerdotes, reis e profetas e, na nova economia, no reconhecimento
de Cristo e da comunidade crista primitiva de ser Ele o Ungido de Deus (Mt
3,16 e Lc 4,18).

Assim, deve-se reconhecer que também o sacramento da Confirmagéo,
como todo sacramento, é celebracdo memorial do mistério de Cristo em sua
totalidade. Na vida de Jesus, os escritos do Novo Testamento e a Tradi¢do
assinalam diversas unc¢des do Espirito: na Encarnagédo, depois no Batismo no
Jordédo e na Ressurrei¢do (Oiatibia, 2000). E, em cada um desses momentos,
a ungdo recebida por Jesus vem do Espirito Santo, demonstrando a profunda
relagdo entre as Pessoas da Trindade economica.

Por isso, como sacramentos que possuem a fungdo de realizar na vida
de cada cristao a plenitude da salvagao, Batismo e Crisma possuem sua raiz e
fundamento nas missoes do Filho e do Espirito. Porém, com matizes diferentes,
cada um acentuando um aspecto da economia salvifica neotestamentaria, para
que se complete na vida do cristdo a mesma plenitude da salvacio trazida por
Cristo e operada por meio do Espirito.

Pois, se o Batismo nos torna participantes da graca pascal, a Confirmagio nos
torna participantes do dom culminante da Pascoa, se 0 Batismo é sinal do dom
gratuito da vida de Deus, incorporando-os a vitdria de Cristo sobre o pecado,
a Confirmagio é o sinal gratuito do dom pentecostal do Espirito, que nos
integra a manifestacdo dessa vitdria sobre o pecado na humanidade inteira;
se o batismo abre a primeira iniciagdo a Cristo e a Igreja, a Confirmagao a
sublinha e “aperfeigoa” a partir de uma experiéncia de Cristo na Igreja, ou da
Igreja em Cristo.3 (Borobio, 1976, p. 120, tradugio nossa).

Dessa maneira, ha uma analogia dos sacramentos do Batismo e Crisma
com o cerne da economia salvifica neotestamentaria. Conforme Schillebeeckx
(1965), o mistério do culto santificante da Igreja é o mistério sacramental de
Pascoa e Pentecostes, que se dirige pessoalmente mediante a Igreja e, nela, até
o individuo que o recebe. O Batismo assemelha o cristao a morte e ressurreicao
de Jesus (Rm 6, 3-11), enquanto que a Confirmagao significa a vida pelo fruto

3 Pues, si el bautismo nos hace participes de la gracia pascual, la confirmacién nos hace parti-

cipes del don culminante de la Pascua; si el bautismo es signo del don gratuito de la vida de Dios,
incorporandolos a la victoria de Cristo sobre el pecado, la confirmacion es el signo gratuito del
don pentecostal do Espiritu, que nos integra a la manifestacion de esta victoria sobre el pecado
en la humanidade intera; si el bautismo abre la primera iniciacién a Cristo y a la Iglesia, la
confirmacion la subraya y “perfecciona” a partir de una experiencia de Cristo en la Iglesia, o de
la Iglesia en Cristo.
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da Pascoa, que ¢ o envio do Espirito pelo Senhor. Por seu turno, Max Thurian
(1963) entende que o Batismo de d4gua nao significa, em si, o dom do Espirito.
Por isso, tal Batismo, para diferenciar os primeiros cristdos dos discipulos
de Jodo Batista, foi acompanhado pela imposi¢io das méaos, que remonta a
presenca do Espirito em Pentecostes.

Pode-se, portanto, destacar alguns aspectos da economia prépria do
Espirito com a celebragdo do sacramento da Confirmagao, a partir da Escritura
e da Tradigdo, a fim de que se esclareca e aprofunde a realizagdo sacramental
como memorial e atualizacdo eficaz da missdo do Paraclito na economia da
salvacdo. Conforme atesta Oiiatibia (2000), nenhum outro sacramento, além
da Ordem, apresentou tdo explicitamente, no ritual-simbdlico, uma epiclese
em sentido estrito. Dessa maneira, é necessario entender, consoante sublinhado
por Congar (1972), a originalidade do selo do Espirito na Confirmagéo, que
nao pode ser reduzido apenas ao plano sacramental, mas deve envolver o
plano teoldgico e da economia.

Com efeito, é uma agdo da Trindade econdmica, ja que se trata de uma
tradugdo, no interior do processo da iniciagdo cristd, daquilo que acontece no
plano macro da histéria da salvagdo e que forma uma unidade: a Economia
salutar que comporta, depois da missdo do Verbo na encarnagdo, uma missao
do Espirito. Dessa forma, é pertinente entender a Crisma no interior da histéria
da salvagdo, como uma manifestacao privilegiada da missdo do Espirito.
Por isso que a Tradicdo sempre identificou tal sacramento com momentos
histérico-salvificos vinculados a Terceira Pessoa da Trindade.

1.1 Na Criagio, o Espirito Pairava sobre as Aguas

Na narrativa da criagao, o Espirito pairava sobre as aguas (Gn 1,2),
dando a entender que da massa informe e vazia, do caos, simbolizado pela
agua, o Espirito Santo fecunda toda a criagdo. De acordo com Francesco
Bindella (2019), a melhor tradugéo seria o Espirito “chocava sobre as dguas”,
esclarecendo o seu sentido de agente transformador e vivificador de tudo o que
foi criado pelo Pai. De fato, a criagdo possui participagdo de toda a Trindade,
cada Pessoa Divina na sua especificidade e atuacédo especifica. Cabe ao Espirito
Santo, como um selo, completar a obra da criacdo, levando-a a perfeicéo e
santidade originais.

Dessa forma, Cipriano de Cartago (2013), na Epistola a Pompeu, indica
que, pelo batismo siao dados o nascimento e a regeneragao, para depois, o
cristao, receber, pela imposi¢ao das méos, o Espirito Santo. Porquanto, explica
dizendo que, da mesma forma que Deus criou Adao e depois lhe insuflou um
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hélito de vida, assim também na economia sacramental batismo-crisma, o
cristdo primeiro nasce nas aguas do Batismo, para depois receber o dom do
Espirito, sopro divino, Senhor que dé a vida, como ensina o Credo Niceno-
constantinopolitano.

Por sua vez, a teologia de Tertuliano (1952) faz uma importante analogia
do Batismo com o inicio da criagdo, com o episodio do diltvio. Ensina o autor
que, depois que as dguas do diltvio foram purificadas da antiga mancha, depois
desse batismo do mundo, a pomba retorna com um ramo de oliveira, que,
como mensageira, vem anunciar a Terra o apaziguamento da célera do Céu.
Assim, segundo uma disposicdo parecida, mas cujo efeito é todo espiritual,
a pomba, que é o Espirito Santo, voa sobre a Terra, ou seja, sobre o cristdo,
logo depois do banho batismal, pelo qual o cristdo foi lavado de seus antigos
pecados. A pomba do Espirito aporta a paz de Deus, como mensageira do Céu,
aonde se realiza a Igreja, cuja arca ¢é figura.

Também Hildrio de Poitiers* (2012) entendia que Cristo chamou os
cristdos para participarem da heranca de Deus Pai e a viver a sua imitagéo,
esperando a sua vinda gloriosa. Isso é dado sacramentalmente por meio do
Batismo e da Crisma, assim como o sol e a chuva (Mt 5,45). O sol, assim, é
comparado ao Batismo, porque ilumina aqueles que estavam nas trevas do
pecado, para serem inundados pela agua do Espirito na Confirmagéo, cujo
gesto da imposi¢do das maos também revela um poder que desce do alto,
assim como a chuva.

1.2 No Batismo do Jordao, o Espirito Vem em Forma de Pomba

Para os Padres, ha uma dupla ungéo sacerdotal de Cristo: na Encarnagéo
e no Jordao. O batismo seria entendido como uma participagdo na primeira
dessas ungoes e, pela Confirmagéo, participa-se da ungdo de Cristo recebida
no Jordao e difundida a partir de Pentecostes. Essa segunda un¢ao de Jesus
nao possui um matiz propriamente ontologico, porque o Cristo ja havia sido
consagrado sacerdote da humanidade ao assumir a natureza humana, mas
missioldgico, ou seja, torna manifesta a missdo do Filho, o seu ministério
publico, sua morte e ressurreigio.

Ensina Sao Cirilo de Jerusalém, nas Catequeses:

[...] e tudo sucedeu em vos a guisa de imagem, porque sois imagem de
Cristo. Também Ele, batizado no rio Jordao, e depois de transmitir as

4 Comentrio ao capitulo 4 do Evangelho de Mateus, conforme indicado na bibliografia.
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dguas a fragrincia da divindade, saiu delas, e lhe sobreveio uma irrupgio
substancial do Espirito Santo, repousando sobre Ele o que lhe é igual.
Também a vds, que saistes da piscina das correntes sagradas, se lhes deu o

crisma, o antitipo da ungio de Cristo. (2006, p. 468-469, traducio nossa)”

A ungdo do Jordao foi como uma antecipagao figurativa e profética da
uncio definitiva que Jesus receberia do Espirito, na sua morte e ressurrei¢ao.
Essa ungdo, que foi recebida de maneira incoativa na Encarna¢ao, de uma
maneira figurativa no Jorddo e de uma maneira plena na Pascoa. Em cada
uncio, Jesus é pleno do Espirito, a fim de que possa ser doador do Espirito
(Onatibia, 2000).

Com efeito, observa-se que, no Jorddo, ha a inaugurac¢io da vida publica
de Jesus. E um envio para a sua missio messidnica. “E a inauguracio de
seu servico ministerial aos outros, depois de trinta anos de exercicio de um
sacerdocio real, mas escondido.”® (Roberge, 1971, p. 225 tradugdo nossa). Tal
evento representa o inicio de uma nova maneira de Jesus viver o seu sacerddcio,
pois, a partir daquele momento, Ele comega a exercé-lo na Igreja, que nasce do
batismo, a partir do seu Fundador. Entao, Cristo come¢a a formar este novo

Corpo visivel, que continuard depois da Ascensao e Pentecostes.

Além disso, aun¢ao recebida depois do batismo de Jodo é manifestamente
0 inicio de uma solidariedade dos homens em Cristo-Sacerdote. A escolha do
Senhor foi de tal modo verdadeira e auténtica que Ele ndo subiu ao Calvario
sem unir toda humanidade em seu sacrificio, sem fazer-se pecado (2 Cor 5,21)
por toda a sociedade humana. No Jordao, Jesus é, assim, mais expressamente
acreditado como profeta junto aos homens. Ele mesmo reconhece ter a ungao
do Espirito para anunciar a Boa Nova aos pobres e proclamar um ano da graga
do Senhor (Lc 4, 16-21).

Origenes também entendia a profunda vinculag¢do da Crisma com o
batismo de Jesus no Jordao. Ele mesmo ensina no Comentario a Carta aos
Romanos (apud Thurian, 1963) que todos os cristdos foram batizados na agua
e no dleo, indicando assim que o rito de un¢do crismal também é um batismo.
Ou seja, ¢ um revestir-se de uma identidade nova, de uma ung¢do messianica,

> [...] y todo ha sucedido en vosotros a manera de imagen, porque sois imagen de Cristo.
También El, bautizado en el rio Jord4n, y después de transmitir a las aguas la fragancia de la divi-
nidad, salié de ellas, y le sobrevino una irrupcion sustancial del Espiritu Santo, reposando sobre
él igual el que es igual. También a vosotros que saliais de la piscina de las corrientes sagradas se
os dio el crisma, el antitipo de la uncién de Cristo.

6 Cest I'inauguration de son service des autres aprés trente ans d’'un sacerdoce réel, mais caché
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para ser mais plenamente configurado a Cristo e em vista da missdo de
anunciar o Evangelho.

No mesmo sentido, Rabano Mauro, na Alta Idade Média, entendeu que
o Espirito Santo é comunicado por meio da ungédo crismal. Assim, o Batismo
no Espirito (a Crisma) possui seu fundamento no batismo de Cristo no Jordao:

Oportuna e certamente, o Batismo é continuado com a ungéo crismal,
porque o Espirito Santo santifica os crentes com o crisma de suas virtudes.
Batizado Jesus, de repente sobre ele desce [0 Espirito], em forma de
pomba: cujo tipo prefigurava certamente aquela pomba, que, no diluvio,
reconduziu o ramo de oliveira com folhas verdejantes, significa, sobretudo,
que o Espirito Santo, pelo 6leo verde do crisma, no batismo, confere a graga

celestial aos fiéis. (Rabano Mauro, 1851, p. 313, tradugio nossa)’

1.3 No Cenaculo, no Dia de Pentecostes

A Confirmagdo se insere precisamente em um dos momentos do
mistério pascal de Cristo, na sucessao estrutural desse mistério, no momento
da efusao do Espirito, como dom escatoldgico do Senhor ressuscitado, no dia
de Pentecostes. Assim, o que significou o acontecimento de Pentecostes para os
apostolos e para a Igreja nascente, ¢ 0 mesmo que significa para os confirmados
de hoje. Para Borobio (1976, p. 92, tradugdo nossa), “a originalidade da
Confirmagio néo estd no dom do Espirito, mas no acontecimento a que este
dom faz referéncia, com tudo o que traz consigo.s”

No mesmo sentido estd Max Thurian (1963), o qual entende que a d4gua
do batismo ¢, na linha da teologia paulina, por meio da imersao e emersao,
simbolo da morte e ressurrei¢ao de Cristo, predominando a ideia de purificagéo.
Por sua vez, o dom do Espirito recobra um novo sinal, o acontecimento de
Pentecostes, as linguas de fogo e a imposi¢do das méaos na Igreja primitiva.
Assim, a distingdo entre o batismo de agua e o batismo no Espirito [a Crisma]
estd baseada na separagdo do tempo entre a morte e ressurrei¢do de Cristo e
Pentecostes, em que ha um derramamento do Espirito sobre a Igreja. Portanto,

7 Bene quidem baptismo continuatur chrismatis unctio, quia Spiritus sanctus qui per illud

chrisma suae virtutis admistione sanctificat credentes, baptizato Jesu statim super illum in
columbae specie descendit: cujus videlicet typum praeferebat columba illa, quae in diluvio ad
arcam reportavit ramum olivae virentibus foliis, significans utique quod Spiritus sanctus per
chrismatis unctionem in baptismate virorem confert fidelibus coelestis gratiae.

81a originalidad de la confirmacién no estd en el don del Espiritu, sino en el acontecimiento al
que este don hace referencia directa, con todo lo que lleva consigo.
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no evento pentecostal, os apdstolos recebem o dom do Espirito que lhes traz
a plenitude da redengao, fazendo com que eles perseverem até o fim na obra
de Deus.

E como acontecimento pentecostal, insere-se em um dos momentos
estruturais da Igreja, no qual ela foi constituida como comunidade messiénica
e enviada ao mundo. Dessa forma, a Confirmag¢ao supde uma reincorporagiao
da Igreja no mundo, nas tarefas de expansdo e edificagdo. Por isso, é um
sacramento constitutivo da mesma Igreja.

Na Tradi¢do da Igreja, Agostinho? (1864) associa o sacramento da
Crisma com o evento de Pentecostes, afirmando que, aqueles que, pela
imposi¢do das maos, recebem o Espirito Santo passam, como os apdstolos,
a falar em outras linguas, ndo apenas indicando que o antincio do Evangelho
se espalharia por toda a Terra, assumindo as linguas dos povos, mas também
uma linguagem espiritual, o amor a paz, a unidade e a Igreja.

Ademais, Tomds de Aquino!® (2016) ensina que, pelo sacramento da
Crisma, é conferido o Espirito Santo, como aos apdstolos, no dia de Pentecostes.
E, como fruto da missdo do Espirito Santo, é derramada a graga santificante.
Assim, aqueles que recebem a Crisma recebem a plenitude do Espirito, para a
vivéncia da idade espiritual perfeita.

Por sua vez, a Constituicio Apostdlica Divinae Consortium Naturae
(1971), importante texto recente do magistério da Igreja sobre o Sacramento
da Confirmagao, associa a instituicao e fundamento originante do referido
sacramento em Pentecostes e na imposicdio das maos que os apostolos
passaram a realizar sobre os neéfitos, a partir de entdo. O sacramento crismal
¢ colocado como um complemento a graca batismal, da mesma maneira
que o Pentecostes foi para a Pascoa. Evocando esse argumento, foi realizada
a mudanca na férmula de colacdo do sacramento, realcando, assim, a sua
profunda ligagdo com o evento pentecostal.

De fato, se, no uso antigo, se dizia: “Eu te assinalo com o sinal a cruz e
com o crisma da salvagdo’, agora, nos ritos reformados pelo Vaticano II, se diz:
“Recebe, por este sinal, o Espirito Santo, dom de Deus”. Em vista disso, nota-se
que a formula atual realca a ideia de que o crismando recebera o Espirito, como
os apostolos, no dia de Pentecostes, e que o Espirito Santo é um dom, dado
pelo préprio Senhor Ressuscitado, indicando, assim, a relagdo entre Pascoa e
Pentecostes, transportada para o plano sacramental, ao Batismo e a Crisma.

9 In Joannis Evangelium. Tratado V1, cap. III, conforme indicagdo bibliografica.
10 §yma Teoldgica, Parte III, questdo 72, conforme indicagdo bibliografica.
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1.4 Na Plenitude Escatologica

A dimensdo escatoldgica constitui também um capitulo importante
da teologia da Confirma¢do. A ungdo crismal vem reforcar a orientagdo
escatologica que a vida do cristao recebeu no batismo. A prépria Escritura
faz essa ligagdo entre a plenitude do Espirito e a dimensdo escatoldgica. Por
exemplo, em At 2, 17-21, relaciona-se diretamente o dom do Espirito com os
ultimos dias (Is 32,15; Ez 36,26-27 e J1 3 ,1-2). Por outra parte, numerosas
passagens do Novo Testamento falam do Espirito Santo dado a Igreja como
arras, primicia, promessa, penhor de vida eterna e selo, que é impresso na alma
como protec¢do para o ultimo dia (Rm 8, 11-23; 2Cor 5,2-5 e Ef 1,13-14; 4,30).

Para Borobio (1976), o carater da Crisma é a maneira decisiva e
escatologica com que o Espirito manifesta sua presenca ativa em um membro
da Igreja. E uma manifestacdo de que o dom escatolégico de Cristo assume
forma histérica nos cristdos confirmados, selando-os com uma pertenca
definitiva e orientando-os até a plena manifestacdo na vida eterna. Dessa
forma, o selo espiritual é primicia e penhor da consumagao escatoldgica, mas
também de esperanga para o hoje do cristdo, em vigilia pela manifestacao
gloriosa do Senhor, na parusia.

Também, na béngdo do 6leo do crisma, a dimensdo escatologica
esta presente, sobretudo na parte epiclética: pede-se que, em virtude do
sacramento da Confirmagdo, permanecam os bens recebidos no batismo até
a sua frutificagdo plena na outra vida. O dom do Espirito, assim, é penhor
da consumagdo final. Conforme ora¢io do rito antes da consagragao do 6leo,
no rito sirio ortodoxo (apud Varghese, 1989), pede-se que todos aqueles que
sao consagrados com o 6leo, estejam ante o Senhor, no dia do juizo, como as
estrelas do Céu, na gldria dos santos e recebam as tendas eternas dos santos,
segundo as promessas divinas e sejam contados entre os primogénitos que
estdo inscritos no Céu.

Ambroésio de Mildo (2019, p. 47) ensina que a ung¢ao crismal é uma ung¢éo
para a vida eterna: “se, por exemplo, aparecer algum inimigo, se pretende tirar-
te a fé [...] v& o que escolhes. Nao queiras escolher aquilo em que néo foste
ungido, de forma a preferires a vida eterna a vida temporal”. Aparece aqui a
“personalidade” prépria da un¢iao, como constitutiva, em si, de uma graga
nova e original, independe do Batismo, apesar de estar correlacionada com ele.

Por seu turno, Tomas de Aquino!! (2016) ensina que a presenca
do perfume na confec¢dao do crisma se deve ao fato de que este se presta a

11 suma Teologica, Parte III, questdo 72, conforme indicagdo bibliografica.
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incorrupgao. O sinal, estampado comaungao crismal, é sinal de reconhecimento
e de protecdo durante a vida, mas também na hora do cristdo apresentar-se
perante o Supremo Juiz.

2 A Crisma: a “Ordenagao” Laical

A Crisma é um sacramento essencialmente pneumatolégico, apesar de
ndo o ser exclusivamente, ja que é do Pai que o Espirito procede por meio
do Filho. E, como pneumatoldgico, é profundamente eclesioldgico, ja que é o
Espirito que atua na Igreja, fazendo com que ela seja fiel a mensagem e missao
dada pelo Cristo. Conforme Hamman (1982), Pneumatologia e Eclesiologia
devem estar coordenadas e nao justapostas, pois, para a fé, a Igreja é a Igreja
do Espirito, que lhe da existéncia e se expressa nela.

Nesse contexto, convém destacar duas passagens dos Atos dos Apdstolos,
que trazem o gesto apostdlico da imposi¢do das maos: At 8, 14-17, na qual
Pedro e Jodo impdem as maos sobre os samaritanos evangelizados e batizados
por Felipe, e At 19, 1-6, quando Paulo batiza, em Efeso, os discipulos de Jodo
e lhes impde as maos.

Apesar da exegese mais recente, conforme Hamman (1982), Congar
(1991) e Onatibia (2000), ndo encontrar nesses textos um embasamento
biblico para a institui¢do do sacramento da Confirmacao, eles possuem uma
dimensao eclesioldgica importante, que ¢ insita a indole da Crisma. Com
efeito, os textos biblicos tratam da insercdo plena das pessoas batizadas na
comunidade apostdlica, a Igreja. Essas pessoas serao plenamente da Igreja,
quando representantes qualificados de sua apostolicidade lhes tenham
assumido publicamente, por meio do gesto da imposi¢ao das maos. Daqui
reside o fato de que a Confirmagio se reserve, no Ocidente, ao bispo e, no
Oriente, apesar de nio ser o bispo quem ministre o sacramento, o 6leo utilizado
é abengoado por ele.

O dom recebido na Crisma, conforme Borobio:

se especifica ndo pelo que é em si, mas pela “qualificacio” que adquire ao dar-
se tanto em uma situagdo eclesial concreta, quanto em uma situagdo pessoal
particular. E é o dom do Espirito no novo acontecimento pentecostal da
confirmagio, é um dom que discerne, edifica e constrdi a Igreja na unidade

[..]1.12 (1976, p. 95, tradug¢io nossa)

12 Se especifica no por lo que es en si, sino por la “cualificacién” que adquiere al darse tanto
en una situacion eclesial concreta, cuanto en una situacion personal particular. Y es el don del
Espiritu en el nuevo acontecimiento pentecostal de la confirmacidn, es un don que discierne,
edifica y construye la Iglesia en la unidad
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A palavra qualificagdo nao deve ser entendida apenas como algo
funcional, superficial ou adjetivo. Nao é tampouco uma honraria espiritual,
mas possui uma dimensio ontoldgico-espiritual, pois é um sacramento que
confere carater, selo indelével do Espirito, que ndo é apenas em vista de uma
missdo, mas é também constitutivo do ser cristdo. Além disso, a un¢io com
o 6leo inspira o tema do perfume que o crismado deve exalar, na sua ago e
missdo (Hamman, 1982).

Por isso, pode-se falar que, por meio do sacramento da Crisma, da ungédo
que imprime um selo espiritual pelas maos do Bispo, que é ministro originario
(LG, n. 26) e, no Ocidente, é também ministro ordindrio desse sacramento. O
batizado agora ¢é revestido de uma segunda ungéo do Espirito (a primeira foi
no batismo), que o torna mais configurado a Cristo. E, agora, como ungido do
Senhor, torna-se, por antonomasia, seu ministro e servidor.

Porquanto, mutatis mutandis, a Confirma¢ao pode ser entendida
como uma ‘ordenagdo laical’, ja que torna ainda mais pleno o exercicio do
sacerddcio comum dos fiéis e qualifica o crismado ao exercicio publico do
anuncio e da colaboragdo nas tarefas da Igreja, seja no servico liturgico,
pastoral, administrativo e missionério. Consoante a isso, Fausto de Riez!3
(1997) assevera que no Batismo ¢é obtida a remissao dos pecados e na Crisma,
com a vinda do Espirito Santo, sio conferidos carismas prodigiosos e sinais
miraculosos, entendendo, assim, que essa un¢ao do Espirito capacita para a
missdo e o anuncio.

Ressalte-se ainda que a participagdo mais plena no sacerdécio comum
habilita o crismado, de forma ainda mais perfeita, para a vivéncia do sensus
fidei, tornando-o mais sensivel e aberto ao discernimento e inspiragdes do
Espirito em sua vida e experiéncia de fé, além de salvaguarda e garantia da reta
fé, frente aos erros. Assim, pode-se falar oportunamente que o sacramento
da Crisma possui estreita vinculacdo com a dimensdo sinodal da Igreja, tao
em voga nos tempos atuais, pois se celebra atualmente um Sinodo na Igreja
universal.

Com efeito, ja que a sinodalidade estd profundamente enraizada no
sacerddcio comum dos fiéis, o qual tem seu fundamento e origem na ungio
do Espirito (PO, n. 2), a Confirmagéo é elemento de edificacdo da assembleia
sinodal, seja local ou universal, e do reconhecimento da agdo do Espirito em
cada confirmado. Assim, o sacramento da Crisma se configura como uma
legitimacdo do exercicio sinodal na Igreja.

13 Cap. 4, conforme obra indicada na bibliografia.
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Ademais, como toda agdo litargico-sacramental, a confirma¢ao ¢é
celebragdo da Igreja, pertencendo a todo o Corpo eclesial, influindo nele e
manifestando-o (SC, n. 26). A nivel local, tal dimensdo é manifesta, pois, no
Ocidente, a celebragio é presidida pelo bispo, estando ali presentes presbiteros,
diaconos, os padrinhos dos crismandos e demais membros da comunidade.
Mais ainda, a celebra¢do do sacramento da Crisma é autorrealizagdo da Igreja,
como sacramento de salvagdo (LG, n. 1), que é animado pela presenca e
atividade do Espirito.

Dessa forma, a Igreja vai crescendo e estruturando-se, a medida que seus
novos membros vdo sendo integrados de forma mais plena, pelo sacramento
da Confirmagdo. Como ensina o Ritual da Crisma, esse sacramento é um
instrumento privilegiado nas maos do Espirito para progredir todo o Corpo
da Igreja na unidade e na santidade. Assim,

acelebragdo do sacramento da confirmacio é, pois, epifania e autorrealizacio
da Igreja em sua dimensdo pneumatoldgica e pentecostal, como o fora para
ela 0 acontecimento de Pentecostes e o havia sido para Jesus seu Batismo no

Jorddo.14 (Ofatibia, 2000, p- 243, tradugao nossa).

Ademais, o sacramento da Crisma aumenta os vinculos de caridade
entre os membros da comunidade de fé, unindo-os mais perfeitamente a Igreja
(LG, n. 11). Tornam-se membros mais perfeitos do Povo de Deus (RC, n. 35
e 36). Por isso, os crismados passam a se comprometer e responsabilizar-se
ainda mais no crescimento da comunidade eclesial, podendo ainda participar
publicamente nas tarefas proprias da Igreja.

Da mesma forma, ndo pode ser consumado cristiao sem que se expresse
essa ungdo espiritual. Sdo Cirilo de Jerusalém (2006) vé, na ungdo do cristao,
o antitipo da un¢ao de Cristo. A Confirmagdo da uma participa¢do nos oficios
de Cristo de rei, sacerdote e profeta. Ao descrever o exercicio do sacerddcio
comum dos fiéis nos sacramentos, a Constitui¢ao dogmatica Lumen Gentium
declara:

A indole sagrada e orginica da comunidade sacerdotal efetiva-se pelos
sacramentos e pelas virtudes. Os fiéis, incorporados na Igreja pelo Batismo,
sdo destinados pelo carater batismal ao culto da religido cristi e, regenerados
para filhos de Deus, devem confessar diante dos homens a fé que de Deus

14 La celebracién del sacramento de la confirmacién es, pues, epifania y autorrealizacion de la
Iglesia en su dimension pneumatoldgica y pentecostal, como lo fuera ya para ella el aconteci-
miento de Pentecostés y lo habia sido para Jests su Bautismo en el Jordan.
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receberam por meio da Igreja. Pelo sacramento da Confirmacao, sdo mais
perfeitamente vinculados a Igreja, enriquecidos com uma forga especial do
Espirito Santo e deste modo ficam obrigados a difundir e defender a fé por

palavras e obras como verdadeiras testemunhas de Cristo. (LG, n. 11)

Dessa maneira, pode-se entender a Igreja como comunidade daqueles
que, crismados pelo Espirito Santo, sdo chamados a dar testemunho de Cristo,
anunciando e confessando a fé, se preciso, até ao martiriol>. A for¢a do
anuncio do testemunho vem do Espirito Santo e fortalece o chamado para
nao desanimar na missdo. Sobre isso, assim expressa o Decreto Apostolicam
Actuositatem:

O dever e o direito ao apostolado advém aos leigos da sua mesma unido
com Cristo cabega. Com efeito, inseridos pelo Batismo no Corpo mistico
de Cristo, e robustecidos pela Confirmag¢io com a forga do Espirito Santo,
¢ pelo Senhor mesmo que sdo destinados ao apostolado. Sdo consagrados
em ordem a um sacerddcio real e um povo santo (cfr. 1 Ped. 2, 4-10)
para que todas as suas atividades sejam oblag¢des espirituais e por toda a
terra deem testemunho de Cristo. E os sacramentos, sobretudo a sagrada
Eucaristia, comunicam e alimentam neles aquele amor que é a alma de todo
o apostolado. (AA, n. 3)

O dom batismal aponta para uma plenitude que, pela fé e unc¢do do
Espirito Santo, é comunhdo no mistério de Cristo em vista da salvacdo
escatoldgica. Essa plenitude tem que ser desenvolvida, atualizada conforme
a vontade de Deus e segundo o desenvolvimento da consciéncia humana e na
sua inser¢do na sociedade e na histéria (Congar, 1991).

Nesse sentido, Santo Tomds de Aquinol® (2016) apresenta a sua teologia
sacramental, distribuindo os sacramentos segundo as etapas e as necessidades
da vida do ser humano. Se o batismo corresponde ao nascimento, a Crisma
corresponde a chegada da idade adulta da fé, em que se comeca a relacionar-se
com 0s outros como pessoa autdbnoma, sentindo-se solidario e responsavel na
comunidade em que esta inserido, na Igreja. Tomas relaciona a novidade dessa
etapa com Pentecostes, com a vida dos apdstolos. De fato, eles receberam o
Espirito Santo como graga e apostolado, para realizar a missdo de testemunho
e evangelizagao.

15 Cf. Eusebio Gallicanus,1970, p. 339: Itaque: ante descensionem spiritus sancti usque ad nega-
tionem apostoli deterrentur; post visitationem vero eius usque ad martyrium contemptu salutis
armantur. (Homilia XXIX - Sobre Pentecostes)

16 suma Teoldgica. Parte III. Questdo 72, conforme indicagio bibliografica.
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No mesmo sentido, comenta Roberge:

O confirmado é assim aquele que recebe o poder e a missdo de exercer
com os outros cristdos e mais que nunca pelos outros a triplice fun¢do do
sacerddcio batismal. Nesse sentido, sua ligagdo com a Igreja se torna mais
perfeita. A sociedade eclesial pode contar com a sua colaboragdo porque o
crismado se engajou para trabalhar ativamente em seus quadros e segundo

seus projetos. (1971, p. 229, tradugio nossa)!”

Ainda continua Santo Tomés!® (2016), afirmando que o bispo
confirma o batizado contra a pusilanimidade, entendida como oposta a
magnanimidade, por meio da qual se assume um espirito empreendedor capaz
de realizar a¢des pertinentes e cumprir compromissos que dio frutos. Assim, a
pusilanimidade representa a atitude dos apdstolos, antes da vinda do Espirito,
receosos e medrosos, mas, quando o Espirito é comunicado podem anunciar e
testemunhar a Cristo até os confins da terra.

De acordo com Roberge (1971), enquanto que o batismo faz nascer para
avida cristd, a Confirmagao faz viver como adulto em Cristo, ndo apenas como
membro do Corpo Mistico, mas como membro ativo da Igreja. Pelo carater da
Confirmagao, portanto, ha uma recep¢do nova do Espirito, uma participagiao
mais plena nos seus dons, que levam a uma maior identificagdo com Jesus, que
conduz a uma maior participa¢do no seu ministério, pelo sacerdocio comum
dos fiéis.

Com efeito, a Confirmagédo configura o cristdo com o Cristo Cultor Dei,
sacerdote e vitima, e Sanctus Dei, sendo um no amor, com o Pai, fazendo da
sua vida um culto espiritual e uma participa¢ao na obra redentora de Jesus,
em vista da salvacdo do mundo. Assim, o cristdo permite uma continuagio da
obra da Encarnacéo, sendo sacramento de Cristo no mundo.

Ainda, esse sacerdocio comum ¢ manifestado nas agoes liturgicas,
sobretudo na celebragao da Eucaristia, em que hd uma autentica¢ao do agir
cristdo, seja no interior da Igreja, como também parao mundo, jé que, em cada
celebracdo eucaristica, renova-se o memorial da salvacdo pascal de Cristo,
operada em favor de toda a humanidade. E esse culto s6 pode ser realizado
por aqueles que foram mergulhados em Cristo no batismo e ungidos com Ele,
pelo dleo crismal.

17 Le confirmé est donc celui qui regoit pouvoir et mission dexercer avec les autres chrétiens et
plus que jamais pour les autres la triple fonction du sacerdoce baptismal. En ce sens, son “lien
avec I'Eglise devient plus parfait” La société ecclésiale peut compter sur sa collaboration puis-
%u’il sest engagé a travailler activement dans ses cadres et selon ses plans.

8 Suma Teologica. Parte II. Questdo 129 e seguintes, conforme indicagdo bibliografica.
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Em vista disso, a liturgia primitiva da Tradi¢ao Apostdlica exigia que
aqueles que tomassem parte na Eucaristia ja devessem ter recebido o selo
do Espirito. A Igreja oriental tem mantido escrupulosamente tal pratica, sé
concedendo a comunhio eucaristica depois do cristdo ter recebido a un¢ao
crismal. Com efeito, a Eucaristia é o sacrificio do Cristo total: “é a partir de sua
Confirmagao que o cristdo pode se apresentar ali como responsavel do Corpo
de Cristo.19” (Roberge, 1971, p. 232, tradug¢do nossa).

A unc¢ao da Confirmagao, de fato, é signaculum Domini, conforme
Cipriano de Cartago (2013)29, uma acreditacio oficial, conforme Tomas
de Aquino?! (2016), um poder espiritual para praticar certas outras a¢des
sagradas além das que o batismo torna possiveis. Essa un¢ao é dada para viver,
em comunhéo com a Igreja, a triplice fungdo do sacerdocio de Cristo:

Da mesma maneira que a ungio de Cristo no Jorddo o direcionou muito
menos para um ser sacerdotal especificamente novo do que para uma
nova maneira de viver o sacerddcio ja recebido na Encarnagdo, assim, a
ungio da segunda etapa da iniciagdo cristd ndo é uma dire¢do para o cristio
iniciar tarefas fundamentalmente novas, mas para viver de uma maneira
mais oficial e mais engajada na Igreja a triplice dimenséo do seu sacerddcio

batismal. (1971, p. 229, traducio nossa)22

E importante sublinhar, porquanto, o carater eclesial da uncio da
Confirmagao. Como o Cristo no Jordao, o confirmado é aquele que comega a sua
missdo, a agir missionariamente, na Igreja e no mundo. Assim sendo, convém
que essa ungdo seja ministrada pelo Bispo, chefe da Igreja local, e legitimo
sucessor dos apdstolos, outrora presentes no dia de Pentecostes, como costuma
acontecer na Igreja latina. Padres, como Santo Atanasio?3 (1857), Ambrésio de
Mildo?4 (2019) e Agostinho (1998), viam no Salmos 133 (132), a imagem dessa
realidade: o éleo da un¢io que desce da cabega de Aardo (o Cristo), chega até a
sua barba (os apdstolos), até chegar a orla do manto (todos os cristaos).

19 £t cest a partir de sa confirmation que le chrétien peut S’y présenter comme responsable du

Corps du Christ

20 Epistola a Demetriano. Obras Completas, conforme indicado na bibliografia.

21 syma Teologica, Parte III, questdo 72, conforme indicagdo bibliografica.

22 De méme que lonction du Christ au Jourdain commandait chez lui beaucoup moins un étre
sacerdotal spécifiquement nouveau qu'une nouvelle fagon de vivre le sacerdoce déja reu a I'In-
carnation, ainsi lonction de la seconde étape de linitiation chrétienne nest pas tant ordonnée
a députer le chrétien a des taches fonciérement nouvelles qua le charger de vivre de fagon plus
officielle et plus engagée dans I'Eglise la triple dimension de son sacerdoce baptismal.

23 Comentrio ao Canticum Graduum CXXXII 1,2, conforme indicagao bibliogréfica.

24 5obre os Mistérios (6,30), conforme indicagio bibliografica.
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Dessa maneira, a Tradi¢do largamente sublinhou o alcance social
do sacerdécio da Confirmagao, como a feliz analogia entre tal sacramento
e a ordem militar: o soldado é aquele que estd sempre pronto para lutar em
combate, defendendo néo seus prdprios interesses, mas os da coletividade de
que ¢é parte. As Falsas Decretais (apud Thurian, 1963, p. 60, tradugdo nossa),
por exemplo estabelecem que “a tarefa militar requer um soldado apropriado,
apos o recrutamento, nao apenas alista-lo, mas também coloca-lo no servigo
de armas; no batismo [no rito de iniciagdo], a bén¢ao [a ungdo crismal]
constitui esse envio a missdo.2°”, No mesmo sentido, também Ambrosio
(2019), no Livro I Sobre os Sacramentos; Agostinho (1955), no Tratado sobre
o Evangelho de Joao 33,4; na Homilia XXIX, sobre Pentecostes, de Eusebius
Gallicanus (1970) e em Tomas de Aquino?® (2016). A Crisma é, assim, a for¢a
para o bom combate da fé (2Tm 4,7).

Além disso, a unc¢ao do Espirito na Crisma confere um revigoramento
para manter-se no testemunho, com a for¢a e a coragem, do mistério
cristdo, mesmo nos seus aspectos mais desafiantes, seja na vida pessoal ou
na sociedade. Essa mesma uncao confere, assim, a for¢a para testemunhar
até ao martirio, mas também no interior da comunidade eclesial. De fato,
a Confirmagdo leva a uma maior compreensido do mistério da Cruz e da
incorporagio do cristdo ao Cristo morto e ressuscitado. E uma investidura
publica de sua missdo no mundo e uma manifestagio de que o dom
escatoldgico do Ressuscitado continua presente na Igreja, dando uma forga
nova para o testemunho (Borobio, 1976).

Conclusao

Por tudo isso, o presente artigo ndo possui a pretensao de oferecer uma
conclusao definitiva e acabada sobre os fundamentos pneumatoldgicos do
Sacramento da Crisma, mas apontar um caminho de reflexdo que permita o
continuo aprofundamento do tema. Com efeito, o seu intento principal era
apresentar a sacramentalidade da Confirmagao, a partir dos dados da economia da
salvagdo vinculados ao Espirito Santo e tecer uma reflexdo sobre, em que medida
esses dados da economia possuem repercussdo na vida do cristdo crismado.

Tendo em vista as limitagdes proprias de um artigo, muitas questdes
referentes ao presente tema ndo puderam ser abordadas, tais como a dimensao

25 [...]military procedure requires the appropriate officer, upon inducting a recruit, not only to
enlist him but also to issue him service arms; in baptismal procedure, the blessing constitutes
this issue.

26 Suma Teoldgica, Parte III, questdo 72, conforme indicagdo bibliografica.
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pneumatoldgica do cariter sacramental e a teologia do Espirito no rito
do sacramento da Confirmagdo. Assim, a questdo permanece aberta para
posteriores estudos e aprofundamentos.

Dessa forma, como todo sacramento, a Crisma possui Vinculagées
proprias com eventos da historia da salvagdo. A Tradigdo identificou trés
momentos principais: no inicio da criagdo, quando o Espirito pairava sobre
as aguas e no diluvio, chamado de batismo do mundo. A Confirmagao, como
complemento, e ndo como suplemento, do Batismo, retira o ser humano do
caos de si mesmo, ordenando-o conforme o designio salvifico divino.

Ainda, no batismo de Jesus no rio Jordao, ha manifestacdo do Espirito
em forma de pomba e Jesus revela a sua identidade filial. Assim, o batismo
do Senhor ¢ protétipo do de todo cristao, ja que, mergulhado com Ele, na sua
morte, partilha-se de sua ressurreicao, para, depois, ja emerso da dgua, receber
a plenitude do Espirito.

Enquanto que o batismo torna filhos no Filho, fazendo o cristao
participar no mistério da morte e ressurreicdo do Senhor, a Confirmagao
torna o crismado participante da mesma uncio do Cristo, no Jorddo, onde
se comegou a agir na Igreja. A Confirmagao é o Jordao do cristao atual como
o foi o Pentecostes na Igreja primitiva, por isso, a vinda do Espirito Santo
sobre os apostolos é considerado principal evento salvifico que fundamenta o
sacramento da Crisma, por seu carater pneumatologico eloquente e manifesto,
além dos frutos que produziu, no anincio e na missao da Igreja primitiva.

O sacramento da Crisma, portanto, ndo deve ser entendido como
uma mera ratificagdo do batismo, como ocorre quando do rito litirgico de
renovacgao das promessas batismais, na solene Vigilia Pascal, por exemplo. Mas
¢ uma graga auténoma e original, apesar de profundamente interligada a graca
batismal (“batismo branco”).

De fato, pode ser chamado de “batismo no Espirito” ou “batismo
vermelho”, porque faz alusio a ungéo crismal que o préprio Jesus recebeu
do Espirito Santo, bem como a graga de Pentecostes, com o derramamento
do Espirito sobre os apostolos e a Igreja primitiva. Por isso, a Crisma é uma
manifesta consagracao do batizado no sacerdécio de Jesus Cristo, na dimensao
do sacerddcio comum dos fiéis. Assim, assume publicamente a sua missdo no
interior da comunidade eclesial, mas também no dmbito extra ecclesia, por
meio do antncio do Evangelho e do testemunho.

Por fim, a Crisma, por meio da assinalagdo na fronte, imprime cardter,
nao apenas identificando e configurando o crismado na un¢ao do Espirito
para a missao, mas também ¢é penhor e garantia da vida eterna. Dessa forma,

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n.46 p. 187-206 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



tal sacramento aponta para a eternidade, quando o Espirito consumara a sua
obra de salvagdo e comunhéo da pessoa humana entre si, com os irmaos e com
Deus mesmo.
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O Sacramento da Confissao como
sacramento da misericordia

The Sacrament of Confession
as a Sacrament of Mercy
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Resumo: O Sacramento da Confissdo, hoje mais do que nunca, tem feito
parte da vida da Igreja, tanto para os que o administram como para os que
o recebem. Contudo, ainda precisa ser compreendido e celebrado com mais
consciéncia por parte do ministro e do sujeito que o recebe. Atualmente,
somos testemunhas de duas tendéncias opostas acerca desse sacramento:
uma rigorista e outra laxista. O presente artigo busca retomar a doutrina
sobre o sacramento da peniténcia, mas iluminando-a com a reflexdo do
Cardeal Walter Kasper e as indica¢des claras, precisas e profundas do Papa
Francisco. Todo esse caminho serd percorrido, fazendo meméria do grande
Ano Santo da Misericérdia.

Palavras-chave: Confissdao. Misericordia. Sacramento.

Abstract: The Sacrament of Confession, more than ever, has been part of
Church’s life, both for those who administer it and for those who receive it.
However, it still needs to be understood and celebrated with more awareness
on the parts of the minister and the person who receives it. Currently, we
are witnesses of two opposing trends regarding this sacrament: one rigorous
and the other lax. This article seeks to revisit the doctrine on the sacrament
of penitence, but illuminating it with the reflection of Cardinal Walter
Kasper and the clear, precise and profound indications of Pope Francis. In
this path we will also be commemorating the great Holy Year of Mercy.

Keywords: Confession. Compassion. Sacrament.
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AO COMO SACRAMENTO DA MISERICORDIA

O SACRAMENTO DA CONFISS

Introducao

Na Bula de Proclamagdo do Jubileu Extraordindrio da Misericérdia,
o Papa Francisco convidava, novamente, a por “no centro o sacramento da
Reconciliagdo porque permite tocar sensivelmente a grandeza da misericérdia”
(Francisco, 2015, n. 17).

O tema do sacramento da Confissao é delicado, desafiador, atual e,
profundamente, espiritual. A partir disso, desejamos fazer um caminho de
reflexdo sobre esse sacramento tdo importante e que nao perdeu sua validade.
Porém, nossa intengdo é colher a espiritualidade que esta no fundamento da
teologia do sacramento, levando em consideragdo que toda “espiritualidade
reflete a teologia que esta por tras dela” (Pedrosa-Padua, 2012, p. 223).

Ao mesmo tempo, faz-se necessario ndo sé levantarmos questoes
pertinentes, principalmente, as relacionadas a concepgdo de Deus e do ser
humano que podemos ter, mas também a mediacao da Igreja como guardia
desse dom.

Faremos essa caminhada em trés passos. Iniciaremos nossa reflexao
com a doutrina tradicional da Igreja, contida no Catecismo, sobre o
Sacramento da Confissdo. Em seguida, visitaremos o pensamento atual do
Cardeal Walter Kasper, no seu livro sobre a misericérdia. Terminaremos
nossa jornada com o Papa Francisco, salientando o tema da misericérdia a
partir do Ano Santo.

E preciso evitarmos os dois extremos: o rigorismo e o laxismo. Nem
um nem outro fazem bem, porque, na realidade, ndo se ocupam da pessoa do
penitente. Ao contrdrio, a misericérdia ouve deveras com o coragao de Deus
e quer acompanhar a alma no caminho da reconciliagdo. O Papa Francisco
recorda que “a Confissdo nao é um tribunal de condenagdo, mas experiéncia
de perdio e de misericérdia!”!

Seguindo as palavras de Castillo, concordamos que todo ensinamento
teoldgico ndo constitui uma série de meras especulagdes sobre coisas que nao
tém relagcdo com a vida e com a realidade concreta que temos que enfrentar
diariamente. Movidos por esse pensamento, principiamos nossa analise
(Castillo, 2012, p. 99)!

1 Discurso do Papa Francisco aos participantes de um Curso Organizado pela Penitenciaria
Apostdlica em 28/03/2014. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/spee-
ches/2014/march/documents/papafrancesco_20140328_corso-penitenzieria-apostolica.html.
Acesso em: 24 mai. 2024. O grifo é nosso.
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1 O Sacramento da Confissdo no Catecismo da Igreja Catolica

A doutrina tradicional da Igreja Catolica sobre o Sacramento da
Confissao é apresentada pelo Catecismo da Igreja Catélica na parte intitulada:
A fé que eu celebro, em que o Catecismo esboga a tematica da liturgia,
apresentando, especificamente, os sete sacramentos. Dedicaremos nossa
atengdo, nesse primeiro momento, a tematica do sacramento da peniténcia a
partir do Catecismo (2000).

O Catecismo da Igreja Catdlica define este sacramento como:
Sacramento da Conversio; Sacramento da Peniténcia; Sacramento da
Conlfissdao; Sacramento do Perdio; Sacramento da Reconciliagdo (Catecismo...,
2000, n. 1423-1424). Cada uma das expressdes visa enfocar uma realidade
propria do Sacramento.

Nao é de hoje a questdo do porqué de um Sacramento de Reconciliagdo
depois do Batismo. Para explicar tal questdo, o Catecismo retoma uma ideia
presente nos Padres da Igreja.

A vida nova recebida na iniciagdo crista nao suprimiu a fragilidade e a
fraqueza da natureza humana, nem a inclinag¢ao para o pecado, a que a tradigiao
chama de concupiscéncia, a qual persiste nos batizados, a fim de que prestem
as suas provas no combate da vida cristd, ajudados pela graga de Cristo. Este
combate é o da conversdo, em vista da santidade e da vida eterna, a que o
Senhor néo se cansa de nos chamar (Catecismo..., 2000, n. 1426).

A conversao dos batizados surgiu como um desafio na igreja primitiva.
Contudo, a fundamentagéo é facilmente constatada no Evangelho. Jesus chama
a conversédo e tal apelo é parte essencial do antincio do Reino a conversdo
que continua a fazer-se ouvir na vida dos cristdos. Esta segunda conversdo,
nas palavras dos Padres da Igreja, é uma tarefa ininterrupta para toda a Igreja
(Catecismo..., 2000, n. 1427-1428). “Santo Ambrdsio diz, a respeito das duas
conversdes que, na Igreja, ‘existem a dgua e as lagrimas: a 4gua do Batismo e as
lagrimas da Peniténcia™ (Catecismo..., 2000, n. 1429).

Na continuidade da explanagdo, o Catecismo recorda a ideia da
peniténcia interior. Como ja acontecia com os profetas, o apelo de Jesus a
conversao e a peniténcia nao visa, primariamente, as obras exteriores, “o0 saco e
a cinza’, aos jejuns e as mortificagdes, mas a conversao do coragio, a peniténcia
interior. A peniténcia interior é uma reorientagdo radical de toda a vida, um
regresso, uma conversao a Deus de todo o nosso coragdo, uma ruptura com o
pecado, uma aversao ao mal, com repugnéncia pelas mas agdes que cometemos
(Catecismo..., 2000, n. 1430-1433).
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Contudo, ¢ necessario resgatarmos a consciéncia do pecado
compreendendo-o mais profundamente do que estamos acostumados. Todo
“pecado acontece em Deus e, no entanto, ele ¢ a inica coisa que nao depende
da vontade de Deus, mas de nds” (Pedrosa-Padua, 2012, p. 238). O pecado
nos coloca numa situagdo de oposi¢ao a Deus e nos torna escravos de nossos
impulsos. Na verdade, “Deus ¢ a grande vitima da tirania do pecado, silencioso
e humilde, sem outra for¢a senao o amor. E, no entanto, sé ele sabe o que nos
convém” (Pedrosa-Padua, 2012, p. 238).

E preciso que esse processo de conversio seja continuo e um dos
critérios para confirma-lo é o de sair de si mesmo rumo ao outro como uma
capacidade sempre renovada. Essa autotranscendéncia rompe com nossa
consciéncia isolada e autorreferencial e nos leva ao cuidado concreto dos
outros e do meio ambiente (Francisco, 2015, n. 208). A verdadeira relagdo com
Deus é uma nova vida no “ser para os outros’, nas palavras de Bonhoeffer, que
¢ uma participacao no ser de Jesus (Castillo, 2012, p. 97).

Ao longo da histdria, surgiram multiplas formas da peniténcia na vida
cristd. A Escritura e os Padres insistem, sobretudo, em trés formas: o jejum,
a oragdo e a esmola. Gestos de reconciliagdo, pelo cuidado dos pobres, pelo
exercicio e pela defesa da justica e do direito, pela confissao das proprias faltas
aos irmdos, pela corre¢do fraterna, revisdo de vida, exame de consciéncia,
direcao espiritual, aceitagdo dos sofrimentos, coragem de suportar a
persegui¢ao por amor da justica. Tomar a sua cruz todos os dias e seguir Jesus
¢ o caminho mais seguro da peniténcia (Catecismo..., 2000, n. 1434-1435).

A conversdo e a peniténcia quotidianas tém a sua fonte e alimento na
Eucaristia. A leitura da Sagrada Escritura, a oragdo da Liturgia das Horas e do
Pai Nosso, todo o ato sincero de culto ou de piedade reavivam em nds o espirito
de converséo e de peniténcia e contribuem para o perddo dos nossos pecados.
Os tempos e os dias de peniténcia no decorrer do Ano Liturgico (tempo da
Quaresma, cada sexta-feira em memoria da morte do Senhor) sio momentos
fortes da pratica penitencial da Igreja (Catecismo..., 2000, n. 1436-1439).

O sacramento da Peniténcia e da Reconciliagdao tem algumas realidades
essenciais mencionadas pelo Catecismo (2000, n. 1440-1449): So6 Deus
perdoa o pecado; Reconciliagdo com a Igreja; O sacramento do Perddo. A
fundamentag¢io usada pelo texto é o encontro de Jesus com os apostolos:
“Depois dessas palavras, soprou sobre eles dizendo-lhes: Recebei o Espirito Santo.
Aqueles a quem perdoardes os pecados, ser-lhes-do perdoados; aqueles a quem os
retiverdes, ser-lhes-do retidos.” (Jo 20, 22s)
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Algo sempre desafiador, por conta da compreensdo e da pratica, sdo
os chamados atos do penitente: A Contricdo; A Confissio dos Pecados, a
Satisfacdo. Para exemplificar esse processo, o Ritual da Peniténcia declara:
“A peniténcia leva o pecador a tudo suportar de bom grado: no coragio, a
contri¢do; na boca, a confissdo; nas obras, toda a humildade e frutuosa
satisfacdo” (Catecismo..., 2000, n. 1450-1460).

E mister reconhecermos que até as consequéncias do pecado sdo
providenciais, pois tudo estd em Deus (Pedrosa-Padua, 2012, p. 238) ou, nas
palavras de Paulo: “tudo concorre para o bem dos que amam a Deus” (Rm
8, 28).

Em toda celebragao sacramental, uma parte cabe ao chamado ministro
deste sacramento. Cabe ao sacerdote exercer o papel de pai, médico e juiz. Por
isso, a Igreja recorda que

Ao celebrar o sacramento da Peniténcia, o sacerdote exerce o ministério do
bom Pastor que procura a ovelha perdida: do bom Samaritano que cura as
teridas; do Pai que espera pelo filho prédigo e o acolhe no seu regresso; do
justo juiz que ndo faz acep¢do de pessoas e cujo juizo é, a0 mesmo tempo,
justo e misericordioso. Em resumo, o sacerdote é sinal e instrumento do amor
misericordioso de Deus para com o pecador (Catecismo..., 2000, n. 1465).

Como efeitos do sacramento, temos: Reconciliagdo com Deus -
Ressurreigdo Espiritual; Reconcilia-nos com a Igreja; Antecipa o julgamento.
Citando, S. Jodo Paulo II, na sua enciclica, Reconciliatio et Penitentiae, sobre o
sacramento da Peniténcia, o Catecismo recorda:

E delembrar que a reconciliagio com Deus tem como consequéncia, por assim
dizer, outras reconcilia¢des, que trardo remédio a outras rupturas produzidas
pelo pecado: o penitente perdoado reconcilia-se consigo mesmo no mais
profundo do seu ser, onde recupera a propria verdade interior: reconcilia-se
com os irmaos, que de algum modo ofendeu e magoou: reconcilia-se com a

Igreja; reconcilia-se com toda a criagao (Catecismo..., 2000, n. 1469).

Nio podemos alimentar uma visdo equivocada de Deus que ndo nos
permite chegar ao Deus de Jesus Cristo. Precisamos compreender que “Deus
é paciéncia e possibilidades, ndo é rival” (Pedrosa-Padua, 2012, p. 243). A
verdadeira experiéncia de Deus, feita na recep¢ao do sacramento, deve gerar
vida, pois um critério para reconhecermos a verdadeira experiéncia de Deus
¢ quando esta se torna uma “experiéncia propulsora de vida libertada e de
esperanca’ (Pedrosa-Padua, 2014, p. 65).
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2 A Misericdordia como condi¢ao fundamental do Evangelho e chave
da vida crista

O Cardeal Walter Kasper, no seu famoso livro “A misericérdia” (Kasper,
2015), aborda o tema do Sacramento da Confissdo, no sétimo capitulo,
intitulado “A Igreja sujeita @ medida da misericordia”. Ele intitula o topico
como “A peniténcia - sacramento da misericordia’”.

A primeira ideia que o autor deseja salientar é que “todos os sacramentos
sao sacramentos da misericordia de Deus” (Kasper, 2015, p. 200). Em seguida,
evoca que a propria participagdo “na Eucaristia tem também a virtude de
perdoar os nossos pecados quotidianos” (Kasper, 2015, p. 201). Contudo,
relembra que a Igreja sempre reconheceu um sacramento especifico para
perdoar os pecados, que o Cardeal descreve como “o presente pascal do
Senhor ressuscitado aos seus discipulos” (Kasper, 2015, p. 201). Essa certeza da
presenca do Espirito do Senhor Ressuscitado enche de esperanga toda teologia
e toda espiritualidade (Pedrosa-Padua, 2014, p. 76).

Nesse sentido, é urgente a corre¢ao de uma compreensao da Eucaristia
como prémio dos bons ou, como diz Francisco, prémio para os perfeitos,
para compreendé-la como “remédio generoso e um alimento para os fracos.”
Por isso, o Papa cita as palavras de Santo Ambrdsio, no seu Tratado sobre
os Sacramentos, quando alegava: “Devo recebé-lo sempre, para que sempre
perdoe os meus pecados. Se peco continuamente, devo ter sempre um remédio”
(Francisco, 2013, n. 47).

Ao recordar os Padres da Igreja, Kasper reforga a ideia do sacramento
da peniténcia como “segunda tabua da salvagdo depois do naufragio” (Kasper,
2015, p. 201), sendo o Batismo a primeira. Por isso,

o sacramento da Peniténcia é o verdadeiro sacramento da misericérdia de
Deus, que reiteradamente nos perdoa e reiteradamente nos concede outra
oportunidade, a possibilidade de um novo comego (Kasper, 2015, p. 201).

Ao mencionar um famoso artigo de Rahner sobre a pratica penitencial
e o sentido da confissao frequente por devogdo, nos Escritos de Teologia, v. 3,
Kasper reitera que “Qualquer confissao ¢ também um voltar-se visivelmente
para o corpo visivel de Cristo, que ¢ a Igreja” (Kasper, 2015, p. 202).

Diante da realidade na qual nos encontramos, o Cardeal constata uma
grave crise do sacramento, caraterizada por: perda da pratica; participagao
da Eucaristia dominical e nao participagdo da Peniténcia. Segundo ele, “esta
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situagdo é uma das feridas mais profundas da Igreja atual e tem de ser motivo
para uma interpelacio séria da nossa consciéncia pessoal e pastoral” (Kasper,
2015, p. 202). Sendo assim, “para o futuro da Igreja sera essencial elaborar
uma nova ordem penitencial e levar a cabo uma renovagao do sacramento da
Peniténcia” (Kasper, 2015, p. 202).

As razées da atual crise sao multiplas: muitos ndo vivem o sacramento
como um presente pascal, nem como libertacao; ele é, frequentemente,
entendido como obriga¢ao, meio de controle; experiéncia traumatica de
pessoas mais velhas; ilusdo de inocéncia verdadeiramente patoldgica em
muitos dos nossos contemporaneos (Kasper, 2015, p. 203).

Nesse caminho, Kasper propde rever o Sacramento da Peniténcia
como verdadeiro refigio dos pecadores, pois em “nenhum outro momento
experimentamos a compaixao de Deus de forma tdo imediata, tdo direta, tdo
concreta..” (Kasper, 2015, p. 203). Assim, aquele que confessa conhecerd a
libertagao interior, a paz espiritual e a alegria que este sacramento confere.

Contudo, isso s sera possivel se fizermos um caminho de redescoberta
deste sacramento, o que vale, sobretudo, para

os sacerdotes, pois o encargo de perdoar pecados é aquele que o Senhor
ressuscitado confere aos apdstolos. Dai que para todo sacerdote seja uma
obrigacdo e uma obra de misericordia estar disposto a administrar o

sacramento do perddo (Kasper, 2015, p. 204).

Por ultimo, Kasper esclarece que as vérias formas de peniténcia
possuem seu valor e sua importéncia, sendo que “sua razdo de ser é preparar,
acompanhar e prolongar o sacramento da Peniténcia, embora nao pretendam
nem possam substitui-lo” (Kasper, 2015, p. 204). Da mesma forma, “o dialogo
espiritual e o aconselhamento psicolégico também tém o seu valor, mas nao
podem ocupar o lugar do sacramento da Peniténcia... Nenhum psicélogo, nem
nenhum conselheiro pode dizer ‘os teus pecados estdo perdoados; vai em paz”
(Kasper, 2015, p. 204).

Portanto, o sacramento da reconciliacio

¢ uma obra de misericérdia tanto para o individuo como para a
comunidade eclesial. Poderia ser uma ajuda para superar agressividades
e partidarismos na Igreja, para dar uma nova oportunidade a humildade,
para encontrar uma forma mais misericordiosa de nos tratarmos uns aos
outros na Igreja, para a transformarmos numa Igreja mais misericordiosa

(Kasper, 2015, p. 204).
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O SACRAMENTO DA CONFISS

3 O nome de Deus é Misericdordia

Ao iniciarmos o Ano Santo da Misericordia, o Papa Francisco nos
ofereceu sua preciosa Bula “Misericordiae Vultus” (Francisco, 2015),
propondo-nos como lema desse tempo e da nossa vida as palavras de Jesus:
“Sede misericordiosos como o Pai”.

Reconhece o Pontifice que

hé muitas pessoas — e, em grande niimero, jovens — que estdo a aproximar-se
do sacramento da Reconciliagdo e que frequentemente, nesta experiéncia,
reencontram o caminho para voltar ao Senhor, viver um momento de intensa
oracao e redescobrir o sentido da sua vida. Com convic¢do, ponhamos
novamente no centro o sacramento da Reconciliagdo, porque permite tocar
sensivelmente a grandeza da misericérdia. Serd, para cada penitente, fonte
de verdadeira paz interior (Francisco, 2015, n. 17, grifos nossos).

Comentando o ministério dos sacerdotes, Francisco afirma que néo se

jamais de insistir com os confessores para que sejam um verdadeiro sinal da
misericérdia do Pai. Ser confessor ndo se improvisa. Tornamo-nos tal quando
comegamos, nos mesmos, por nos fazer penitentes em busca do perddo. Nunca
esquecamos que ser confessor significa participar da mesma missdo de
Jesus e ser sinal concreto da continuidade de um amor divino que perdoa e
salva. Cada um de nos recebeu o dom do Espirito Santo para o perdio dos
pecados; disto somos responsaveis. Nenhum de nds é senhor do sacramento,
mas apenas servo fiel do perddo de Deus. Cada confessor deverd acolher os
fiéis como o pai na pardbola do filho prédigo: um pai que corre ao encontro
do filho, apesar de lhe ter dissipado os bens. Os confessores sdo chamados a
estreitar a si aquele filho arrependido que volta a casa e a exprimir a alegria
por o ter reencontrado. Ndo nos cansemos de ir também ao encontro do
outro filho, que ficou fora incapaz de se alegrar... Ndo hdo-de fazer perguntas
impertinentes, mas como o pai da pardbola interromperdo o discurso preparado
pelo filho prédigo... Em suma, os confessores sdo chamados a ser sempre e
por todo o lado, em cada situagéo e apesar de tudo, o sinal do primado da
misericordia (Francisco, 2015, n. 17).

J4 no seu livro-entrevista “O nome de Deus é misericordia” (Francisco,
2016), o Papa apresenta o que ele chama de “apostolado do ouvido”. Dirigindo-
se aos confessores, afirma:
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falem, escutem com paciéncia e, antes de tudo, digam as pessoas que Deus
quer o seu bem. E se o confessor ndo pode absolver, que explique por que,
mas nio deixe de dar uma bén¢do, mesmo sem absolvi¢do sacramental. O
amor de Deus existe também para aquele que néo estd em condigdes de
receber o sacramento... (Francisco, 2016, p. 47)

Francisco reforca a ideia da confissdo como uma graga, pois “confessar-
se com um sacerdote é uma forma de colocar minha vida nas maos e no
coragdo de outra pessoa, que naquele momento age no lugar e no nome de
Jesus” (Francisco, 2016, p. 52).

Ao falar do pecado, o Papa destaca que “o pecado é mais que uma mancha.
O pecado é uma ferida, que deve ser curada, medicada” (Francisco, 2016, p. 57).
Por esse motivo, o confessionario nao pode ser visto como uma lavanderia onde
tiramos manchas, mas como uma medicina que trata nossas feridas.

Francisco constata o desafio que encontramos na sociedade em que
({3 . . .
percebemos um “verdadeiro enfraquecimento do sentido do pecado pessoal e
social e um aumento progressivo do relativismo” (Francisco, 2013, n. 64). Esse
fato gera uma desorientagdo generalizada. Nesse sentido, faz-se urgente rever
a pregac¢do da moral cristd que, para ser fiel ao Evangelho, ndo pode ser uma
ética estdica, pois ela é mais do que

ascese, ndo é mera filosofia pratica, nem catdlogo de pecados e erros. O
Evangelho convida, antes de tudo, a responder a Deus que nos ama e salva,
reconhecendo-O nos outros e saindo de nés mesmos para procurar o bem
de todos (Francisco, 2013, n. 39).

Constantemente, o Pontifice tem insistido no risco de cairmos numa
religido dos fariseus, na qual ndo se muda de vida, o interior permanece o
mesmo. Sdo pessoas que falam de perfeicio e de espiritualidade, mas, ao
mesmo tempo, sdo pessoas autossuficientes, intolerantes que, na verdade,
estdo longe da perfeicao e da espiritualidade (Castillo, 2007, p. 38).

A proépria experiéncia do pecado deve levar-nos a um aprendizado:
aprender a receber e dar o perdao. A Igreja ndo pode se esquecer de que ela
é servidora desse perdao que ela recebe e, a0 mesmo tempo, administra com
fidelidade ao seu Senhor (Francisco, 2013, n. 97).

Da mesma forma, Francisco relembra que o confessionario nao pode ser
visto como uma sala de torturas! Afirma ele: “sempre que atendi confissdes olhei
primeiro para mim mesmo, para os meus pecados, para minha necessidade de
misericordia e, assim, procurei perdoar muito” (Francisco, 2016, p. 59).
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Aquele que se confessa tem de se envergonhar do pecado: a vergonha é
uma graga que devemos pedir, é um fator positivo, porque nos torna humildes.
Mas, no didlogo com o confessor, é preciso sermos ouvidos e nao interrogados.
Depois, o confessor nos diz o que tem de dizer, aconselhando-nos com
delicadeza. (Francisco, 2016, p. 58)

Conclusao

Apoés esse percurso conjunto, podemos dizer que muitas questdes
sdo colocadas para a Igreja para que ela possa rever seu caminhar pastoral.
Contudo, tais questoes devem gerar uma verdadeira revisdo da espiritualidade
atual para que cheguemos a uma vida nova, segundo o Espirito. Com isso,
podemos destacar algumas conclusdes para o hoje da Igreja.

Na verdade, o caminho que fizemos nos ajuda a compreender que
a verdadeira espiritualidade cristd auténtica e coerente tem que ser uma
espiritualidade centrada na vida (Castillo, 2007, p. 39).

Nas palavras de Castillo, precisamos perceber que o grande problema da
religido é o problema do mal que desemboca na concepgdo de Deus que temos.
Se cremos num Deus bondoso e infinitamente poderoso como podemos
encontrar tanto mal no mundo? (Castillo, 2007, p. 30) Assim, a primeira
conclusdo a que chegamos ¢ a necessidade de aprofundarmos a nog¢do de Deus
como Pai misericordioso.

Uma segunda concluséo é a compreensio de pecado que temos (Castillo,
2007, p. 32). Ainda temos uma concep¢ao reducionista e ndo vemos o pecado
dentro de uma perspectiva holistica que nos permite compreender sua
profundidade e seu alcance.

Por outro lado, percebemos a urgéncia de compreendermos que o Jesus
Cristo concreto que seguimos ¢ a verdadeira norma viva para cada um de nos.
Por isso, o critério que temos néo é abstrato, mas real, encarnado que podemos
encontrar na caminhada da vida (Kiing, 2014, p. 199).

A Igreja, nos seus membros, precisa acolher o grande dom do
Ressuscitado que é o perdéo e reconhecer que ndo é dona, mas dispensadora
desse perdao a todos que dele necessitem e queiram recebé-lo.

Em suma, nas palavras de Kiing, podemos dizer que a revisio do
sacramento da confissio deve nos levar a uma nova orientacio e a uma nova
atitude fundamental na vida; a novas motivagdes que nos enraizem no Evangelho; a
novas disposi¢cdes que nos levem aos outros, em particular, aos mais necessitados;
a novas agoes que nos levem a superar tantos equivocos; e, por ultimo, a um novo
horizonte de sentido para toda a vida (Kiing, 2014, p. 205).
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Que as palavras lucidas do autor, pautem nossa caminhada: “seguindo
a Cristo Jesus, 0 homem pode no mundo atual viver, atuar, sofrer e morrer
realmente como homem; na felicidade e na miséria, na vida e na morte
sustentado por Deus e ajudado pelos demais” (Kiing, 2014, p. 207).

Que a vivéncia do sacramento da confissio nos ajude a seguirmos a
Cristo, ou seja, a irmos atras d’Ele, a aderirmos a Ele e ao Seu caminho e a
recorrermos ao proprio caminho seguindo Suas indicag¢des, pois mais do que
um dever é um poder dado a cada um de nés (Kiing, 2014, p. 192).

Oragao do Ano Santo da Misericordia

Senhor Jesus Cristo,
Vs que nos ensinastes a sermos misericordiosos como o Pai celeste,
e nos dissestes que quem Vos vé, vé a Ele.
Mostrai-nos o Vosso rosto e seremos salvos.

O Vosso olhar amoroso libertou Zaqueu e Mateus da escravidao do dinheiro;
a adultera e Madalena de colocarem a felicidade apenas numa criatura;
fez Pedro chorar depois da trai¢do
e assegurou o Paraiso ao ladrio arrependido.

Fazei que cada um de nés considere como dirigida a si mesmo as palavras que
dissestes a mulher samaritana:

Se tu conhecesses 0 dom de Deus!

Vés sois o rosto visivel do Pai invisivel,
do Deus que manifesta Sua onipoténcia, sobretudo com o perdio e a
misericordia.
Fazei que a Igreja seja no mundo o rosto visivel de Vés, Senhor, ressuscitado e na
gléria.
Vés quisestes que os Vossos ministros fossem também eles revestidos de
fraqueza,
para sentirem justa compaixdo por aqueles que estdo na ignorancia e no erro:
fazei que todos os que se aproximarem de cada um deles se sintam esperados,
amados e perdoados por Deus. Enviai o Vosso Espirito e consagrai-nos a todos
com a Sua ungao,
para que o Jubileu da Misericérdia seja um ano de graga do Senhor
e a Vossa Igreja possa, com renovado entusiasmo, levar aos pobres a alegre
mensagem e
proclamar aos cativos e oprimidos a libertagio;
aos cegos restaurar a vista.

Nés Vo-lo pedimos por intercessdo de Maria, Mae de Misericérdia,
a Vds que viveis e reinais com o Pai e o Espirito Santo, pelos séculos dos séculos.

Amém
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“Spes Non Fallit”.
A ontologia da esperanc¢a como virtude crista.

“Spes Non Fallit”.
LOntologie de I'Espérance comme Vertu Chrétienne.

JoSE RAFAEL SOLANO DURAN*

Resumo: Esta dindmica de busca e encontro nasce no homem que tende
para a busca do futuro vivendo sua tensdo do que seja realmente seu ser e
para onde ird quando se defrontar com um limite brusco de sua existéncia. A
resposta tem que vir de algo que lhe garanta uma promessa, uma realizagao,
ja que as ciéncias modernas, a psicologia, a psicanalise, a sociologia e até
mesmo a medicina e a histéria ndo foram capazes de dar uma resposta
satisfatdria a existéncia humana, pois se apoiam em aspectos superficiais do
homem. Novamente o homem se encontra com o seu vazio e até mesmo se
perde no seu vasto horizonte na busca de tender para o futuro, realizar-se
plenamente em tudo o que executa e mais e mais caminha entre inquietude
e insatisfacdo. Nem mesmo a experiéncia religiosa oferece uma resposta
para o mistério do homem e sim esclarece quao grande e profundo mistério
¢ 0 homem que encontra a resposta de sua existéncia e para onde tende
somente em Deus, o Ser Absoluto e Nele repousa todas as suas inquietacdes
e misérias.

Palavras-chave: Esperanca. Ontologia. Futuro. Promessa.

Résumé: Cette dynamique de recherche et de rencontre nait chez
homme qui a tendance a chercher l'avenir, éprouvant sa tension sur ce
quest réellement son étre et ou il ira lorsqu’il sera confronté a une limite
soudaine a son existence. La réponse doit venir de quelque chose qui
garantit une promesse, un accomplissement, car les sciences modernes, la
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psychologie, la psychanalyse, la sociologie et méme la médecine et I’histoire
nont pas pu donner une réponse satisfaisante a lexistence humaine, car
elles sappuient sur des aspects superficiels de Thomme. . Une fois de plus,
I’homme se retrouve avec son vide et se perd méme dans son vaste horizon
en cherchant a avancer vers l'avenir, a se réaliser pleinement dans tout ce
qu’il fait et marche de plus en plus entre inquiétude et insatisfaction. Méme
lexpérience religieuse noffre pas de réponse au mystére de ’homme, mais
elle clarifie plutét a quel point '’homme est grand et profond, un mystére qui
trouve la réponse a son existence et ot il ne tend quen Dieu, I'Etre Absolu et
en Lui reposent toutes ses préoccupations. et des miséres.

Mots-clés: Espoir. Ontologie. Avenir. Promesse.

Introducao

Em 30 de novembro de 2007, o Papa Bento XVI presenteou o mundo
com a enciclica “Spes Salvi”. Era de se esperar que um tedlogo afiancado na
escatologia crista nos deleitasse com texto da envergadura do mesmo. Cada
pagina da Spes Salvi contém uma diregdo contextualizada sobre a virtude que de
maneira substancial fortalece a fé e 0 amor.

No contexto histdrico em que vivemos com tantas correntes politicas,
filosdficas, desenvolvimentos econdmicos, revolugdes tecnologicas, o mundo
cibernético, a filosofia metaversal, os novos movimentos liberais que tentam
apontar vigorosamente e com énfase para o futuro como uma maneira de
alimentar uma esperanga, uma solugdo para as inumeras angustias da pessoa
humana. Esta é uma tentativa de fazer com que a humanidade amenize um
pouco suas aflicdes e confie nessas “respostas” oferecidas pelas diversas correntes
e pensamentos; pois, num dia mais ou menos longinquo, conseguira resolver
todos os seus problemas, satisfazer todas as necessidades, realizar todos os
sonhos, podera dar tranquilidade e paz para a humanidade confiada aos seus
progressos.

Vejo que ndo podemos considerar a esperanga como um mero e simples
consolo que pode adentrar na histéria do homem e oferecer uma saida para o
vale de lagrimas das tarefas terrenas que afligem o homem no todo. A esperanca
em sua dimensao abarca o ser humano no todo; a esperanca é uma das condigoes
vitais da vida humana que orienta toda a vivéncia crista e da uma resposta ao fim
ultimo do homem. Este é um dever primario da Esperanga no seu real sentido.
Ela deve alimentar uma esperanga duradoura que tenha um inicio, um objeto
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que a fundamente e dé credibilidade, para que possa 0 homem diante de tantas
promessas ilusorias ser acompanhado em sua trajetéria histdrica para uma
finitude que nao lhe deixe a mercé de sua credibilidade e confianca.

Na compreensdo de uma esperanga mais abrangente em seu sentido que
vai além, ultrapassa a dimensao de qualquer teoria de pensamento dialético a
nivel vertical de amenizar as angustias terrenas por um mero tempo, quero buscar
neste presente trabalho procurar compreender a Esperanca em sua dimenséo
vertical (vivéncia dos homens entre si) e horizontal (comunhdo com Deus) e
extrair a seiva de seu cardter transcendente, na qual se constréi um caminho e
deste caminho uma vida iluminada pela Palavra de Deus porque o homem em
seu peregrinar procura abandonar em algo ou alguém que lhe dé uma resposta
ao seu fim ultimo.

No entanto, nesta sede de estar sendo orientado para a busca de uma
resposta, 0 homem por si mesmo busca um ponto de apoio, de encontro e a
mente humana é estruturada para fazer com que o homem tenda para algo que
estd aquém de seu alcance racional e perceptivel, tornando-o um ser atento
a escutar o seu intimo, sua voz interior, que o leve a descobrir no horizonte
o Absoluto, que coordene seu existir e reabilite suas condutas para a meta de
felicidade e serenidade que o aguarda na promessa de Deus, um Deus amor
aberto e gratuito.

Esta dindmica de busca e encontro, nasce no homem que tende para a
busca do futuro vivendo sua tensao do que seja realmente seu ser e para onde
ira quando se defrontar com um limite brusco de sua existéncia. A resposta tem
que vir de algo que lhe garanta uma promessa, uma realizacio, ja que as ciéncias
modernas, a psicologia, a psicandlise, a sociologia e até mesmo a medicina e a
histéria ndo foram capazes de dar uma resposta satisfatoria a existéncia humana,
pois se apoiam em aspectos superficiais do homem. Novamente o homem se
encontra com o seu vazio e até mesmo se perde no seu vasto horizonte na busca
de tender para o futuro, realizar-se plenamente em tudo o que executa e mais e
mais caminha entre inquietude e insatisfagéo.

Nem mesmo a experiéncia religiosa oferece uma resposta para o mistério
do homem e sim esclarece quao grande e profundo mistério é o homem que
encontra a resposta de sua existéncia e para onde tende somente em Deus, o Ser
Absoluto e Nele repousa todas as suas inquietagdes e misérias.

No entanto que esta resposta se torna completa e acabada na histdria da
salvagdo em que a figura de Jesus Cristo ¢ o modelo do homem novo que se
solidariza com todos os homens para cumprir o projeto do Pai, realizar o sim
do Deus da promessa oferecido ao “homem” em sua historia peregrina. Nesta
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historia peregrina o homem se encontra com um Deus que se revela na Palavra
e confirma uma Esperan¢a que nao abandona seu povo, faz deste homem
confiante um sinal de esperanca em sua corporeidade e mantém a esperanga
como sinal de amor no seio da comunidade eclesial, enfim, é um Deus que revela
seu amor e garante sua fidelidade a promessa.

Minha proposta através deste texto ndo ¢ outra a ndo ser aquela de colocar
em didlogo Hugo de Sao Vitor, Joseph Ratzinger e Jiirgen Moltmann. Uma
espécie de mesa redonda ou “tavola calda”; que nos permita retomar as reflexdes
de trés épocas, trés visdes e trés momentos sobre a virtude que nunca falha; que
sempre esta ai nos interpelando entre as realidades terrestres e celestes.

1 A Esperanca

O tema da Esperanca, na Teologia, ¢ tratado pela dogmatica,
principalmente na escatologia, e pela moral, dentro do marco da doutrina
sobre as virtudes teologais.

A virtude teologal nos remete a um campo sobrenatural que surge do nosso
proprio ser sobrenatural; pois o homem é um animal finito capaz do infinito.
Neste vasto campo infinito fica dificil separar com clareza o que vem da
graca e o que vem da natureza humana (Lepargneur, 1974, p. 43).

A graca é uma realidade em si na qual o ser humano entra em comunhao
com a propria vida de Deus. E, o dinamismo da esperanca é encontrar e atingir
Deus; para o cristao a fé faz a aceitagdo e a realiza¢ao desta dindmica na qual
norteia toda a nossa vida.

Para melhor adentrarmos no presente trabalho vejamos como Pe.
Daniélou define a esperanca cristd por se apoiar no passado para esperar o
tuturo:

A esperanga cristd é, com efeito, essencialmente a virtude daquele que estd
no tempo. Ela se apoia sobre o passado para esperar o futuro, através da
paciéncia do presente. E pode-se dizer que estdo ai os trés aspectos que
a caracterizam: a existéncia das promessas de Deus e seu cumprimento
comegado. Ela estd inteiramente voltada para o futuro. E a espera do
término da Histéria, do estabelecimento do reino de Deus. E no presente,
ela é a fidelidade paciente, que persiste no meio das dificuldades e constitui
o homem espiritual; o objeto da esperanca, ainda, o destino total do mundo
e da humanidade (Lepargneur, 1974, p. 44-45).
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O cristianismo ¢ totalmente escatologia, é perspectiva e tendéncia para
frente, e por isto mesmo renovag¢ao e transformagdo do presente. A fé cristd
vive da ressurrei¢do de Cristo crucificado e caminha em dire¢ao as promessas
da vinda do Cristo glorioso como fonte da nova transformagio da criagao. No
entanto, que toda a pregacao e mensagem crista tem um cunho de orientagao
escatologica que leva a Igreja e toda humanidade a refletir sobre o seu futuro.

A “revalorizagdo” da esperanga em ambito teologico, se deve, em grande
parte, a J. Moltmann e sua “teologia da esperanc¢a’, mas também, ao atual
contexto histérico.

Assim define Moltmann em sua teologia da esperanga:

Vivemos num periodo em que os movimentos politicos, as orientacdes
filoséficas, os desenvolvimentos econdmicos, as programagdes tecnoldgicas
apontam vigorosamente para o futuro, e fazem esperar a humanidade
que, num dia mais ou menos longinquo, conseguira resolver todos os
seus problemas, satisfazer todas as necessidades, realizar todos os sonhos
(Mondin, 1979, p. 349).

Ser cristdo significa ter esperanga de dias melhores em meio aos gemidos
da humanidade, da Criagédo, dias de plenitude na graca realizada em Cristo
Jesus. Sdo Pedro em sua carta (1Pd 3,15) nos convoca a darmos testemunho
e razdo da nossa fé porque ela é alimentada pela esperanca (Biblia, 2002, p.
2171) Na carta aos Hebreus (11,1) temos uma classica defini¢do de fé: “A fé
¢ um modo de ja possuir o que se espera, um meio de conhecer as realidades
que ndo se véem” (Biblia, 2002, p. 2097). Moltmann também ressalta a énfase
escatologica da fé cristd e sua esperanca que vem sempre acompanhada de
toda a historia da salvagdo que traz um todo, um evento de verdade crista; pois
“ndo existe manifestagdo de Deus que nao seja, a0 mesmo tempo, também
antecipagdo e promessa de gestos ulteriores de salvagdo para a humanidade”
(Moltmann apud Mondin, 1979, p. 349). Segue ainda que,

a esperanca ndo é uma virtude exclusiva do cristdao e sim uma prerrogativa
do homem como tal, pois, este é um ser imperfeito em fase de realizagdo das
proprias aspiragdes que espera conseguir a plena realizagdo de si mesmo no
futuro (Mondin, 1979, p. 350).

2 A esperanga crista

Na realidade a escatologia ¢ idéntica a doutrina da esperanga crista que
abrange tanto aquilo que se espera, como o ato de esperar, pois o cristianismo
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e a fé crista, em si, vivem da ressurrei¢cdo do Senhor crucificado que é o ponto
de partida do cumprimento da promessa de Deus.

O Catecismo da Igreja Catdlica no niimero 1817 afirma que:

A esperanga ¢é a virtude teologal pela qual desejamos como nossa felicidade
0 Reino dos Céus e a Vida Eterna, pondo nossa confianga nas promessas
de Cristo e apoiando-nos ndo em nossas forcas, mas no servi¢o da graga do
Espirito Santo. Continuemos a afirmar nossa esperanga, porque é fiel quem
fez a promessa (Hb 10,23), (Catecismo, 2000, p. 489).

Ainda na dimensdo da esperanga que é colocada no coragdo do homem
e que é experimentada como aspira¢ao de felicidade, continua o Catecismo no
numero 1818:

A virtude da esperanga responde a aspiragéo de felicidade colocada por Deus
no coragao de todo homem; assume as esperangas que inspiram as atividades
dos homens; purifica-as, para ordena-las ao Reino dos Céus; protege contra
o desanimo; dilata o cora¢do na expectativa da bem-aventuranga eterna
(Catecismo, 2000, p. 489-490).

»

SPES NON FALLIT”. A ONTOLOGIA DA ESPERANGA COMO VIRTUDE CRISTA.

A esperanga permite ao homem peregrino continuar sua caminhada
hoje. A esperanca é promessa para amanha, mas é virtude do presente, assim,
pois nao impede de concebermos o caminho presente a luz de nosso conceito
de futuro. A estrela que nos guia esta adiante de nds, mas nao brilha para nosso
presente. Na atualidade, muitas esperangas que se apresentam como cristas,
necessitam ser analisadas e fazer uso de uma correta distincao pelo fato de
tentarem mutilar a plenitude da esperanca trazida por Cristo, pois o que esta
em questdo é o sentido da vida; contudo, esta esperanga nao se atinge durante
esta vida, portanto, (esta esperanga) ndo pode ser esgotada.

<«

Os motivos e os objetivos da esperanca cristd sdo de ordem
essencialmente diversa, seu fundamento nao se situa no presente, mas sim no
passado; situa-se em acontecimentos e em verdades que ultrapassam a ordem
da experiéncia e da ciéncia. Sua confianga nio se apoia em dados andnimos
como a cultura, a ciéncia, a técnica, a politica e a economia, mas sim sobre
uma pessoa, Jesus Cristo, e, o que justifica a adesdo a esta pessoa ¢ um ato de
fé, é uma experiéncia religiosa e sobrenatural. Esta adesdo ndo é apenas captar
e aderir a um ato de fé abstrato, é fazer a adesdo a uma pessoa que, com seus
atos concretos nos impulsiona a viver estes mesmos atos concretos; atos que
nos alimentam a esperanca de transformar uma realidade existente; é tomar
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para si valores morais que nos levam a alcangar uma meta, um fim, a felicidade
a partir deste ato de fé.

O futuro desta esperancga cristd nao se realiza no tempo como seu
desenvolvimento logico e natural, de forma espontanea, este futuro atua
através de uma crise do mundo em que comporta uma transformagio em
novos céus e novas terras, como nos ensina a Sagrada Escritura com a histdria
da salvagdo em que Deus atua na historia do homem. Este futuro nio se realiza
apenas em uma determinada fase de um povo, mas, para toda uma geragdo da
humanidade que almeja um futuro distante que se realize ja no seu presente.
Aqui é a chave para entender a esperanca cristdi em que busca traduzir a
realidade daquilo que se espera.

E mister que esclareca quanto aos meios da esperanca do mundo com
relacdo a esperanca crista: a do mundo sao naturais, materiais e mundanos,
pois, provém do trabalho do homem e dos recursos da natureza, sdo o progresso
técnico e cientifico que abrangem a area social do homem. Ja a esperanca crista
¢ de ordem sobrenatural, espiritual, divina. Sabe também que estes recursos
sao inadequados para atingir a meta que deseja; e, para atingir esta meta tem
que recorrer aos meios espirituais que Deus na histéria da salvagdo, ja deu
generosamente. Deus conta ainda com a colabora¢do do homem para que leve
a termo a obra da redenc¢io a qual o Criador iniciou.

No entanto, é na dialética das promessas de Deus ao povo do antigo
Israel e a vinda de Jesus, que ndo deixa de ser o Messias, que se fundamenta o
objeto da esperanca da alianca de Israel, onde renova em seu sangue a alianga,
a alianca nova reconciliando toda a humanidade com Deus sem acabar com o
dinamismo da esperanga em que toda a humanidade aceita e toma consciéncia
desta nova etapa.

“A questdo da esperanga de Israel se confundia, no AT com a questdo
do messianismo; a questio da esperanca confunde-se atualmente com a
questdo da escatologia. E muito mais do que uma teologia dos novissimos”
(Lepargneur, 1974, p. 17). O objetivo principal da esperanga que ¢ a beatitude
celeste, s6 pode nos vir unica e exclusivamente da misericdrdia divina que nds
aceitamos como graga.

Para B. Haering, Deus é o objeto material da esperanca, sendo divino
também seu objeto formal, ou seja, seu motivo, pois,

nossa esperanga nao se firma na capacidade humana (a cooperagio humana
¢é somente condi¢do da esperanca), mas exclusivamente nas promessas de
Deus, pelas quais tomamos contato com a onipoténcia, o amor, a misericérdia
e a fidelidade divinas” (Haering, 1979, p. 88-89).
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Nasua dimensao mais profunda, a esperanca apresenta-se como primeira
solicitagdo da caridade divina, como um convite a imitagido de Cristo, bem
como ama-Lo e servi-Lo por amor, pois, a esperanca é um elemento essencial
da imitagao de Cristo. E nos encaminha a viver o amor que constantemente
nos estimula e nos alimenta para uma esperanca cada vez mais sdlida e perfeita
e, sera entdo, como uma eterna gratiddo pelas gracas recebidas de Deus que
Nnos amou primeiro.

Quanto ao contetido da esperanca, podemos expressd-lo na sintética
frase de Haering: “a esperanga sobrenatural significa esperar a Deus por Deus
e em virtude das promessas de Deus infinitamente bom, poderoso e fiel”
(Haering, 1979, p. 89).

3 A esperan¢a como virtude moral

3.1 Dimensao antropoldgica: o corpo humano como sinal de esperanga

Para melhor elaborar esta reflexdo me apoio na obra de B. Haering
(Livres e fiéis em Cristo), uso como fonte também a obra de S. Politi (Historia e
Esperanga), a de J. Alfaro (As esperangas intramundanas e a Esperanca Crista,
Concilium 59 (1970, p. 1120-1129)).

O corpo humano animado pelo espirito é um instrumento e manifestagdo
do proéprio espirito de Deus que age no humano. Temos a confirmagéo e a
plenitude do corpo espiritualizado e resgatado pela encarnagdo do Verbo.
Pois, no corpo humano e principalmente sendo humano Cristo nos traz
a manifestagdo de Deus como Deus-Filho no corpo na sua totalidade de
expressao como linguagem de verdade e de amor.

»

SPES NON FALLIT". A ONTOLOGIA DA ESPERANGCA COMO VIRTUDE CRISTA.
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Na sua paixdo, morte e ressurrei¢do, Cristo crucificado é eloquéncia
do amor todo-abrangente e salvifico. Cristo ressurreto constitui a realizagao
das promessas de Deus-Pai. No corpo de Cristo resplandece a gloria do Pai
e toda verdade sobre a cria¢do e a histdria. O cristianismo assume a forma
sacramental na qual o mistério e a promessa sdo corporificados na pessoa
de Jesus de Nazaré; “Ele é a Imagem do Deus invisivel, o Primogénito de
toda criatura [...]”; aqui Paulo citando um hino cristdo primitivo na carta
aos Colossenses 1,15 ressalta a soberania e o primado de Cristo na primeira
criagdo e na nova (Biblia, 2002, p. 2054). Na Epistola aos Hebreus, capitulo 1,3,
exprime-se a identidade da natureza entre o Pai e o Filho e também a distin¢édo
das pessoas, como expressdo de uma metafora tomada da teologia alexandrina
da Sabedoria e do Logos: “E Ele o esplendor de sua gléria e a expressdo do seu
Ser” (Biblia, 2002, p. 2085). Portanto, a fé crista, na 6tica do “mistério’, mistério
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escondido em Deus ja no inicio da criagdo e em toda a eternidade, agora é
realizado e manifestado em Jesus Cristo.

Para a fé cristd, o proprio Jesus é o sacramento primario do nosso encontro
com o mistério divino da promessa. Para a Igreja, Jesus é o “Cristo’, a
Palavra de Deus, a auto-revelagdo de Deus. [...] a revelagdo tem sua origem
na consciéncia que tinha Jesus da chegada do futuro de Deus. A revelagio,
pelo menos no sentido cristao, nasceu da mente, da alma e da imaginagéo
judaica do homem Jesus de Nazaré, com sua visdo tinica do “Reino de Deus”
(Haught, 1998, p. 145).

Uma leitura mais radical de nossa corporeidade com relagio a revelagao
realizada em nos pelo ressuscitado que vem ao encontro de nossa fraqueza
humana, eliminaria a mentalidade de desprezo pelo corpo; pois as nossas
distor¢des pecaminosas da nossa vida, por via de nossa consciéncia, desfiguram
e desviam os nossos desejos e aspiragoes de atingir a elevacdo de dignidade
de pessoa humana pelo Criador, vivendo a dimensido humana como abertura
para o transcendente, para o Absoluto. “No fundo é um insulto a criatividade
de Deus e a capacidade visiondria natural que sustenta a existéncia humana”
(Haught, 1998, p. 149). A doutrina crista enfatizou a beleza e bondade da
criagdo como sendo boa e esta bondade estd como que impressa em nossa
existéncia humana.

A propensio para o sonho, o desejo e a esperanca é parte essencial da nossa
criaturalidade. Arrancar pelas raizes e jogar fora como imprestaveis nossos
habitos visionarios inatos seria ato de violéncia para com a ordem criada. Se
arevelacdo traz algo de novo e inesperado, deve de algum modo conectar-se
com a estrutura das nossas expectativas presentes (Haught, 1998, p. 149).

Na obra de Haering (1979, p. 395), ele mostra que na filosofia grega,
mais precisamente em Platdo ha uma visdo pessimista sobre o corpo, “corpo
como prisdo da alma’, ha uma concep¢do de matéria decaida, a alma como
imortal. Perde-se a esperanca na criagdo em sua inteireza.

Jesus revela a promessa do Pai na radicalidade de seus ensinamentos
e acdes sobre o reino de Deus, dando uma nova visdo de resgate da beleza e
dimensao do corpo como expressdo do amor do Criador revelado em nds.
Jesus sacramentaliza o Deus compassivo, cuja promessa estd chegando ao
seu cumprimento; na sua urgente visao da unido da humanidade com Deus,
apresentada pelo evangelista Jodo em que a esperan¢a ganha um aspecto mais
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mistico: “A vida e as palavras deste extraordinario abre o mistério do futuro
para os seus seguidores de maneira tdo radical que funciona para eles como
a propria revelagdo de Deus” (Haught, 1998, p. 156). No entanto, em suas
parabolas Ele convidava os seus seguidores para uma a¢ao no presente com
uma abertura mistica para o futuro.

A nova visao cristd, que também ¢ um resgate do Génesis 1,10, mostra
que a criagdo é boa, isto é, “Deus viu que isso era bom” (Biblia, 2002, p. 34).
A visdo crista resgata a beleza de toda criagdo em sua totalidade, ato de amor
do Deus Criador. No corpo se manifesta a pessoa humana e toda humanidade
possui seu “corpo”. A beleza da fé crista encontra seu auge no Corpo de Cristo
ressuscitado. Nele toda promessa do Pai se realiza. “A esperanga da ressurrei¢ao
dos mortos ¢ um elemento central para a fé cristd” (Haering, 1979, p. 395).

Na dimensao da ressurrei¢ao como fundamento da pregagao crista, o
Kerigma, o texto de Paulo na carta aos Corintios no capitulo 15,12-13, como
uma catequese para conter o erro a respeito da ressurrei¢do e da fé crista,
vemos o seguinte:

Ora, se se prega que Cristo ressuscitou dos mortos, como podem alguns
dentre vos dizer que ndo ha ressurrei¢do dos mortos? Se nao ha ressurreicdo
dos mortos, também Cristo néo ressuscitou (Biblia, 2002, p. 2013).

Percebemos ai a fé na crenca da ressurrei¢do e, principalmente a
valorizagdo do corpo, pois Paulo segue com sua carta aos Corintios neste
mesmo capitulo 15, mais adiante vv. 39-44 e nos mostra que ha realidade
diversificada entre a materialidade das carnes, isto é,

nenhuma carne ¢ igual as outras, mas uma é a carne dos homens, outra dos
quadripedes, outra a dos passaros, outra a dos peixes. Ha corpos celestes
e hd corpos terrestres. O mesmo se da com a ressurreigio dos mortos:
semeado corruptivel, o corpo ressuscita incorruptivel; semeado desprezivel,
ressuscita reluzente de gloria; semeado corpo psiquico, ressuscita corpo
espiritual (Biblia, 2002, p. 2014-2015).

”A fé e a esperanga na ressurreicdo niao permitem nenhuma forma de
escapismos em face deste mundo” (Haering, 1979, p. 396). Mais uma vez a
primeira carta aos Corintios 6,20 nos convoca ao testemunho da dignidade de
tilhos resgatados, onde a gloria do Senhor tem que ser manifestada em nossos
corpos terrestres “glorificarmos a Deus em nossos corpos” (Biblia, 2002, p.
2000) durante nossa existéncia terrena.
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“Cristo com sua presenca na historia representa o comego e o fim da
histéria” (Alfaro, 1970, p. 1120-1129). A vida de Jesus manifestada em nossos
corpos é sinal que somos resgatados para uma vida nova no Espirito do Senhor.
Mesmo peregrinando nesta terra ja participamos da vida em Cristo glorioso.
Compromisso do cristdo que recebeu em seu corpo a ressurrei¢ao em Cristo,
o dever de irradiar a esperanca de que o mundo inteiro participara e de certa
forma participa da redencdo em sua totalidade “pois sabemos que a Criagdo
inteira geme e sofre as dores de parto até o presente” como exorta Paulo na
carta aos Romanos 8,21-23 acerca do nosso destino final e de nossa esperanga
(Biblia, 2002, p. 1979-1978).

Jesus Cristo fez da terra um lugar habitavel justamente por causa da
esperanga. Curou paraliticos, cegos e fez milagres. Irradiou paz, alegria,
misericordia e fome, sede de justica. “E é isto que seus discipulos podem e
devem fazer em sua vida corporal” (Haering, 1979 p. 397). O cristdo tem que
estar consciente do seu valor corporal, isto ¢, o sinal de esperanga que ele
representa no mundo hodierno.

Nio podemos cair no erro de outrora, que pretende sustentar uma
constante dicotomia entre o corpo e o espirito como duas realidades estanques,
temos que trazer sempre em mente, que “nosso corpo é um corpo animado
pelo Espirito, criado a imagem e semelhanga de Deus” (Haering, 1979, p. 397).

Mas podemos questionar o que sdo “corpos espirituais”? Paulo, é claro,
nao pdde explicar. Mas afirma que serdo a imagem de Cristo, “homem celestial”

A partir disto, podem-se ja enumerar as caracteristicas da ressurreicao
dos mortos na fé das comunidades do Novo Testamento vejamos como
Sebastidn Politi elenca em sua obra:

E cristocéntrica (ndo explica a si mesma, nem é uma espécie de continuagio
natural da vida, porém é participagio na de Cristo como agdo salvifica,
escatoldgica e de graga de Deus).

E escatoldgica-futura (dar-se-4 no fim do mundo).

E somética (ressurreicio do homem, ndo apenas da “alma”. Ressurrei¢io “da
carne’).

E corporativa (ndo individual, mas participativa da Igreja escatoldgica, “Corpo
de Cristo”

E césmica (ndo apenas do ser humano: toda criago participard de alguma forma
na ressurrei¢ao. Havera um mundo transformado) (Politi, 1995, p. 194-195).

Portanto, a ideia cristd da ressurreicdo nao consiste em que “a alma vai
para o céu’, como nos desenhos animados. A ressurreicdo ndo é o mesmo
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que a imortalidade natural da alma da filosofia grega (que tanto influiu na
concepgdo escatologica de muitos cristdos). Ndo se espera a “salvagdo da
alma’, e sim a ressurreicdo do homem, que, pelas cinco caracteristicas acima
enumeradas, ¢ algo muito diferente.

Nosso corpo na sua globalidade deve ser instrumento do Senhor Jesus, é
utilizando nosso corpo que Cristo permanece e age em nosso meio. E seu agir
através dos cristaos é sinal impregnado de esperanga neste mundo, é a vivéncia
escatoldgica do “ja” e “ainda nao”.

Nossa sexualidade humana quando vista dentro da perspectiva crista
nos traz uma dimensao essencial de esperan¢a na comunhéo final com Deus.
Por fim, nossa sexualidade em sua inteireza nos desperta a esperanca, como
sustenta as promessas de Deus-Pai.

3.2 A moral crista apoiada pela esperanca

A esperanga revigora a pratica da palavra de Deus na vida diaria do
cristao do ponto de vista moral, pois ajuda-nos a compreender que “Deus é o
unico valor para o qual precisamos tender, corrigindo as pequenas e mediocres
ilusdes que costumam encher os sonhos do homem, mas que sao indignas
dele” (Orduiia, 1983, p. 135) . Ja sob o ponto de vista da fé, cremos que esta “é
a garantia antecipada do que se espera, a prova de realidades que nao se vém”.
A epistola aos Hebreus resgata esta realidade como uma fé exemplar tendo por
modelo a fé dos antepassados, pois a fé é orientada para o futuro, ela é a base e
forca de toda a confianca do cristao (Biblia, 2002, p. 2097). Tal convic¢do gera

nos cristdos um proposito de vida.

Para que este mundo possa ser transformado, do ponto de vista humano,
¢ importante que deseje a liberdade, mesmo correndo o risco de vé-la usada
para o mal: “a esperanga cristd bem como o desejo de crescer no reino da
liberdade precisam encarar a possibilidade de que a liberdade venha a ser
erradamente usada para o mal e para a autodestrui¢do” (Haering, 1979, p. 372).

Viver a esperanga significa ser pessoas de comunhéo no seio do povo
de Deus. A Gaudium et Spes no niimero 1 assim expressa: “pois as alegrias e
as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos
pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e as esperangas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo” (Compéndio, 2000, p. 143).

No entanto, ninguém espera uma realidade que nao seja boa; todos
almejam algo supremo e digno de ser alcangado, que nos impulsione a conquista,
assim é o dinamismo da esperanga, é correr para uma meta mesmo que parega
impossivel, pois a promessa de Deus é digna de crédito e se torna possivel essa
realizacéo.
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Quem espera luta para viver no bem amado e para combater os obstaculos
que atrasam a tendéncia para ele e impedem suas antecipagdes. Em sua
expressdo mais auténtica, a esperancga é relacio entre pessoas; ¢ estimulo para
alibertagdo e a expansio da amizade e da solidariedade; ¢ esfor¢o magnanimo
que tende a realizacdo do que facilita e permite a paz inter-mundana no
desfrutar a criagdo e na aspiracdo a vida com Deus [...] A esperanca teologal
acha-se estreitamente ligada ao estado de caminho, é a prerrogativa dos
que caminham; baseia-se na vida da graga, na incorporagéo a Jesus Cristo
ressuscitado; qualifica todas as fases da existéncia e faz convergir para a
salvagdo pessoal, para a vida em Deus na gléria e para a manifestagio do
Deus-Trindade na parusia (Compagnoni, 1997, p. 1309).

Esta esperanga e seu dinamismo sao constantemente impulsionados
pelo Espirito, segundo Paulo na carta aos Romanos 5,5, que ja citamos esta
passagem anteriormente e a retomamos mais uma vez paraatestar aimportancia
da acdo do Espirito na a¢do do crente e na esperanca (Biblia, 2002, p. 1973)
que transforma os que aderem ao chamado de Jesus em novas criaturas, novo
povo; capacitando-os para agir como o proprio Cristo agiu, capacita as pessoas
para testemunhar uma fé cristd. Na unido com Cristo no Espirito descobrimos
a beleza do “bem”. A esperanga cristd, como ja citei acima, esta enraizada na fé
em Deus-Trindade e numa promessa redentora consumada no Ressuscitado,
pois “a humanidade em Jesus Cristo esta irreversivelmente viva em Deus e
nela sdo os que por meio do Espirito e dos sacramentos sdo enxertados nele”
(Compagnoni, 1997, p. 1310).

Ensina-nos a Igreja na Gaudium et Spes no nimero 21,3 que a esperanga
escatoldgica nao deve levar, jamais, ao afastamento das obrigagdes aqui
nesta vida terrena, contudo, “faltando ao contrario o fundamento divino e
a esperanga da vida eterna, a dignidade do homem ¢ prejudicada de modo
gravissimo” (Compéndio, 2000, p. 163).

As nossas atitudes podem nos levar a um afastamento de Deus. Na
pessoa de Jesus Cristo e no seguimento de seu Evangelho podemos manter
o elo de ligagao com Deus: “a esperanca esta ligada ao caminho percorrido
por Jesus [...] que nos leva a assumir o mal humano a fim de impedir que
ele dificulte nossa unido com Deus” (Compagnoni, 1997, p. 1310). Jesus nos
motiva a cultivar a esperanga e nos ajuda em nossa mudanga de atitudes. A
motiva¢ao de Jesus nos leva ao encontro da fragilidade humana, da dureza de
seu cora¢do que nos impulsiona a implantar uma inimizade com Deus, a sair
deste caminho de dinamismo, opondo-se a fidelidade a Deus; no entanto, que
Ele exorta a vigilancia na espera da consumagéo da esperanca. Jesus em muitas
ocasides pede vigilancia para ndo esmorecer diante do cansago que é a prova
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de maior peso para a esperanga devido ao retardamento da manifestagdo do
Senhor e pelo sucesso do mal em nosso meio.

A esperanc¢a é um caminho que se faz na solidariedade com os demais,
uma solidariedade pautada pela misericordia, onde cada ser humano uns com
os outros se apoiam e caminham juntos na confianga; aqui também é uma
fagulha da manifestacao de Deus e de seu amor que resplandece em nossas
atitudes como sinais de luta contra a forca do mal e da morte.

Viver na esperangca significa ser pessoas de comunhio no seio do povo de
Deus; testemunhar, com verdade e fidelidade, por meio de sinais efetivos e
eloqiientes, o amor que Deus tem a todos; contribuir para a libertacdo da
criacdo (Rm 8,20) (Compagnoni, 1997, p. 1310).

Os cristdos sao muitas vezes assediados por falsas esperangas que nos
afastam de Cristo e da moral, estas falsas esperangas se fundamentam em
utopias fantasiosas que ndo contemplam a pessoa humana como um todo: “em
defesa e, em beneficio do futuro da esperanca, os cristdos tém de desmascarar
as falsas esperancas” (Chardin apud Haering, 1979, p. 386).

Moltmann em sua obra Teologia da Esperanca da destaque para a
missdo como uma efetivagao da esperanga como realizagdo do ser humano.

Esperanca e missao escatoldgicas tornam, portanto, “histdrica” a realidade
dos seres humanos. (Moltmann, 2005, p. 355) Deus é manifestado na missao
como o Deus que chama e promete (Moltmann, 2005, p. 356). Através das
narrativas biblicas 0 homem nao é comparado com os animais no seu processo
de saber quem ele é2 Também ndo como coram Deo, como diziam Agostinho e
os reformadores. Todavia, a questao quem é o homem, é colocada em vista da
missao, isto é, a partir da missdao o homem vai descobrindo seu ser no processo da
historia, essa possibilidade de conhecer-se através da historia rompe e transcende
com a mesma, vai além das barreiras horizontais, do possivel humano.

Neste processo vemos alguns profetas que se descobrem a partir da
missao que o Senhor lhes concede a fazer, por exemplo, Jeremias 1,6, reconhece
quem ele é e quem foi, tendo em vista sua missao: “Ah, Senhor, nao sei falar e
sou muito mogo” (Biblia, 2002, p. 1362).

No processo da missio divina, o homem se auto-conhece, pois a missdo
divina traz possibilidades ao homem que em termos naturais seria impossivel
de realizar, abre a possibilidade do ser humano ser aquilo que ele ainda nio
é, a via do possivel se torna um fato, pois advém nio do homem em si, mas
ad extra, isto é, do Senhor que na sua gratuidade presenteia o homem de ser
realmente filho de Deus. E isto implica, que Deus estara com ele agora, no
futuro, pois a missdo o impulsiona para isso.
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O chamamento e a missdo revelam o ser humano néo somente a si mesmo, de
modo que, ele sempre se possa compreender como aquele que ele é; por isso,
segundo a linguagem do Antigo e do Novo Testamento os seres humanos,
juntamente com o chamamento, recebem um nome novo e com o nome novo
uma nova natureza e um novo futuro (Moltmann, 2005, p. 358).

Os chamamentos no Antigo Testamento segundo Moltmann sdo “especiais
e contigentes’, Javé escolhe um povo e chama alguns profetas para o mesmo
povo. No Novo Testamento o chamamento se torna universal sem distin¢ao de
“judeus e gentios” O apelo do chamamento é de uma esperanga escatoldgica e
para a “salva¢do definitiva e universal” (Moltmann, 2005, p. 359).

Neste chamamento universal para a salvagdo de todos, o crente cristao
leva a verdade em que acredita, este chamamento que parte de uma antropologia
crista tende também para uma antropologia filosofica universal, pois procura
compreender o ser humano historicamente, “mas uma compreensao do humano
a partir de seu futuro” (Moltmann, 197,1 p. 359). “O ser humano sé é definivel a
partir do escopo em cuja dire¢ao caminha” (Moltmann, 1971, p. 359).

No processo de evolucio, no seu aprimoramento o ser humano vai se
construindo na histdria, é na perspectiva de espera que ele toma consciéncia
que ainda ndo esta acabado, completo. E na sua abertura para o futuro e
para o mundo, que o ser humano vai de certa forma se plenificando, isto é,
caminha para sua totalidade que ainda nao esta concretizada, mas é aspirada
com gemidos inefaveis para uma nova criagdo. Como diz Moltmann o ser
humano se encontra agora “in statu nascendi”, isto ¢, continua ele “no processo
de efetivagdo por intermédio da palavra de Deus que chama, atrai, impele”
(Moltmann, 1971, p. 360).

“Somente a esperanca entende a “expectativa da criatura” pela liberdade
e verdade” (Moltmann, 1971, p. 362).

A pessoa humana chamada por Deus, sai de uma estrutura ciclica da
histéria da “cidade permanente” para entrar num ambito de busca da “cidade
futura”. O mundo entra numa possibilidade de transformagao, pois a esperanga
no Deus da promessa leva a uma obediéncia de esperanga. Neste processo de
transformagdo o sujeito fundamental é o Espirito, é o Espirito que articula
toda acdo do crente, pois suas expectativas a “respeito da historia estdo abertas
e ligadas as promessas futuras do Deus em que cré” (Moltmann, 1971, p. 363).

Conclusao

A esperanga como virtude teologal impulsiona o ser humano para a
busca da sua autorrealizagdo tomando consciéncia, como cristio, da dimenséo
escatoldgica de sua fé que desemboca na abertura para o Criador, para com o
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Transcendente, para o Absoluto. Nessa fé escatoldgica tendo a esperanga como
virtude os cristdos se distinguem dos demais que ndo tém esperanca, ndo tém
a expectativa de tender para uma resposta sobre seu futuro, seu fim tltimo.

Em Cristo nés esperamos e aguardamos a realizagdio de um mundo
novo, uma transformagéo do nosso ser que em solidariedade fomos resgatados
e elevados a dignidade de corpos glorificados e ansiosos aguardamos esta
consumagdo. Esta esperancga cristd ndo deve nos levar a um isolamento da
esperanca secular que nos é oferecida porque como peregrinos devemos
buscar dias melhores e juntos, irmanados num ideal de felicidade, que s6
encontramos em Deus o objeto da esperanca, testemunhamos a nossa fé e
nossa esperang¢a ao mundo que prega uma cultura de morte e exclusdo, uma
cultura sem esperanga.

Nos cristdos ndo podemos esquecer de que essa realidade em que
vivemos esta inserida numa perspectiva imovel, dindmica e histérica que
caminha para um “futuro elevado”. Como o caminho percorrido pelo povo
de Israel na busca da realizacio de sua esperanca onde fazem parte de uma
histdria da salvagao, nao é, para nds uma esperanca utdpica e sim concreta que
se constroi na colaboragao de todos no projeto amoroso de Deus que se revela
em Cristo e nos convida a dar credibilidade de nossa fé na esperangca crista via
testemunho de vida e de solidariedade.

Dentro de nosso mundo dilacerado por discdrdias, utopias, auséncia de
verdade, nossa esperanca tem que confrontar com um juizo critico diante dos
valores, elaborados por homens, apresentados como falsos; a esperanga tem como
papel fundamental encorajar os homens do nosso tempo a almejar um “futuro
elevado” que transforme sua maneira de ser e que possa implantar um reino de
paz, justica e amor, foi essa a dinamica que levou o pequeno povo eleito a buscar
uma terra melhor, um modo de vida centrado na fidelidade e solidariedade, um
povo que acreditou numa promessa que o levou a uma nova vida.

Contudo este reino novo é o prototipo do Reino de Deus que a esperanca
crista refere-se e que jé aconteceu e esta em nosso meio; este reino teve inicio
com a encarnagao do Jesus Cristo e perpetua mediante a Igreja como sinal
de esperanga, uma esperanca que desenvolve o Reino de Deus pelos séculos
sempre anunciando a Verdade, a verdadeira promessa. E, esta promessa nio é
fechada para um grupo apenas, seja ele cristao ou catélico, ela é aberta a todos,
¢ uma promessa gratuita selada em Jesus, revelagao do amor do Pai.

E no mistério pascal de Cristo que este amor de Deus se revela como
prémio e dddiva de nossa esperanca, onde manifesta a misericordia, a bondade
e a justica divina para com suas criaturas frageis e infiéis; no entanto, tudo o
que Deus realizou no seu Filho, realizara também em nds como consumagao
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de sua obra; essa gratuidade se realiza pela nossa unido a Cristo e pela sua
solidariedade no amor para conosco.

Nessa esperanc¢a nascida com Jesus nasce parao homem um novo horizonte,
um novo modo de pensar, de esperar. O homem deve continuar na busca desta
esperanga acontega o que acontecer, pois Deus ¢ nossa esperanga, nossa meta
final. Em Cristo, no mistério de sua morte e ressurreicio, temos um sinal visivel e
concreto de que Deus nao nos abandona, Ele é fiel e cumpre sua promessa, cabe a
nossa liberdade aceitar e viver esta esperanca crista como virtude moral.

O Papa Francisco tem insistido ao longo da preparagao do ano santo de
2025 na expressdo “peregrinos da esperanga’; é sem duvida a maior de todas
as peregrinagdes realizadas na vida de quem cré. Esperar e viver na esperanca
como aquele dinamismo especial de quem se sabe amado por Deus e ndo quer
perder de vista que esperar ¢ uma constante na vida do cristao.

Ratzinger o dizia numa homilia de 1969 quando parecia que a esperanca
crista ja nao tivesse mais nada a dizer no mundo:

A Igreja diminuira de tamanho. Mas dessa provagdo saird uma Igreja que
terd extraido uma grande for¢a do processo de simplificagdo que atravessou,
da capacidade renovada de olhar para dentro de si. Porque os habitantes
de um mundo rigorosamente planificado se sentirdo indizivelmente sés. E
descobririo, entdo, a pequena comunidade de fiéis como algo completamente
novo. Como uma esperanga que lhes cabe, como uma resposta que sempre
procuraram secretamente.

O segredo da esperanca ndo estd em esperar utopias como alguns planejam;
nem muito menos em planejar processos e metodologias conquistadas através
da artificialidade do mundo no qual nos encontramos. A esperanga nos tornara
sempre e cada vez mais criativos e nos permitira ver na sua ontologia a for¢a do
Ressuscitado.
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Sonhos e visoes na hagiografia monastica e os painéis da
igreja do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro

Dreams and Visions in Monastic Hagiography and the Panels of
Church of the Monastery of Sao Bento in Rio de Janeiro

D. Mauro Maia Fracoso, OSB*

Resumo: Este artigo, como o titulo ja indica, trata de quatorze hierofanias
denominadas sonhos ou visdes relacionados a treze monges de diferentes
paises europeus em torno da passagem do primeiro para o segundo milénio
da era cristd. Além da importancia dessas representagdes imagéticas para
a manutencdo da fé na comunidade local, o artigo ressalta também a
importancia da continuidade na transmissdo da cultura de uma geragio
para outra, tendo em vista a preservacio do entendimento das cenas e
personalidades retratadas nos painéis inicialmente pintados por Frei Ricardo
do Pilar na segunda metade do século XVII, mas que sofreram significativas
intervengdes entre os séculos XVIII e XXI. Uma das inquietagbes no
tocante a identificacdo das imagens é o fato das mesmas passarem de
uma comunidade a outra como um patriménio material desprovido da
transmissdao imaterial entre as duas comunidades subsequentes.

Palavras-chave: Sonho. Pintura. Mosteiro. Hierofania. Espiritualidade.
Hagiografia monastica.

Abstract: This article, as the title already indicates, deals with fourteen
hierophanies evoked by dreams or visions related to thirteen monks from
different European countries around the transition from the first to the
second millennium of the Christian era. In addition to the importance of
these image representations for maintaining faith in the local community,
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the article also highlights the importance of continuity in the transmission
of culture from one generation to another, with a view to preserving the
understanding of the scenes and personalities portrayed in the panels initially
painted by Frei Ricardo do Pilar in the second half of the 17th century, but
which underwent significant interventions between the 18th and 21st
centuries. One of the concerns when it comes to identifying images is the fact
that they pass from one community to another as material heritage devoid of
intangible transmission between the two subsequent communities.

Keywords: Dream. Painting. Monastery. Hierophany. Spirituality. Monastic
hagiography.

Apresentacao

A funda¢do de um mosteiro, como acontece com diversos outros
empreendimentos, ndo se realiza de uma hora para outra. Geralmente, ela é
pensada e preparada no decurso de meses ou até mesmo durante anos. Assim
aconteceu com a funda¢iao do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro entre
o final dos anos de 1580 e inicio de 1590, como se depreende do seu Dietario
(p. 1). Simbolicamente, Jean Chevalier e Alain Gheerbrant (1997) comparam
a comunidade monastica a uma colmeia onde as abelhas com o zumbido de
suas asas e o labor de seus labios desempenham cuidadosamente diferentes
tarefas, sucedendo-se umas as outras. Com efeito, assim ¢ a trajetdria de uma
comunidade monastica, pois, com as maos, os monges executam diferentes
atividades no interior do claustro e, com os labios, louvam a Deus dia e noite,
revezando-se uns aos outros na edificagio da Casa de Deus e no Servico da Escola
do Senhor, como preconiza a Regra de Sdo Bento. Esta Regra, por sua vez, chegou
a incipiente cidade do Rio de Janeiro pelas méaos de Frei Pedro Ferras e Frei Jodo
Porcalho, como se 1é no referido Dietario (p. 3) e desde entdo, a comunidade
monastica e a urbe viveram em simbiose, nem sempre perfeita, mas sem jamais
interromper a participagdo mutua nos diversos segmentos de uma e de outra.
Com efeito, os cenobitas fluminenses evangelizaram a populacao através das
artes liberais, por vezes, patrocinadas pela sociedade local.

Individuos formadores de sociedade

Significativamente, o espago da igreja destinado aos cristdos em geral ¢
denominado nave, sendo comparada simbolicamente a uma embarcac¢do que
conduz os fiéis a Patria celeste. Uma outra metafora, bastante simbdlica e mais
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diretamente relacionada a comunidade em questao, foi a utilizada por Alceu
Amoroso Lima no seu livro Companheiro de viagem (1971), onde compara a
existéncia humana a uma embarcagdo coletiva que conduz seus itinerantes a
eternidade. A vida comunitéria pode ainda ser comparada a uma procissdo
formada por diversas pessoas que se dirigem ao cume de uma determinada
celebragao liturgica em consonéncia com a vida celestial. E assim, os religiosos
vao se sucedendo através dos séculos nas embarcacdes denominadas mosteiros.

Cartas de profissao religiosa e Necrologios

Cerca de 600 Cartas de profissio religiosa, pertencentes ao acervo do
Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro, dao testemunho da diversidade cultural
de individuos que nele vém atuando ha 425 anos. Alguns, comprovadamente,
professaram e faleceram, como se pode verificar através das respectivas Cartas
de profissdo religiosa e inscri¢des no rol dos falecidos sob o titulo de Necroldgio,
como ¢ o caso de Frei Domingos da Conceigdo da Silva (Carta de profissao
religiosa e Necrolégio nimero 72) e Frei Ricardo do Pilar (Carta de profissdo,
1965 e Necrologio numero 42). Através de outros documentos comprova-se
a atuagdo de religiosos professos no mesmo cenoébio e que, no entanto, suas
respectivas Cartas estao desaparecidas, como a de Frei Bernardo de Sdo Bento
Correa de Sousa (Necrolégio numero 48) e de seus dois filhos, Frei José da
Natividade Correa de Sousa e Frei Frutuoso da Conceigdo Correa de Sousa.
Por outro lado, em relagdo a alguns religiosos, existem apenas as respectivas
Cartas como comprovag¢ao de que professaram no Rio de Janeiro sem que haja
qualquer outra informagdo a respeito desses religiosos, como é o caso de Frei
Domingos de Santa Maria dos Anjos (Carta de profissdo mondstica, entre 1711-
1713) e Frei Estevao do Loreto Joassar (Carta de profissdo mondstica, 1723).
Além desses referidos religiosos, outros ha que professaram em determinados
mosteiros e, posteriormente, foram transferidos para a Abadia fluminense,
como Frei Antonio de Sdo Damaso (Necrolégio nimero 40) e Frei Paulo da
Conceigao Ferreira de Andrade (Necrolégio nimero 167). Por sua vez, outros
ha que atuaram temporariamente no Rio de Janeiro como Frei Gaspar da
Madre de Deus Teixeira de Azevedo (Necrolégio ntimero 193).

As Cartas de profissao religiosa e Necrologios aqui expostos tém por
objetivo apresentar os entrelacamentos de vidas que, embora na maioria das
vezes, ndo tendo sido contemporaneas e nem vivenciado simultaneamente o
mesmo espaco fisico, mesmo sucedendo-se umas as outras, estiveram unidas
pelo mesmo objetivo espiritual, que é o encontro na vida eterna, como diz a
Regra de Sdo Bento. De fato, assim tem sido desde o inicio da divina Revelagao
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ao povo hebreu e continua sendo em diferentes espagos do orbe denominados
mosteiros beneditinos. Simbolicamente, os cronistas e os Necroldgios funcionam
como a trama e a urdidura que garantem o entrelagamento dos diversos fios
de variados matizes, compondo distintas padronagens do tecido, segundo as
diferentes épocas. Por outro lado, o Necrologio de Frei Antonio de Sao Damaso,
unico dentre varios, testemunha a continuidade de raras aparigoes da Virgem
Maria nao a todos os fiéis, mas particularmente a alguns em especial.

Carta de profissdo religiosa de Frei Domingos da Conceigio da Silva, 1691.
Arquivo Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro. Fotografia: Carlo De Luca.

Necroldgio de Frei Domingos da Concei¢ao da Silva

O septuagésimo segundo foi o Irmao Donato Frei Domingos
da Concei¢ao ou da Silva, nascido em Matozinhos. Este monge,
para assegurar a sua salvacgdo, antecipou as diligéncias do tempo;
porque muito antes de entrar na Religido, ja tinha renunciado o
século, recolhendo-se neste Mosteiro onde passou alguns anos,
empregando-se na escultura, em cuja arte foi singular, e deixou
estatuas a seu nome levantadas, nas imagens, retabulo e demais
obras da Capela-Mor e tribuna. Também fez a imagem de Cristo
que ha no Coro, e a de Santo Amaro na igreja. Sdo obras deste
singular artifice as duas imagens do Senhor Crucificado que no
Mosteiro de Pernambuco estdo colocadas: uma no altar de Nossa
Senhora das Angustias e outra no da Sacristia, da qual se usa no
Descimento da Cruz na sexta-feira maior. Vivia na clausura como
se a professara, com sumo agrado e estima dos Monges, porque
além de prudente, também era mui entendido; e naturalizando-
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se a sua vida com a nossa Profissao, se resolveu a dar estado de
matrimonio a uma filha que tivera sendo casado, para que mais
expedito das obriga¢des do sangue empregasse o espirito nos
exercicios de Religido. Tomou, com efeito, o santo habito neste
Mosteiro com quarenta e sete anos de idade, em 9 de abril de
1690, sendo Dom Abade o Doutor Frei Tomds da Assuncio, e
seu Mestre o Padre Frei Frutuoso da Concei¢do. Enquanto a
disposi¢do lhe permitiu, assistia com grande zelo e inteligéncia
dispondo as Obras, que neste Mosteiro se continuavam. E para
prevenir substituicao na sua falta com a considera¢ao de mortal,
fez em madeira tudo o que vemos riscado na planta deste
Mosteiro; onde como na casa do Sol ficou a exceléncia da Obra
superando a vileza da matéria. Mas sendo entdo o abreviado
Mosteiro singular prenda para a estimagdo, hoje pela sua falta,
¢ viva memoria para o sentimento; porque a mesma invasao
dos franceses que no edificio deste Mosteiro demoliu a maior
parte, o que estava em tdo breve ponto, precisamente destruiu
de todo. Sabia estimar o tempo para o ndo perder; repartindo-o
com tal igualdade entre o espiritual e o caduco, que a nenhum
permitia queixa; porque buscando primeiro a Deus, como
aconselha Cristo, se empregava nas madrugadas em ouvir e
ajudar as Missas, assistindo a Deus tdo cedo, imitador de Davi.
Dispondo logo o que nesse dia haviam de obrar os domésticos
em seus oficios, gastava o mais em obras da sua arte para o
Mosteiro, querendo com esta ocupagdo estorvar os passos a
ociosidade, que, como diz Salomao, é inimiga da alma. Neste seu
emprego se deve o entalhamento com que cobriu o frontispicio
da Capela-Mor até a cornija em que principia o arco; ajuntando
em uma mesma obra a duragdo e o primor com tanta perfei¢cdo
que, se florescera este artista nos anos de Alexandre Magno, nao
fora somente Fidias o que conseguisse deste grande monarca,
licenca para o esculpir. Nos dias de quarta, depois de santificar as
manhas, gastava as tardes na Livraria, ou ocupando-se em li¢do
de livros espirituais, ou divertindo o entendimento na aplicagdo
da Cosmografia, pela inteligéncia que tinha dela; recreando-se
em ver o mundo recopilado, sendo em um raio do sol, como do
nosso Santo Patriarca se escreve, a0 menos em mapas como pode
conseguir o trabalho e entendimento dos homens. Falto ja de
vistas e de forgas, tratou de prevenir a sua morte, cuja brevidade
pedia a Deus lhe concedesse por nao molestar a seus irmaos com
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o dilatado da doenga. E tao desvelado a esperava, que suposto foi

o
= para ele apressada, para a sua expectagdo tardava. Conseguiu o
E que pedia Davi; porque o ndo chamou Deus para si em meio de
2 seus anos, quando com errada conta se prometesse mais anos;
a

® antes lhe veio a morte muito depois da vida, pois presumia acabar
‘:g antecipadamente ao tempo em que lhe chegou a morte; porque
5 se preparando muito dantes com repetidas confissdes de toda a
> vida, como se tivera a certeza de a concluir nesse ponto, em uma
Z

m noite lhe deu um desmaio, e acudindo os Monges com muita
o

' ressa, acharam ja ter espirado aos 30 de janeiro de 1718, tendo
w

= de idade 75 anos e de habito 28, sendo Dom Abade o Padre Frei
=)

2 Placido Batista.

=)

H=

%2}

o

=
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Carta de profissao religiosa de Frei Ricardo do Pilar, 1965.
Arquivo Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro. Fotografia: Carlo De Luca.

e

Necrologio de Frei Ricardo do Pilar

O quinquagésimo segundo foi o Irmao Donato Frei Ricardo do
Pilar, natural de ColOnia, nos Estados de Flandres (atual Alemanha).
Este monge viveu nesta Casa muitos anos sendo secular, sempre
recolhido, mortificado e penitente. Em prémio dos seus muitos
servicos lhe deram o hébito de Converso, e professou aos 24 de
maio de 1695, sendo Dom Abade o Padre Mestre Doutor Frei Jodo
Monteiro. Nunca vestiu camisa; e o seu sustento nestes ultimos
anos nao passava de uns mal guisados legumes, sustentando com a
sua ra¢ao a um preso da Cadeia, com licenga dos Prelados; e com
a mesma distribuia os seus proventos pelos pobres, contentando-
se com um velho e pobre habito para lhe cobrir as carnes. Tinha
muita docilidade de 4nimo, clareza de entendimento, e possuia a
lingua latina. Era insigne pintor; e o primor da sua arte ainda hoje
se representa a nossa vista nas imagens do altar da sacristia, teto da
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capela-mor e suas paredes, e painel da portaria. Aos 12 de fevereiro
de 1700, acabou este monge a penitente vida que fez nesta Casa
pelo espago de trinta anos que nela viveu, sendo Dom Abade o
Padre Mestre Doutor Frei Gabriel do Desterro.

Necrologio de Frei Bernardo de Sao Bento Correa de Sousa

O quadragésimo oitavo monge falecido foi o Padre Frei Bernardo
de Sao Bento, nascido em Portugal e professo nesta Casa. Chamou-
se no século Jodo Correia de Sousa, e nesta cidade viveu alguns
anos no estado de casado, de cujo matrimoénio teve dois filhos que
foram o Nosso Padre ex Provincial e Doutor jubilado Frei José da
Natividade, e o Padre Frei Frutuoso da Concei¢io. Depois de viuvo,
tendo quarenta e quatro anos de idade, se recolheu a este Mosteiro
e nele vestiu a cogula, em 22 de maio de 1668, sendo Provincial o
Doutor Frei Francisco da Visitacdo, e Dom Abade o Nosso Padre
Frei Antonio da Trindade. Logo que professou, ainda antes de ser
sacerdote, o fizeram Mordomo, Procurador e Mestre de Obras; e
nestes oficios o conservaram toda a vida, nio obstante os seus anos,
as suas moléstias e o ser pesado do corpo por ser muito gordo. Este
monge verdadeiramente foi o benfeitor desta Casa depois dos seus
primeiros fundadores. Nenhum até agora trabalhou tanto como ele
com mais zelo, com mais fidelidade e com mais inteligéncia. A sua
grande capacidade atingiu a tudo; e a tudo acudiu com o maior
desvelo. O menos que fez foram as excelentes obras da ladeira, o
patio, tribunas, capelas, forro da igreja e da capela-mor; deixando
disposta a planta do Mosteiro clara e distinta para sua execugio, a
qual depois se perdeu e consumiu. Estabeleceu de novo uma casa
e oficina de botica que, se conservando alguns anos, ja nao existe.
O que mais se deve ao seu zelo, foi o cuidado que teve do Arquivo,
reduzindo-o a melhor forma e clareza. Indagou e ajuntou todos os
titulos do patrimonio; fez medigcdes e demarcagdes; reivindicou
algumas terras e chios de que ja ndo se sabia o seu principio. Nada
teria hoje o Mosteiro com clareza, se este Padre nao deixasse escrito
da sua letra um livro que serve de Indice do Cartério; e este foi 0 seu
maior servigo. Ja carregado de anos e merecimentos, foi acometido
do mal da Bicha e de uma apoplexia, que o matou aos 27 de abril
de 1693. Foi sepultado debaixo da pia que estd na casa antes da
Sacristia, sendo Dom Abade o Nosso Padre Mestre Doutor Frei
Cristévao da Luz.

D. Mauro Maia Fracoso, OSB
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Carta de profissdo mondstica de Frei Domingos de Santa Maria dos Anjos, 1711-1713.
Arquivo Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro. Fotografia: Carlo De Luca.
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Carta de profissdo mondstica de Frei Estevio do Loreto Joassar, 1723.
Arquivo Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro. Fotografia: Carlo De Luca.
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Necrologio de Frei Antonio de Sao Damaso

O quadragésimo foi Irmao Donato, Frei Antonio de Sdo Damaso,
natural da Ilha Terceira, nos Agores, e professo no Mosteiro da
Bahia. Este monge, logo nos seus primeiros anos, deu sinais de
sua muita virtude; porque, antes de se fazer notoria a sua vida
inculpavel, e sendo conventual da Casa de Olinda, por uma
suspeita mal fundada, meteram-no nolugar destinado a castigar os
culpados, sendo ai visitado pela Rainha dos Anjos e pelo Patriarca
Sao Domingos, de quem era particular devoto, conforme publica
declaragio de seu confessor. Neste Mosteiro serviu algum tempo
com zelo, como também no engenho de Iguagu e na fazenda de
Campos. De volta a este Mosteiro, vivia em continua oragao e
recolhimento, s4 se preocupando com as coisas celestiais. Apesar
da avancada idade de cem anos, e do peso de uma grande funda
de ferro, servia a Religido na portaria, no refeitdrio e nas fungdes
de acdlito. Quis ainda recolher um mendigo entrevado e velho,
a fim de exercitar a sua caridade. Esperava suavemente a morte,
tendo recebido os ultimos Sacramentos com devogéo e piedade.
Faleceu no dia em que a Igreja festejava Sdo Romualdo, aos 7 de
fevereiro de 1683.

D. Mauro Maia Fracoso, OSB

Necroldgio de Frei Paulo da Concei¢ao Ferreira Andrade

O centésimo sexagésimo sétimo monge falecido nesta casa, foi
0 Mui Reverendo Padre Pregador Frei Paulo da Conceigdo. Era
natural desta cidade e de pais nobres e ricos. Neste Mosteiro
tomou o nosso santo Habito, sendo ainda pupilo, e foi noviciar
ao Mosteiro da Bahia, aonde chegou no 1° de maio de 1748;
sendo o Dom Abade o Nosso Reverendissimo Padre Mestre Ex
Provincial o Doutor Frei Mateus da Encarnagdo Pina, o Nosso
Reverendissimo Padre Pregador Frei Anténio da Luz. Feita a
profissdo, foi mandado para este Mosteiro, onde se ordenou, e
ouviu o curso de artes, e teologia, que leu 0 Nosso Reverendissimo
Padre Doutor Frei Manuel de Sampaio. Tendo boa capacidade
para as letras, ndo pode fazer nelas a aplicagdo, que convinha,
por lhe sobrevir moléstia ao peito: assim mesmo completou o seu
colégio, e fez atos de Pregador. Serviu quase 9 anos a ocupagio
de Procurador das casas com o seu costumado zelo, e atividade.
Reduziu a melhor forma o arquivo deste Mosteiro, descobrindo
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monumentos bem antigos, para o que tinha especial génio, e

% fazendo-os legiveis com a sua boa letra. Comp6s de novo, e
é com melhor método, o Dietario dos monges falecidos e governo
A dos Abades deste Mosteiro, e ndo obstante as suas continuadas
e enfermidades ndo perdia tempo em utilidade do Mosteiro. Em
‘:; atengdo aos seus merecimentos o elegeu a Congregagio em
g Procurador Geral da Provincia neste Mosteiro, no ano de 1772,
E em cujo emprego ele se encarregou das causas do Mosteiro que
cg tiveram entdo um grande adiantamento e algumas sentengas a
i< favor, para efeito da sua diligéncia. Na Junta futura de 1777, foi
a eleito Definidor segundo e quando o fez acabar seus dias com
g todos os sacramentos, a 26 de mar¢o de 1778, ndo contando
g ainda cinquenta anos de idade, sendo a primeira vez Dom Abade
‘23 Nosso Reverendissimo Padre Ex Provincial Frei Louren¢o da

Expectagdo Valadares.

Necrologio de Frei Gaspar da Madre de Deus Teixeira de Azevedo

O centésimo nonagésimo terceiro foi o inclito monge e insigne
historiador Frei Gaspar da Madre de Deus Teixeira de Azevedo,
natural da Vila de Santos, onde nasceuem 1715. Descendia de uma
das mais nobres e afamadas familias santistas, e das mais ricas do
Brasil daquele tempo, sendo que muitos de seus membros tudo
deixaram a fim de entrar em Religido ou passarem a pertencer
ao clero secular. Em 1731, apresentou-se como postulante no
Mosteiro da Bahia, onde seu tio, Frei Jodo Batista da Cruz, era
Abade. Contava entdo 17 anos de idade. Teve como companheiro
de noviciado o festejado Frei Antonio de Siao Bernardo. Antes
de completar seus estudos, foi transferido para o nosso Mosteiro.
Bem logo se espalhou a fama ndo desmerecida de ser grande
filésofo, tedlogo e orador sacro. Com 28 anos, viu-se investido na
catedra de Teologia, que durante muito tempo regeu com brilho.
Em 1749, em presen¢a de Gomes Freire de Andrade, Conde de
Bobadela, defendeu com aplausos tese de Filosofia e Teologia,
a fim de obter o grau de Mestre em Teologia. Foi monge de
extraordinario saber e piedade. Foi eleito pela Junta de Tibaes, em
1763, Abade do Rio. “Foi o mais zeloso observante da sua Regra
Mondstica, e muito caritativo para com os pobres e necessitados,
mormente os presos da Ilha das Cobras, aos quais, na segunda-
feira de todas as semanas, fazia repartir proporcionalmente jantar,
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com que os consolava em sua extrema situagdo. Com afinco se
desvelava no Culto Divino, querendo que as func¢oes sagradas se
praticassem no maior asseio, pompa e decéncia, e com a melhor
musica. Fez rezar duas mil trezentas e doze Missas, sé pela
incerteza se teriam ou ndo sido satisfeitas. Deixou no Arquivo o
comego da histéria cronoldgica dos documentos que respeitam a
propriedade urbana e rustica” do Mosteiro. “Foi presente em todas
as partes, dando as providéncias para se ndo desencaminharem
os bens, como para os fazer rendosos e tteis, subministrando-
lhes excelentes administradores nas coisas indispensaveis para
fazer prosperar todos os ramos de industria. Fez a casa de
vivenda na Vargem, forneceu a fazenda de bragos, abriu valas,
pastos e caminhos, secou péntanos, obteve a comunicagao entre
a fazenda da Lagoa, que abastecia aos seus vizinhos. Aquela casa
foi edificada de pedra e cal com janelas de cantaria. Deu também
principio a igreja, e deixou acabada a capela-mor e sacristia, e
bem adornada, colocou no altar a Padroeira Nossa Senhora do
Pilar, Sao Bento e SantAna”. O Vice-Rei Conde da Cunha o tinha
em grande apreco e, por esta razao, chegava a dizer as pessoas
autorizadas, “que ndo dava o menor cuidado os Monges de Sao
Bento ao seu Governo, parecendo nao haver tal corporagao” Era
ele primo do célebre genealogista Pedro Taques de Almeida Paes
Leme. Teve também um irmao beneditino, Frei Miguel Arcanjo
da Anunciagdo, Abade de Olinda e autor da Cronica do Mosteiro
de Sao Bento de Olinda até 1763. Sua irma, Madre Isabel Maria
da Cruz, foi a primeira professa e Abadessa do Convento da
Ajuda. Seu irmao, Padre Jodao Batista de Azevedo, pertencia ao
clero secular. O Capitulo de 1765 fez constar um voto de louvor
ao Abade carioca, e por unanimidade de votos o escolheu para
Provincial, cargo de que tomou posse no ano seguinte. “Tal
a esperanca que nele depositavam que acabado o seu triénio o
escolheram para Abade do Mosteiro da Bahia, para restabelecer
aquela Casa. Entretanto renunciou para viver retirado no Mosteiro
de Santos, sua terra natal. Ai viveu nos trinta anos de vida que lhe
restaram. Convidado a aceitar a mitra da Ilha da Madeira, honra
maxima que o Rei podia fazer, tratando-se de um brasileiro, veio
a recusa-la peremptoriamente. Dentre seus escritos, é de todos o
mais célebre aquele que se intitula Memdorias para a Histéria da
Capitania de Sdo Vicente”. Faleceu em 1800, com 85 anos de idade
e 74 de habito.

D. Mauro Maia Fracoso, OSB
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Sonhos e visoes noturnas na literatura biblica e na hagiografia crista

Nalliteraturabiblica, os hagiégrafos abordam trés géneros de manifestagoes
mentais, mormente, ao longo das noites: os sonhos, propriamente ditos; as
incubagdes, que eram as manifestagdes divinas aos fiéis que passavam a noite no
templo a espera das mesmas; e finalmente, as visdes, a exemplo do ocorrido com
Jaco (Gn 28,10-22). Nesta publicagdo, a abordagem das reprodugdes imagéticas
das hierofanias extrapola a Sagrada Escritura, estendendo-se temporalmente da
redacio biblica ao século XII da era crista.

Segundo John Mackenzie (1983, p. 897-898), a cren¢a de que os sonhos sio
instrumentos de comunicagdo divina foi consideravelmente difundida no antigo
Oriente Médio e, embora ndo havendo consenso entre os hagiografos, esse canal
de comunicag¢ao entre Deus e os homens foi incorporado na literatura biblica,
sendo retomado em algumas pericopes e envolvendo diferentes personagens
como Salomao, Daniel, J6 e Judas Macabeu. Diz o autor sagrado que o Senhor
apareceu em sonho a Salomio, no inicio de seu reinado, estimulando-o a
pedir-lhe o que quisesse. Salomao, por sua vez, respondeu-lhe pedindo apenas
sabedoria para governar o povo. A resposta de Saloméo agradou ao Senhor que
lhe concedeu nédo apenas sabedoria, mas também, prudéncia, riqueza e fama
(1Rs 3,5-15). A Daniel, o Senhor concedeu sabedoria para interpretar os sonhos
de Nabucodonosor (Dn 2.3,31-4,34). Em sonhos, J6 é provado pelo Senhor (J6
7,13-14). Em sonho, Judas recebe uma espada de ouro com a qual venceria o
inimigo (2Mc 15,12s).

Retomando a teoria de que o sonho ndo tenha sido unanimemente aceito
pelos hagidgrafos como canal de comunicagido entre Deus e os homens, alguns
autores da literatura veterotestamentaria parecem mesmo refuta-la, como
Jeremias (23,25s. 27,9-10.29,9); Deuterondmio (13,2-6) e Zacarias (10,2). Ja na
literatura neotestamentaria, particularmente no Evangelho de Sdo Mateus (1-
2), segundo Mackenzie (1983, p. 898), os sonhos sdo retratados com intuito de
enfatizar a intervengdo de Deus na historia, mostrando as agdes dos personagens
principais como mais diretamente sujeitas a orientagdo divina, precisamente
como se manifesta nos sonhos.

No ambito das artes visuais, como bem apresenta a historiadora
portuguesa, Maria Angela Beirante em seu livro intitulado Imagens falantes: a
histéria de José do Egito na Misericérdia de Cabegio (2017), José do Egito é um
dos personagens biblicos mais retratados por diferentes técnicas como gravura,
pintura, iluminura, vitral, azulejaria, tapecaria e impressao, reproduzidas em
diversos paises. Na linha interpretativa da prefiguracdo messianica, por vezes,
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a figura de José do Egito é interpretada, simbolicamente, como imagem do
Messias. Este é um fato relatado por Beirante ao narrar o caso do livro de Horas
de Nossa Senhora, impresso em Paris, no ano de 1501, e publicado em Portugal
no ano de 2010, em edicio fac-simile, com estudo introdutoério de Jodo José
Alves Dias, sob o titulo de Rezar em portugués. Nesta obra, o ciclo de José do
Egito ocupa a bordadura externa das pdginas 30 a 40, dedicadas a Paixdo de
Cristo, segundo o quarto Evangelho. O mesmo ocorre em dois outros livros de
horas depositados na Biblioteca Nacional de Portugal. Além desses trés livros,
Beirante (2017, p. 119-125) menciona ainda um incunabulo, impresso em
Paris, no ano de 1493, encontrado na mesma biblioteca portuguesa, onde os
temas favoritos sdo: o episddio da cisterna, a dor de Jacé e revelagdo de José aos
irmdos, prefigurando a autorrevelagdo de Cristo aos Apostolos.

O Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro também possui uma série
intitulada Passos da vida do Patriarca José desde que foi langado por seus irmdos
na cisterna de Dotain, até a morte de Jaco, seu pai (Estado de 1787-1789).
Como se 1é no documento, os sonhos de José nao foram retratados nesta série
de dleos que se encontra instalada na sacristia. O mesmo documento informa
ainda que foram feitos dez painéis. Contudo, desde meados do século XX,
apenas oito sao mantidos naquele recinto.

O sonho na espiritualidade medieval

Como apresentado pela hagiografia em geral e pelo medievalista
francés, Jean-Claude Schmitt (2007, p. 182, 197, 199) na sua obra, O corpo
das imagens: ensaios sobre a cultura visual na Idade Média, foi na virada do
primeiro para o segundo milénio que a relagdo entre visdo e imagem material
se viu revalorizada e, desde entdo, as sagradas imagens vislumbradas nos
sonhos passaram a ser materialmente reproduzidas. Contudo, continua
Schmitt, a relagdo entre imagem material e onirica ndo é simples. O individuo
podia sonhar com a imagem que viu, bem como podia, ao contrdrio, retratar
ou mandar reproduzir materialmente, uma imagem semelhante aquela
vista no sonho. Mais adiante, estruturalmente falando, o historiador francés
acredita poder afirmar que as fungoes dos sonhos e das visées permaneceram
as mesmas entre os séculos IX e XIV. Contudo, historicamente, tudo mudou:
os tipos e o numero das imagens, os temas devocionais, as circunstancias dos
sonhos e visdes, mas sobretudo, os grupos sociais responsdveis pela produgao,
difusdo e recepgdo dessas imagens ndo pararam de crescer. Com efeito, a era
patristica, geralmente delimitada entre os séculos I e VII do calendario cristdo,
com suas defini¢des teoldgicas, havia ficado para tras e durante a baixa Idade
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Média, a tonica da espiritualidade cristd passou a recair sobre a vivéncia dos
sacramentos e, mais particularmente, sobre a Eucaristia. Culminando, alias,
com a institucionaliza¢ao da cerimoénia de Corpus Christi no século XIII.

A vivéncia sacramental do segundo milénio retratada por Frei Ricardo
do Pilar

Como salienta o gedgrafo francés, Paul Claval (1999, p. 13), a cultura
¢ dindmica, transmitida de geragdo para geragdo, mas ndo é vivenciada
passivamente por aqueles que a recebem como heranga, ela é reinterpretada e
vivenciada em conformidade com o contexto de época. Frei Ricardo do Pilar,
originariamente pintor dos painéis de dleo sobre madeira para a igreja Abacial
de Nossa Senhora do Monserrate do Rio de Janeiro, entre os anos de 1666 e
1688, era natural de Coldnia nos Estados de Flandres, atual Alemanha, regido
acentuadamente marcada pela espiritualidade beneditina. Por conseguinte, a
pintura de Frei Ricardo do Pilar foi realizada a partir da heranga espiritual
recebida de seus conterrdneos. Contudo, entre a obra de Frei Ricardo do Pilar,
cultuada entre o final do século XVII e XIX, constata-se uma ruptura entre a
comunidade monastica daquele periodo e a nova comunidade estabelecida a
partir de 1903. Frei Joao das Mercés Ramos era o inico remanescente da antiga
comunidade por ocasido do estabelecimento da nova. Devido a ndo aceita¢ao
da nova comunidade, por parte do Abade Ramos, ndo houve propriamente
a transmissdo cultural da antiga para a nova comunidade. Pois, como disse
Michael Scherer (1977), antes que a nova comunidade assumisse o controle do
Mosteiro, o Abade Ramos, em vez de fazer a transmissdo do legado, preferiu
evadir-se.

Comparando as hagiografias reproduzidas pictoricamente nos painéis a
literatura hagiografica, ndo obstante a certa liberdade criativa do pintor, ¢ possivel
perceber tratar-se de espiritualidade monastica medieval ali representada. Como
afirma o beneditino Mateus Ramalho Rocha (1991, p. 87), em meados do século
XX, como as representagdes hagiograficas ndo eram, de todo, reconhecidas
pela nova comunidade e, Dom Clemente da Silva-Nigra, auxiliado pelo seu
conterrdneo, Dom Wilibrordo Biedermann, procurou identificar as hierofanias
retratadas nos painéis. Nessa empreitada, os dois confrades germanicos
procuraram seguir pari passu o Calendarium annale benedictinum per menses
et dies Sanctis ejusdem Ordinis, escrito por Dom Egidio Ranbeck (1677), outro
monge beneditino e germanico, igualmente ao pintor e aos dois interessados
na identificagdo das hagiografias. Desse modo, as pinturas foram identificadas
como sagradas manifestagdes da Virgem Maria as Santas Mectildes e Gertrudes,
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ambas de Helfta; ao veneravel Ruperto de Deutz, aos Beatos Jocio de Liege e
Walter de Bierbeck, aos Santos Anselmo de Cantudria, Ildefonso de Toledo,
Romualdo camaldulense, Meinrado de Reichenau, Aiberto de Valambrosa,
Domingos de Silos, Roberto de Molesmes e Bernardo de Claraval, sendo este
duplamente representado no conjunto pictérico.

Aparicao da Virgem Maria a Santo Ildefonso de Toledo entregando-lhe uma casula

Fotografia: Rogério Reis.

Santo Ildefonso (607-667) foi monge visigotico, Abade do Mosteiro
dos Santos Cosme e Damido, em Toledo, e finalmente, Arcebispo de Toledo,
Espanha. Foi devoto de Nossa Senhora da Concei¢do, escreveu sobre A
perpétua virgindade de Maria e propagou a festa da Expectagdo da mesma
sempre Virgem Maria, celebrada a 18 de dezembro. Para alguns hagidgrafos,
numa das celebracoes dessa festa, durante o Oficio de Matinas, Nossa Senhora
apareceu-lhe e entregou-lhe uma casula. Para outros, este evento sagrado teria
ocorrido na festa da Assunc¢ao, quando se preparava para dizer a Missa. A
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pintura retrata a Rainha do Céu acompanhada por algumas Santas Virgens
e Martires, dentre as quais, Santa Catarina de Alexandria e Santa Luzia,
identificadas pela roda e pelo prato com os olhos, respectivamente atributos
iconograficos de uma e de outra. Equivocadamente Dom Clemente da Silva-
Nigra refere-se a Santo Ildefonso como sendo Bispo de Sevilha. A memdria
litargica de Santo Ildefonso é celebrada a 23 de janeiro.

Aparigdo de Nossa Senhora a Santo Anselmo

Fotografia: Rogério Reis.

Santo Anselmo nasceu no ano de 1033, em Aosta, no Piemonte, Itdlia.
Em 1060 ingressou na Ordem beneditina e no ano de 1078 tornou-se Abade
do Mosteiro de Nossa Senhora de Bec, Franca. Em 1093 passou a ocupar a sede
Arquiepiscopal de Cantudria, Inglaterra, promovendo a liberdade daquela
Igreja e a unido com Roma, em conformidade com a reforma promovida
pelo Papa Gregdrio VII. Pela sua atividade cientifica, recebeu o titulo de Pai
da Escolastica. Sua obra Meditagoes e oragoes contém preces ritmicas dirigidas
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a Maria. Ainda referindo-se @ mesma Senhora, escreveu sobre A concepgdo da
Santa Virgem e do pecado original. Faleceu aos 21 de abril de 1109. Em 1720, foi
incluido no rol dos Doutores da Igreja. Na pintura, tanto a méo direita da Virgem
como a do Menino Jesus apontam para faixa sustentada por dois anjos e com a
inscrigao Sapientia et Scientia datee sunt tibi — Sabedoria e Ciéncia te foram dadas.
A memodria liturgica de Santo Anselmo é celebrada no dia 21 de abril.

Aparigao da Ruperto de Deutz

A

Virgem Maria e Sao Jodo Evangelista a

P —

Fotografia: Rogério Reis.

Ruperto nasceu na década de 1070, em Liége, atual Bélgica, nas
proximidades do Mosteiro de Sdo Lourengo. Foi Abade do Mosteiro de
Santo Heriberto, em Deutz, distrito de Colonia, Alemanha. Foi tedlogo sutil,
eloquente de consideravel erudi¢do, mistico e exegeta. Na juventude, sofreu
as consequéncias da separagdo entre as Igrejas de Roma e Constantinopla,
ocorrida em 1054. Acrescido a isso, as dificuldades peculiares da juventude
o conduziram a um estado depressivo, que foi vencido gragas a uma série
de visdes e experiéncias misticas. Por ndo querer ser ordenado por um Bispo
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indigno, somente aos 33 anos de idade aceitou receber o sacramento da Ordem.
Entre 1110 e 1129 produziu monumental obra literaria, cujas dimensdes eram
sem precedéncia no Ocidente, desde Santo Agostinho. Vérios de seus escritos
foram alvo de controvérsias, incluindo entre eles, textos sobre a Eucaristia,
a predestinacdo e a situacdo dos monges sacerdotes. Escreveu um vasto
comentario ao Evangelho de Sdo Jodo. Contudo, sua primeira grande obra
exegética foi um comentario sobre o livro do Apocalipse. De maneira sistematica
e coerentemente, foi o primeiro a reconhecer a prefiguragdo da Virgem Maria
na simbdlica Noiva do Céntico dos Canticos. Segundo a tradi¢ao, apds uma
aparicdo de Nossa Senhora e Sao Jodo Evangelista, Ruperto prometeu escrever
um livro em reconhecimento @ mesma Virgem. O que de fato fez escrevendo In
Canticum Canticorum de Incarnatione Domini comentarium. Faleceu em 1129.
Nao foi canonizado, nao ¢ Doutor da Igreja, como apresenta Dom Clemente da
Silva-Nigra, nem beato, como diz Dom Mateus Ramalho Rocha.

Nossa Senhora ministrando a Eucaristia a Santo Aiberto

Fotografia: Rogério Reis.
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Santo Aiberto (1060-1140), apos ter vivido 25 anos como monge no
Mosteiro de Vallombrosa, Itdlia, retirou-se para uma ermida, alimentando-se
apenas de ervas ndo cozidas. Um dia completamente exausto pelo jejum pos-
se a rezar dizendo: O Mae de Misericérdia, esperanca e ancora do desfalecido
Aiberto, dai-me uma cédea de pdo, 6 Virgem, pois morro de fome. Entdo,
apareceu-lhe a Mae de Deus, dizendo-lhe: Ndo sabes que estd escrito, nem sé
de pdo vive o homem? Tem confianga, pois meu Filho, o Verbo do Pai Eterno,
te alimentard. Em seguida, rodeada de anjos, ministrou-lhe a Eucaristia. A
hagiografia apresenta um Santo Aiberto que viveu no Mosteiro de Crespin,
Fran¢a. Contudo, nao foi possivel descobrir se se trata do mesmo Santo. A
memoria litdrgica de Santo Aiberto ¢ celebrada no dia 07 de abril.

Nossa Senhora incentivando Sao Bernardo a pregar a segunda Cruzada
P _

Fotografia: Ro

gério Reis.

Sdo Bernardo, Doutor da Igreja, nasceu por volta de 1090, nas
proximidades de Dijon, Franga. Em 1112, ingressou no recém fundado
Mosteiro de Citeaux, que se tornaria o ber¢o da Ordem cisterciense. Eleito
Abade em 1115, fundou a Abadia de Claraval. Foi convocado pelo Papa
Eugénio III a pregar a segunda Cruzada, conseguindo a adesdo de todos os
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paises europeus, e até de alguns do préprio Oriente. Escreveu sobre a vida
mistica e a terna devogdo a Virgem Mae de Deus. Faleceu aos 20 de agosto de
1153. A memdria liturgica de Sdo Bernardo é celebrada no dia 20 de agosto.

Lactagdo de Sdo Bernardo de Claraval

Fotografia: Rogério Reis.

SaoBernardode Claraval, jaapresentadoacima, é duplamente representado
no conjunto pictdrico da igreja Abacial do Mosteiro de Sao Bento. A tradi¢do diz
que, num momento que este segundo fundador da Ordem Cisterciense ardia
em febre, a Santissima Virgem lhe teria aparecido e deitado um jato de leite em
seus labios, curando-o da enfermidade. Este é um tema recorrente na pintura
europeia e foi retratado por diversos artistas. Simbolicamente, representa a
intimidade espiritual entre Sdao Bernardo e a Santissima Virgem Maria. Na
pintura, Sdo Bernardo esta vestido com a cogula branca, da tradi¢ao cisterciense.
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Aparicao de Nossa Senhora ao Beato Walter de Bierbeek em sua agonia

D. Mauro Maia Fracoso, OSB

Fotografia: Rogério Reis.

O Beato Walter de Bierbeek, em sua juventude, ingressou na carreira
militar, mantendo, porém, sua devogdo a Virgem Mae de Deus, a quem se
tinha consagrado desde a infancia. Desde cedo, comegou a decorar oragoes,
poesias e cinticos marianos, com o propdsito de se tornar trovador da
Santissima Virgem. Em certa ocasido, assistindo a Santa Missa, e passando a
hora determinada a que deveria comparecer a um torneio, a propria Virgem
assumiu o seu lugar e conquistou-lhe a vitdria. Entdo, Walter decidiu por
tornar-se monge e ingressou no Mosteiro cisterciense de Himmerod, nas
proximidades de Colonia, Alemanha. Ali foi hospedeiro e exerceu intensa
caridade para com os pobres. Faleceu aos 22 de janeiro de 1206, por ocasido
de uma visita a Abadia de Villers, Fran¢a, agraciado com uma aparigdo da
Santissima Virgem. Seu nome nao consta no Martirolégio Romano. Esta
inscrito no Menolégio Cisterciense, sendo sua memdria litirgica no dia 22
de janeiro.
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Aparigio de Nossa Senhora a Sdo Domingos de Silos em sua agonia
Pz pe— = - N

= ~ 20t

Fotografia: Rogério Reis.

Sdo Domingos de Silos nasceu na Provincia de Navarra, Espanha.
Sua biografia foi escrita pelo seu discipulo Crimaldo de Silos, que assistiu a
hierofania mariana em sua agonia. Depois de uma experiéncia eremitica, ja
sendo sacerdote, ingressou no Mosteiro de Santo Emiliano. No ano de 1041,
transferiu-se para o Mosteiro de Sdo Sebastido de Silos, que hoje o tem por
padroeiro, e ali serviu por 30 anos na condi¢ao de Abade. No dia 18 de dezembro
de 1073, na comemoragdo da Expectagdo da Santissima Virgem, este reformador
dos mosteiros beneditinos da Espanha, prostrado no leito de morte, chamou
a comunidade e contou-lhe que havia passado toda a madrugada com o Rei,
Nosso Senhor, e a Rainha, Virgem Santissima, que lhe convidaram para em trés
dias, feliz e alegre, entrar no seu sagrado convivio. Anos antes, Sio Domingos
ja havia vivenciado uma hierofania angélica, na qual anjos lhe apresentavam
trés coroas: duas de ouro e uma coberta de pedras preciosas. A primeira
fora-lhe oferecida como prémio de sua rentincia a0 mundo e obediéncia; a
segunda, pela restauragao do Mosteiro de Santa Maria de Canas, em Navarra,

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 p. 237-269 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



em consideragdo a sua devog¢do a Santissima Virgem e por sua castidade; e,
finalmente, a terceira, pela reforma da Abadia de Silos e pelo grande nimero
de monges que atraira ao servico de Deus. Na hora de sua morte, repetiu-se a
mesma hierofania e foi presenciada por diversos de seus discipulos. A memdria
litargica de Sao Domingos de Silos é celebrada no dia 20 de dezembro.

Esponsais de Sao Roberto de Molesmes

Fotografia: Rogério Reis.

Sao Roberto de Molesmes (1028-1110) foi Abade do Mosteiro beneditino
de Molesmes e é um dos fundadores da Ordem Cisterciense que, desde o
inicio, tem seus mosteiros consagrados a Virgem Maria. Segundo a tradi¢ao,
quando Emengarda, mae de Roberto, estava gravida, a Santissima Virgem
Maria apareceu-lhe em sonho, trazendo na mao um anel de ouro e disse-lhe:
Emengarda, quero que o filho que trazes no ventre, por este anel me despose. Dita
essas palavras, a Virgem desapareceu, deixando a gestante adormecida. Este
episodio foi reinterpretado pelo pintor que preferiu retratar a Virgem colocando
o anel diretamente na mao de Roberto. No Calendario proprio da Confederacao
Beneditina, a memoria litirgica de Sao Roberto de Molesmes é celebrada no
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dia 26 de janeiro, juntamente com os outros dois fundadores de Cister, Santo
Alberico e Santo Estevao Harding.

O sonho dej Sao Romualdo

Fotografia: Rogério Reis.

Sao Romualdo nasceu em Ravena, Italia, por volta de 907. Aos vinte
anos de idade, presenciou seu pai assassinando um familiar. Este fato causou-
lhe grande terror e, por isso, decidiu retirar-se do mundo, ingressando, entao,
no Mosteiro de Classe, proximo a Ravena. Dedicou-se a reforma da disciplina
monastica e fundou o Mosteiro de Camaldoli. Numa de suas viagens,
dormindo ao relento, a semelhanca de Jacd, em sonho, avistou uma escada que
tocava o céu, pela qual subiam e desciam anjos revestidos de tunicas brancas.
Por isso, decidiu trocar a cor preta do habito beneditino pelo branco que,
ainda hoje, segue sendo a cor tradicional do habito camaldulense. Segundo
a tradigao, faleceu contando 120 anos de idade, aos 19 de junho de 1027. Na
pintura, retrata a Virgem Maria sustentando a escada na extremidade superior.
No Calendario da Igreja Universal, a memoria litirgica de Sdo Romualdo é
celebrada no dia 19 de junho.
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Fotografia: Rogério Reis.

Sdo Meinrado, com o proposito de levar vida solitaria na floresta, em
875 ingressou no Mosteiro da Ilha de Reichenau, no Lago de Constanga, Suica,
onde hoje se encontra a Abadia de Eisiedeln. Segundo a tradi¢do, a capela
em que Sdo Meinrado celebrava a missa diaria, foi consagrada pelo préprio
Cristo, em honra de sua Santissima Mae, na presenca de um coro de angélico,
na vigilia do dia 14 de setembro do ano 948. Este evento tornou-se conhecido
como Consagragao dos Anjos e foi reconhecido pelo Papa Ledo VIII, aos 10 de
novembro do ano 964. Segundo o Martiroldgio Romano, a memoria litargica
de Sao Meinrado ¢é celebrada no dia 21 de janeiro.
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A morte do Beato Jocio

Fotografia: Rogério Reis.

O Beato Jocio foi monge do Mosteiro de Saint-Bertin, Liege, atual
Bélgica. Em honra da Santissima Virgem, costumava, simbolicamente, tecer
um ramalhete espiritual composto por cinco rosas colhidas nas Sagradas
Escrituras, cujas iniciais formavam um acréstico com o nome da Santissima
Virgem. Segundo a tradigdo, logo apds o seu falecimento, ocorrido aos 30 de
novembro de 1163, de sua cabec¢a brotaram cinco rosas: uma da boca, duas
dos olhos e duas dos ouvidos, cada qual ornada com uma letra do nome de
Maria.

Magnifica Lc 1,46-55
Ad Dominum cum tribularer clamavi, et exaudivit me (Ps 119, 1).

Retribue servo tuo, vivifica me, et custodiam sermones tuos (Ps 118,17).
In convertendo Dominus captivitatem Sion, facti sumus sicut consolati (Ps 125,1).
Ad te levavi oculos meos, qui habitas in caelis (Ps 122,1).
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A morte de Santa Mectildes

Fotografia: Rogério Reis.

Santa Mectildes de Hackeborn (1241-1298) ingressou na Abadia de
Helfta, Alemanha, aos sete anos de idade, onde sua irma mais velha, Gertrudes
de Hackeborn (1232-1292) foi Abadessa. Ja se encontrava no Mosteiro quando
ali ingressou Santa Gertrude Magna, a quem coube educar, desenvolvendo,
logo, profunda amizade entre ambas. Distinguiu-se pela humildade, inocéncia
e amabilidade, tornando-se valiosa conselheira tanto para as monjas como
para os fiéis que acorriam ao Mosteiro. Por ser possuidora de dotes intelectuais
e artisticos, esteve a frente da formacdo e da Schola Cantorum do Mosteiro.
Devido a sua boa voz e o fervor no canto, foi cognominada Rouxinol de
Cristo. Para Mectildes, o louvor de Deus era a ocupagao primadria de sua vida
e a maior expressdo de sua existéncia. Sua alma vibrava religiosamente na
recitagdo ou no canto do Oficio divino. As palavras fluiam docemente de seus
labios e, frequentemente, entrava em éxtase durante as celebragdes liturgicas,
para as quais convergiam todo seu recolhimento, devogdo e piedade, sendo-
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lhe retribuido a maneira de luzes para sua contemplagio e ardente amor divino.
Padeceu atrozes enfermidades. Nunca foi canonizada, mas venerada como Santa
em varios mosteiros beneditinos e cistercienses. Os escritos de seu proprio punho
resumem-se em algumas cartas. Contudo, a partir de 1291, por determinagdo
da Abadessa Sofia de Querfurt, ocasionais relatos de suas experiéncias misticas
passaram a ser escritos por Gertrudes Magna e outra de suas discipulas. Quando
soube que suas visdes estavam sendo escritas, ficou confusa, mas o Senhor lhe
assegurou que muitas gragas seriam concedidasa quantoslessem aquelas palavras,
as quais ela mesma optou por nio revisar. No centro de sua espiritualidade esta
o Coragao de Jesus. O Livro da Graga especial, escrito por suas discipulas a partir
de suas visdes, respalda as doutrinas marianas da Imaculada Conceicdo, da
maternidade divina de Maria e sua concepgao virginal de Jesus. Foi quem iniciou
a devogdo de rezar diariamente trés Ave-Marias, pedindo especial protecao de
Nossa Senhora. Na pintura, Santa Mectildes é retratada sendo elevada ao céu
pelos bragos da Santissima Virgem e de Sao Jodo Batista, seu especial padroeiro.
No Calendario préprio da Confederagdo Beneditina, sua memoria litirgica é
celebrada no dia 20 de novembro.

A morte de Santa Gertrudes Magna

Fotografia: Rogério Reis.
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Santa Gertrudes Magna (1256-1302), sendo 6rfa, aos cinco anos de
idade foi entregue a educa¢ao no Mosteiro de Helfta, Saxonia, Alemanha.
Sua obra literdria contribuiu, de maneira particular para a difusao do culto ao
Sagrado Coragao de Jesus. Numa visdo, contemplou sua prépria morte, sendo
conduzida ao céu por Jesus e Maria. O relato desta visio encontra-se na obra
O legado da piedade divina — Revelagoes (Livro V, capitulo 32). Nesta sagrada
manifestagdo, parecia a Gertrudes pousar-se no peito do Senhor, apoiada sobre
seu brago esquerdo e com a face voltada para o divino coragao. Pede, entdo a
presenca de Maria e seu pedido é atendido. Nos dez dltimos anos de vida,
padeceu dolorosa enfermidade. Nesta pintura, como em outas apresentadas
anteriormente, nota-se a liberdade do pintor que opta por fazer algumas
alteragdes na transposi¢do da narrativa literdria para a narrativa pictdrica.
Segundo o Calendario da Igreja Universal, a memoria de Santa Gertrudes é
celebrada no dia 16 de novembro.

A vivéncia espiritual vinculada aos sacramentos

Por ser o batismo o primeiro dos sete sacramentos e dele dependerem
os fiéis para a recepgio dos demais, é, por isso mesmo, denominado porta
para os demais sacramentos. O tedlogo jesuita, Charles André Bernard (1999,
p- 90-91) define os sete sacramentos como instrumentos que conferem a graga
de Cristo e veiculo por meio do qual a participa¢do da vida divina chega até
os fiéis. Em se tratando de vida beneditina, a consagragdo monacal é a via
escolhida por aqueles que fogem do mundo para viverem mais intensamente as
suas promessas batismais. A partir disso, é possivel perceber a vinculagdo dos
sacramentos e a vivéncia espiritual retratadas nas quatorze pinturas alusivas a
hierofanias que acima foram apresentadas.

Em maior oumenor escala, todas elas estao vinculadas a vida sacramental.
Dentre as mais diretamente ligadas aos sacramentos estao: Santo Ildefonso e
Sao Meinrado, relacionadas ao sacramento da Ordem, fonte da qual brotam os
demais; Santo Aiberto, a Eucaristia; Sdo Roberto de Molesme, ao Matrimonio.
Por um aspecto mais simbdlico, as cenas narrativas da cura de Sao Bernardo,
as Mortes de Santa Mectildes, Santa Gertrudes Magna, Sdo Domingos de Silos
e do Beato Walter de Bierbeek podem ser vistas sob a 6tica do sacramento da
Ungéo dos enfermos em sua dupla funcionalidade: a de reestabelecer a saude
corporal dos fiéis, tendo em vista prolongar suas vidas sobre a terra, e a de
reestabelecer a saide da alma facilitando seu retorno a Casa do Pai. Santo
Anselmo e Ruperto de Deutz, por sua vez, podem ser vistos pelo prisma do
sacramento da Confirmagdo pelo dom de interpretar as Sagradas Escrituras
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a partir da un¢ao infundida pelo Espirito Santo. Além de todos os aspectos
sacramentais anteriormente abordados estarem vinculados ao Batismo como
porta para os demais sacramentos, trés outras cenas hierofanicas do conjunto
em questdo, podem ser vistas ainda mais vinculadas a este sacramento que
faz dos homens terrenos, concidaddos do céu. A pintura que retrata Sdo
Bernardo sendo encarregado de pregar a segunda Cruzada, pode expressar
o munus profético recebido no batismo; a escada de Sdo Romualdo, pela qual
os monges sobem ao céu, representam o ingresso na Patria definitiva pela
adogao filial adquirida na fonte batismal; e, finalmente, as rosas que brotam do
rosto de Jocio podem aludir as palavras de Cristo ao bom ladrao: ainda hoje
estard comigo no Paraiso (Lc 23,42-43), prefigurado no jardim do Eden. De
maneira mais indireta, o sacramento da Peniténcia pode ser visto na presenca
de Maria como a Mie de Misericordia invocada unanimemente pelos coros
das diferentes denomina¢des monasticas unidas pela Regra de Sdo Bento.

Desde a publicagao de Dom Clemente da Silva-Nigra, em 1950, até a
primeira década do século XXI, a identificacdo proposta pelos dois beneditinos
alemaes professos no Brasil, pareceu unanimemente aceita. Contudo, a partir
de 2014, aidentificagdo da pintura que retrata a Santissima Virgem ministrando
a Eucaristia a um monge identificado como Santo Aiberto, vem suscitando
disparidade de interpretagdo, pois outros ha que preferem ver a pessoa de Sao
Silvestre Gozzolini sendo ali retratada.

Santo Aiberto ou Sao Silvestre: a devogao eucaristica retratada num painel
beneditino

Como narra o Padre Quevedo (2000) em seu livro intitulado Os milagres
e a ciéncia, o milagre ocorrido, por volta do século VIII, em Lanciano, Itdlia,
¢ um episodio que assinala o inicio da devogao eucaristica. Desde entdo, as
manifestagdes relacionadas a Eucaristia passaram a se multiplicar através de
reagoes fisicas de hdstias consagradas, sonhos e visdes até que, no século XIII,
resultaram na oficializagao do culto eucaristico sob a denominagao de Corpus
et Sanguinis Christi.

Segundo o beneditino alemao, Egidio Ranbeck (1677, II, p. 73), Santo
Aiberto, que fora monge beneditino do ramo valambrosano, certa vez,
extenuado pelo jejum, orou a Virgem Maria pedindo-lhe um pedago de pao.
Apareceu-lhe, entdo a Santissima Virgem exortando-o a continuar confiando
no seu divino Filho e, em seguida, rodeada de anjos, ministrou-lhe a Eucaristia.

Episodio semelhante ao ocorrido com Santo Aiberto, no século XII, no
século seguinte, haveria de acontecer também com Sao Silvestre Gozzolini,
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fundador dos silvestrinos, outro ramo da drvore beneditina. Lorenzo Sena, em
seu artigo San Silvestro comunicato della Madonna, se vale da biografia escrita
André Giacomo de Fabriano, que narra a comunhéo mistica de Sao Silvestre,
ministrada pelas maos da Virgem Maria. O artigo ¢ ilustrado com pinturas
de quatro artistas que retrataram a mesma hierofania: Claudio Ridolfi, 1632,
cuja pintura encontra-se exposta no Mosteiro de Sao Silvestre de Montefano
Fabriano, Italia; Cristoforo Roncalli, conhecido como Pomarancio, cerca do
ano 1620, no Museu Civico de Osimo, Italia; Frei Ricardo do Pilar, entre 1670
e 1673, no Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro, Brasil; e, finalmente,
Alessandro Chiorri, nos primeiros anos do século XX, exposta na Capela
do Mosteiro de Sao Bento, Adisham, Sri Lanka. A santidade de Silvestre
Gozzolini foi oficialmente reconhecida, em 1617, pelo Papa Paulo V, através
da bula Santorum virorum, que recordando a hierofania da Santissima Virgem
ministrando a Eucaristia ao fundador, acabou influenciando na tipologia
iconografica do Santo Fundador (Sena, 2019, p. 183-184).

Elementos comuns entre Santo Aiberto e Sao Silvestre Gozzolini

A diferenga cronolodgica entre Santo Aiberto e Sao Silvestre Gozzolini é
de aproximadamente meio século de intervalo entre a existéncia de um e de
outro, ao longo dos séculos XII e XIII, estando ambos inseridos no contexto
da adoragdo eucaristica e vivendo na mesma peninsula italica. Um e outro
foram seguidores da Regra de Sdo Bento e passaram pela experiéncia eremitica,
considerado o grau méaximo de perfeicdo pelo Pai dos monges Ocidentais.
O ideal ascético vivido por ambos os aproximou da humanidade sofredora
de Cristo, espiritualidade em ascensdao naquela época. Ambos viveram no
contexto do expansionismo da devogdo mariana. Ambos invocavam a Virgem
como Mae de Misericdrdia.

Ha de considerar-se que a pintura em questdo estd inserida num
contexto em que ndo raramente ocorria a mudanga de orago ou de invocagdo
hagiografica, como aconteceu com a propria titular da igreja Abacial que, em
1602, passou de Nossa Senhora da Concei¢ao a Nossa Senhora de Monserrate,
sendo ambas, iconograficamente, retratadas de maneira distinta. Com muito
mais razdo, a esta altura, ha de considerar-se a possibilidade de a mesma pintura
representar duas hierofanias distintas, porém tratando do mesmo tema que é
a Eucaristia sendo ministrada pela Virgem Maria. Portanto, ainda que o pintor
tenha pretendido retratar um determinado Santo, mais cultuado na ocasido
em que a pintura fora realizada, nada impede o incremento de outra devogao
a partir da mesma reprodugao iconografica.
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Técnicas e formas a servico da comunhao dos santos

Ao longo da Idade Média, frequentemente, os coros monasticos foram
comparados aos coros angélicos e os mosteiros a Jerusalém celeste. Com efeito,
valendo-se do Salmo 137, a Regra de Sdo Bento, ao falar da maneira de salmodiar,
no capitulo 19, recorda o salmista que promete cantar louvando a Deus na
presenca dos anjos. Assim, no espago sagrado em questdo, analogamente, as
vozes dos monges se unem as dos anjos e dos seus antepassados representados
pelas pinturas e esculturas.

As sagradas pinturas, pela sua maior delicadeza, refletem a alma humana
elevada aos céus entre homens carnais e esculturas divinais. Pelo vitral, o
recinto é inundado com a luz que, a semelhanca do Paraclito, vem do alto. Da
nave, a multidao se une aos monges como interminavel procissao das geragoes
que se sucedem, imagem da Igreja padecente se unindo a Igreja triunfante.
Figuras angélicas e fitomorfas aludem a fusao do paraiso terrenal em Paraiso
celestial. Do alto entronada, com seu Filho ao colo, a Mae de Misericordia,
Rainha dos monges e de todos os cristaos, assistida pela dupla de honra, Sao
Bento e Santa Escoldastica, gémeos na carne e nio menos na alma, a todos se
unem louvando a Trindade.
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Pareidolia nas supostas imagens
de moedas no Sudario

Pareidolia on Alleged Images
of Coins in Shroud
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Resumo: O Sudario de Turim continua desafiando a ciéncia e os cientistas
das mais diversas areas do saber. O presente trabalho se detém nas
imagens de moedas que parecem ter sido colocadas sobre os olhos da
figura do homem morto que foi ai impressa, na qual se vé a possibilidade
do efeito da pareidolia. Baseando-se em recentes pesquisas apresentadas
na Pds-graduacdo em Estudos do Sudério, no Pontificio Ateneu Regina
Apostolorum por diversos especialistas, busca-se evidenciar que as imagens
das supostas moedas ndo parecem ser imagens veridicas, como até entdo
se acreditava, mas efeitos de ilusdo de dptica, préprios da pareidolia. Com
foco neste efeito, pode-se concluir que esta ilusdo de ptica das moedas esta
em consonancia com o ritual judaico de sepultamento da época.

Palavras-chave: Sudério. Sindone. Pareidolia. Moeda. STURP.

Abstract: The Shroud of Turin continues to challenge science and scientists
from the most different areas of knowledge. The present work focuses on
the images of coins that seem to have been placed over the eyes of the
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figure of the dead man that was printed there, in which the possibility of
the pareidolia effect can be showed. Based on recent research presented at
the Postgraduate Course in Archaeological Studies of the Shroud, at the
Pontifical Athenaeum Regina Apostolorum, by several experts, it seeks to
show that the alleged images of coins do not seem to be true images, as
previously believed, but optical illusion effects, characteristic of pareidolia.
Focusing on this effect, it can be concluded that this optical illusion of the
coins is in line with the Jewish burial ritual of the time.

Keywords: Shroud. Sindon. Pareidolia. Coin. STURP.

Introdugao

O presente ensaio! pretende sintetizar os principais ensinamentos
relativos ao Suddrio e aos Estudos Arqueoldgicos com foco na questdo da
pareidolia, como explicagdo da presenca de moedas sobre os olhos do homem
do Sudério.

Como se sabe, o Sudario de Turim é um pano de linho muito antigo que
traz a imagem de um homem morto que teria sido crucificado; um homem
que milhdes de pessoas creem ser Jesus de Nazaré.2 Este tecido sempre
esteve envolvido em numerosos estudos cientificos, alguns deles, por vezes,
polémicos. Nestes se enquadram as supostas estampas de moedas e flores que
foram descobertas no Sudario por volta de 1980. Pois, embora tais achados
tenham contribuido, inicialmente, para uma possivel datagdo do linho, visto
que as moedas seriam do ano 29 d.C., na verdade, isso representa um problema,
ja que um enterro judaico tradicional nio incluia flores, nem mesmo moedas,
em seu ritual (Grossi, 2012, p. 8-9). Se, de fato, houver moedas naquela
mortalha, entdo, o Suddrio ndo pertenceria a um judeu e, consequentemente,
ndo seria de Jesus Cristo a imagem nele impressa.

1 Este artigo foi adaptado a partir de um estudo realizado no programa de Especializacdo sobre
o Suddrio do Instituto de Ciéncia e Fé do Pontificio Ateneu Regina Apostolorum, Italia, ocorrido
na disciplina de “Estudos Arqueoldgicos”, ministrada pela Prof®. Dra. Ada Grossi, e conta com
a licenca para publicagdo emitida pelo Prof. Dr. Pe. Rafael Pascual, L.C., diretor do Instituto
de Ciéncia e Fé e decano da Faculdade de Filosofia, a quem os autores ratificam seus sinceros
agradecimentos.

2 Com extensa bibliografia e artigos cientificos variados na tematica do Sudario, recomenda-se a
consulta ao website: www.shroud.com, sob a geréncia e administragio do fotografo documental,
Barrie Schwortz. Especialmente, destaca-se o estudo de William Meacham (Meacham, 1983),
muito atil ao presente artigo, bem como, o valioso resumo critico de John Jackson, et al., com
seu amplo material sobre o tema (Jackson, 2017).
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Na primeira parte do presente artigo, contextualiza-se o achado das
moedas e a fundamentacdo dos sindonologistas.> Num segundo momento,
verifica-se como se dava um ritual de enterro judaico nos primeiros séculos. Em
seguida, na terceira parte, é apresentada a questdo do fendmeno da pareidolia
e sua relagdo com o Sudario de Turim. Finalmente, na ultima parte, conclui-
se com algumas consideragdes sobre a mensagem do Sagrado Linho. Desta
forma, deseja-se, mediante os conhecimentos de especialistas em diversas
areas do saber cientifico, transmitir com fidelidade as recentes perspectivas no
tocante as supostas moedas no Sudario e o efeito da pareidolia.

1 O contexto das moedas

A hipétese de uma moeda, ou moedas, encontrada(s) nas palpebras do
cadaver do homem no Sudario data do final da década de 70 do século passado.
No pequeno Congresso de estudiosos americanos realizado em Albuquerque,
NM-EUA, em mar¢o de 1977, o Dr. Eric Jumper e o Dr. John Jackson (Jumper,
et al., in: Stevenson, 1977, p. 89) relataram com reservas a presenga de uma
leve impressao circular no olho direito. Nesse Congresso, Jumper e Jackson
apresentaram o resultado do experimento realizado no ano anterior ao
usar um VP-8, um dispositivo para avaliar raios-X. Conforme relatado por
Bracaglia (2020, p. 2-3), neste dispositivo, foi colocada a fotografia do Sudario
feita por Giuseppe Enrie* em 1931. Os resultados surpreendentes mostraram
que a imagem do Suddrio apresentava dados codificados espaciais ou de
distancia. Essas propriedades tridimensionais renderam um relevo preciso e
natural de uma forma humana na tela do VP-8. Cabe destacar que as artes
plasticas e as técnicas de fotografia sdo incapazes de conseguir o resultado de
impressao em trés dimensdes a partir de uma fotografia em duas dimensdes.
Este resultado é totalmente inatingivel usando qualquer tipo de arte normal ou

3 Sindonologista é o nome que se da ao pesquisador do Sudario (Sindone).

4 Giuseppe Enrie eraum fotografo em Turim desde 1911. Foi por sua proeminéncia profissional,
junto a comunidade fotografica de Turim, que Enrie foi contratado para fotografar o Sudario
em maio de 1931. Assim, quando o Sudério foi exibido publicamente neste ano, em homenagem
ao casamento de Humberto II, entdo principe do Piemonte-Itdlia, com a princesa belga Maria
José, foi encomendado um novo conjunto de fotografias. Enrie fez doze negativos do Sudario e
registrou sua metodologia em detalhes meticulosos numa publicacdo de 1933 (La Santa Sindone
rivelata dalla fotografia, Torino), observando os tempos de exposi¢ao, configuragdes precisas da
camera e os tipos de lentes, filtros e ilumina¢ido que usava. A precisio cientifica com que Enrie
fotografou o Suddrio levou os cientistas Kucewicz e Prauzner-Bechcicki a afirmarem que, talvez
ironicamente, esta qualidade tenha produzido mais “munigao” para os dois lados do debate no
que tange as suas origens e autenticidades. As fotografias de Enrie do Sudério foram, entio,
amplamente distribuidas e sdo utilizadas até hoje nas pesquisas (Kucewicz; Prauzner-Bechcicki,
2021).
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imagem fotografica. Mesmo que, no inicio de 1900, alguns estudiosos tivessem
sugerido existir essa propriedade naquela imagem, esse momento representou
um marco nas pesquisas, por ser a primeira vez em que essa caracteristica foi
visualizada. Tal episédio foi reconhecido como a primeira grande evidéncia
cientifica que realgava a imagem do Sudario com propriedades tinicas como
nenhuma outra imagem tinha. Este importante evento foi o gatilho que levou
John Jackson e Eric Jumper a formar a equipe STURP.

O professor jesuita Francis Filas,® outro estudioso radicado nos EUA,
observou o que pensava serem quatro letras gravadas no tecido, durante o
exame de uma das ampliages de uma fotografia de 1931 de Enrie. A partir
de suas pesquisas, independente da equipe do STURP, ele publicou uma
monografia intitulada A datagcdo do Suddrio de Turim a partir das moedas de
Péncio Pilatos, no qual ele apresenta o propdsito desta discussio:

Na verdade, este é um artigo publicado em particular sobre a alegagido
de que o Sudario de Turim pode ser datado da época da procuradoria de
Péncio Pilatos (26-36 d.C.) na Palestina, por identificagdo de moedas (Filas,
1982, p. 2, tradugdo nossa).

A monografia original, lancada em julho de 1980, teve ampla repercussao
em jornais de todo o mundo. Filas prosseguiu com suas pesquisas e percebeu a
necessidade de uma atualizagdo. A nova versdo de de sua monografia, redigida
em 1982, trazia 3 partes distintas:

Parte A - apresentava a monografia original e suas hipdteses temporarias,
com 16 questdes com suas respectivas respostas objetivas, além de um
Apéndice com um calculo matematico detalhado de probabilidade, no qual
avaliava as chances de ocorrer uma impressao casual qualquer na trama do
tecido do Sudario (Filas, 1982, p. 1-13).

Parte B - continha o desenvolvimento sucessivo e cronolégico dos
comunicados langados na imprensa, entre 28 de maio de 1981 e 17 de margo de
1982, terminando com a exposi¢do de suas conclusdes pessoais (ibid., p. 14-20).

> A sigla STURP (do inglés Shroud of Turin Research Project) se refere ao Projeto de Pesquisa do
Sudario de Turim, composto por um grupo de pesquisadores voluntarios. Com permissdo para
examinar o proprio Sudario fisicamente e tentar determinar como a imagem foi formada, eles se
reuniram diversas vezes para suas pesquisas de 1978 até 1981.

6 Padre Francis Filas, SJ, foi um dos Conselheiros da Associagao do Santo Sudario, que foi cano-
nicamente erigida com o nome de Pia Congregagdo Os Santos Veneradores do Santissimo Suddrio
de Nosso Senhor Jesus Cristo, fundada em Esopus, Nova York, EUA, em 6 de outubro de 1951. O
Padre Filas esteve em Turim em 1978, durante o exame de 5 dias da equipe STURP e teve a breve
oportunidade de ver o Sudario.
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Parte C - apresentava uma atualizacdo das respostas de quatro das 16
perguntas originais, seguidas de um resumo final com perguntas que podiam ser
consideradas como certas e provaveis, porém ainda ndo respondidas até aquele
momento (ibid., p. 21-23). Filas assim concluiu sua monografia:

O pano chamado Sudario de Turim possui a prova de que cobriu o corpo
de um judeu crucificado durante o governo de Poncio Pilatos na Palestina -
um corpo enterrado as pressas, individualmente, e também suntuosamente
acoitado e crucificado, coroado em escarnio da realeza com uma coroa que
deixou ensanguentado seu couro cabeludo e perfurado seu coragdo apds a
morte. As moedas indicam que sua morte ocorreu nio muito depois de 29
d.C. Tudo isso aconteceu com o Homem do Sudario. Tudo isso aconteceu
com Jesus Cristo. Como o metal de pequenas moedas poderia ter deixado
marcas neste tecido permanece desconhecido até hoje. Esta resposta sera

encontrada? (1982, p. 22, tradugido nossa).

Intrigado com a impressdo das tais “moedas”, Filas pode contar com a
colaboragao do especialista em numismatica italiano Mario Moroni. Distinguiu,
entdo, o que parecia ser a impressao de um lituus (bengala) e quatro letras “UCAT”
perto do arco das sobrancelhas do homem do Sudario (vide figura 1). Identificou-
as como sendo parte da inscrigao de uma moeda leptonica, dilepton lituus, cunhada
entre os anos de 29 e 32 d.C., durante o governo de Poncio Pilatos na Judéia, em
homenagem ao imperador Tibério César (Tiberiou Kaisaros). O grupo de letras
“U C A T” fazia parte do nome “TIBEPIOU CAICAPOC”. A principio, parecia
ser um problema, ja que o nome César, em grego antigo, era escrito com K e nao
com C: Kaisaros (1982, p. 15-16). Outras duas moedas foram encontradas com o
mesmo erro de grafia, dando assim mais credibilidade a identificagao da moeda.
Posteriormente, no olho esquerdo da imagem, Filas identificou outra moeda, que
seria um lepton simpulum, também cunhada por Poncio Pilatos até o ano 29 d.C.

cerca de 1,5 mm de altura. A imagem da esquerda provém de uma ampliagio computadorizada da
foto de Enrie, na qual se vé o contorno da letra C de UCAI Na imagem ao centro, vé-se uma mo-
eda lepton (dilepton lituus) de propriedade de Francis Filas, na qual se percebe a bengala (lituus),
um design de bastdo de astrélogo, apesar da erosdo da moeda, além das letras UCAL Na imagem
a direita, as duas imagens anteriores foram sobrepostas, mostrando a congruéncia existente entre
as mesmas (Fonte: Whanger, Comments by, in: Meacham, 1983, tradugio nossa).
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A proposta da moeda, apesar de contar com o apoio de alguns
pesquisadores renomados, como Mary e Alan Whanger” (apud Lombatti, 1997,
p. 2), sempre foi alvo de certo ceticismo. A critica recai sobre a base utilizada
para a presumivel visao das letras e do padrao de desenho que ocorreu em uma
reproducdo fotografica, cuja qualidade pode ser facilmente questionada pela
firme proposta de certificagio da datacdo do linho. Conforme notado por Filas,
abaixo citado:

Tornei a fotografar uma amplia¢do do rosto que usei em programas de
televisdo. Essa ampliagdo, por sua vez, foi feita a partir de uma impressdao
ténue de segunda geracio baseada nas chapas fotograficas originais de Enrie
de 1931. Para minha surpresa, notei uma espécie de desenho diretamente
sobre o olho direito, um desenho que nunca havia me impressionado antes
(1982, p. 3, tradugdo nossa).

Filas sempre defendeu heroicamente sua tese. Sem qualquer sombra
de duvida, ele acreditava na existéncia de moedas e em resolver a questdo da
datagdo de origem do linho a partir delas. Nenhuma contraparte o dissuadiu.
Para os céticos, ele sempre tinha a dltima palavra com base no calculo
matematico das probabilidades de tal combinagao.

Deve-se admitir sem hesitagdo que os pontos nas telas podem teoricamente
criar imagens falsas. Mas, para refutar, como se pode admitir que essas
imagens falsas pudessem “acontecer” de recriar as quatro letras gregas
proprias encontradas em uma moeda de dois mil anos, ao lado de um motivo
decorativo especializado (o lituus), todas novamente juntas em tamanho,
localizagao, propor¢io, paridade e rotagdo angular adequados, historicamente
precisos para o que aparece? (Filas, 1982, p. 8, tradugdo nossa).

Filas morreu em 1985 com uma fé inabaldvel em sua teoria, sustentado
pela Estatistica, e deixou seu legado para alguns pesquisadores entusiastas, que
continuaram a defender a hipétese da presenga da moeda no Sudério.

2 Orritual de enterro judaico

Outro ponto importante da analise diz respeito a questao da tradicdo
cultural. Afinal, o costume da moeda no olho era uma pratica funeraria judaica

7 Mary e Alan D. Whanger foi um notével casal de cientistas que dedicaram suas vidas a pesquisa
do Sudério, ficando conhecidos por aplicar uma técnica de sobreposi¢do de luz polarizada para
comparar a imagem do Sudério com imagens de obras de arte e moedas antigas.
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no periodo do Segundo Templo?8 Para quem defende a presenca das moedas
impressas no Sudario, essa ndo seria uma questao relevante, visto que a presenga
de moedas poderia revelar um costume ainda ndo documentado.

A metodologia adotada por Filas assume que seu postulado é verdadeiro e,
com base nessa convicgio, as evidéncias histdricas e arqueoldgicas deveriam ser
readequadas segundo sua proposi¢ao. Como ele mesmo afirmou, por exemplo,
ao se referir as letras K e C:

O que torna esse argumento mais impressionante é a seguinte consideracéo:
temos que lembrar sempre que foi a letra ‘C’ impressa no Sudério que
primeiro sugeriu a0 mundo que existia um erro de ortografia na historia que
os especialistas em moedas nunca tinham ouvido falar antes (Filas, 1982, p.
15-16, tradugdo nossa).

A mesma metodologia pode ser vista na questdo da tradigdo funeraria
judaica. Quando perguntado sobre a inexisténcia de qualquer evidéncia
arqueoldgica de moedas colocadas nos olhos dos judeus mortos nos primeiros
séculos, ele respondeu:

Tem sido uma conclusdo muito respeitada no estudo biblico e arqueoldgico
que a existéncia de um costume comprovado em uma data posterior, ndo
exclui a existéncia desse costume anterior, mas pode até argumentar a favor
da probabilidade de que tenha essa tal origem anterior. No que diz respeito
ao Sudario, independente se existe ou nao evidéncia arqueoldgica de que
moedas foram colocadas nos olhos dos mortos no periodo do Segundo
Templo, a evidéncia do Suddrio (tanto da anélise eletronica quanto dos
dados apresentados aqui) argumentaria a existéncia de tal costume na
época de Jesus Cristo (Filas, 1982, p. 10, tradugio nossa).

Segundo Ada Grossi (2012, p.2),0homem no Sudario foi, evidentemente,
enterrado de acordo com o costume judaico tradicional, visto que o linho foi
fabricado em um tear ritualmente puro, em conformidade com o que estava
prescrito na Lei judaica: “Nao usaras roupa tecida de 14 e linho misturados”
(Dt 22,11). Sendo a exigéncia de um tecido puro uma questio exclusivamente
judaica, estranha a qualquer outro meio cultural, pode-se concluir que o tecido
do Sudario de Turim ¢é de fato uma confeccéo judaica.

80 periodo do Segundo Templo corresponde, aproximadamente, a época compreendida entre
536 a.C., quando os judeus comegaram a reconstruir o Templo, apos o Exilio na Babilonia, até
70 d.C., quando os romanos destruiram a Cidade Santa.
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Dada esta evidéncia, para uma pesquisa confidvel, o estudo dos
costumes funerdrios judaicos do periodo do Segundo Templo nao pode ser
negligenciado. Considerando dados arqueoldgicos, histéricos e literdrios,
sem prescindir da andlise crucial das fontes talmudicas, a Dra. Grossi, em
seu trabalho abrangente (2012, p. 8-9, tradu¢ao nossa), resume o ritual a ser
realizado em um cadéver em oito passos imprescindiveis:

1. A familia do morto tinha que cuidar do funeral e do sepultamento
no dia da morte, antes do por do sol, pois ndo era permitido deixar um
corpo insepulto durante a noite;

2. O corpo tinha que ser vigiado constantemente e, quem vigiava, estava
isento de preceitos e oragdes devido a impureza ao terem contato com
0 corpo;

3. O procedimento seguinte a ser feito era fechar, primeiramente, os
olhos do morto, ritual este, feito possivelmente pelo primogénito da
familia (conforme Gn 46,4). Em seguida, fechava-se o maxilar e cada
orificio do corpo;

4. A preparagao do corpo geralmente era dever das mulheres e consistia
em: limpar e ungir o cadaver com 6leos e perfumes; lava-lo com agua,
exceto em caso de morte violenta, pois o sangue devia permanecer no
corpo morto; aparar o cabelo e as unhas; e envolvé-lo em uma mortalha
destinada a “guardar” o corpo;

5. As vezes, algumas velas podiam ser acesas ou junto a cabega ou nos
pés do corpo morto e, certas especiarias eram colocadas com alguma
frequéncia, sobre o sudario, a fim de serem queimadas durante o cortejo
funebre que conduzia ao local do enterro ou para que fossem espalhadas
no esquife;

6. Em alguns casos, o corpo envolto em uma mortalha também podia
ser, por fim, colocado em um caixdo de madeira na chegada ao local do
enterro, tendo sido transportado até la embrulhado no tecido;

7. No terceiro dia ou pelo menos dentro de trés dias, os familiares
deveriam visitar o timulo para verificar o estado do morto, e se
certificar de que ele realmente estava morto. Isso era valido no intuito
de se evitar o risco de morte aparente e, se necessario, para concluir os
procedimentos de sepultamento;

8.Se os parentes do falecido ndo pudessem comprar um timulo escavado
na rocha com cimaras, eles poderiam enterrar o corpo na terra. Ja as
familias ricas, nao s6 faziam uso de um timulo préprio, como também,
ap6s um ano do sepultamento, os 0ssos, geralmente, eram transferidos
para ossudrios.
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E interessante notar que, apesar do fechamento dos olhos ser citado no
ritual do sepultamento entre os judeus, nenhuma mengao as moedas ¢, entdo,
referenciada.

Conforme Grossi (2012, p. 10), as citagdes talmudicas de mortalhas sdo
numerosas, no entanto, sem mencionar o material do qual elas eram feitas. A
palavra usual para mortalhas no Talmud e também no hebraico moderno é
takrik | takrikim ou takrikin. Hoje, encontra-se a palavra takrikim usada em
ambientes judaicos para descrever mortalhas tradicionais. Segundo exposto
por Eisenberg e Scolnic (2006, p. 166, apud Grossi, 2012, p. 18) no verbete
takrikim do Diciondrio de Palavras Judaicas, a mortalha devia ser um tecido
feito de musselina, algodao ou linho, sem bolsos, evitando assim que os bens
mundanos fossem tocados pelo morto e levados para além da morte. Este é
outro ponto que merece atengao. Se na atualidade os bens do mundo, como
por exemplo, moedas, ndo podem tocar o cadaver, por que na antiguidade isso
seria permitido?

Este debate ressurgiu quando, em 1980, quatro moedas foram
descobertas dentro de duas tumbas judaicas do periodo do Segundo Templo
em Jericd. Juntamente a alguns estudiosos, Virginia Bortin (1980, p. 109-
117) associa as moedas de Jericé aos costumes funerarios judaicos da época.
Eles reivindicaram a descoberta apontando que a evidéncia da colocagdo de
moedas sobre os olhos do falecido seria um costume predominante no enterro
judaico ainda durante o primeiro século do Cristianismo. Alguns defensores
da presenga de moedas no Sudario fizeram uso extensivo dessa crenga, ainda
nao fundamentada de modo suficiente, para embasar suas pesquisas.

Desse acalorado debate, surgiu um artigo assinado por duas especialistas,
Rachel Hachlili e Ann Killebrew, essencial para esclarecer tais pontos. Este
documento também elucida a erronea interpretagdo em artigos anteriores que
induziram outros pesquisadores ao engano. Explicando, assim, as pretensas
evidéncias arqueoldgicas do costume de moedas no ritual judaico, afirmam as
pesquisadoras:

E nossa opinido que isso foi resultado do costume pagio grego de colocar
uma moeda ou moedas na boca do falecido como pagamento a Caronte,
que na mitologia grega ¢ o barqueiro que transporta os espiritos dos mortos
através do rio Styx para o Tartaro (1983, p. 148-149, tradugio nossa).

Durante vdrias escavacoes realizadas no cemitério de Jerico, as
pesquisadoras encontraram uma infima quantidade de moedas, apenas duas,
entre as centenas de crdnios examinados. Esta propor¢ao é determinante para
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afirmar que tal pratica era muito rara entre o povo judeu. Lamentam ainda que
alguns pesquisadores tenham usado mal os dados para indicar que o costume
era difundido entre os judeus do Segundo Templo. Finalizando, elas atestaram:

Podemos concluir com seguranga pela nossa argumentagao que a colocagio
de moedas dentro de timulos normalmente ndo era parte do ritual de
enterro, principalmente entre os judeus. Portanto, a alegacdo de que colocar
moedas sobre os olhos era uma pratica comum de sepultamento judaico
durante o periodo do Segundo Templo ndo pode ser fundamentada nem
pela evidéncia arqueoldgica nem pela literaria (Hachlili; Killebrew, 1983, p.

152, tradugio nossa).

Ora, o aspecto teoldgico também precisa ser considerado. Na Sagrada
Escritura, a moeda, no episddio da Paixdo de Cristo, assume o simbolo da trai¢éo.
Afinal, é por trinta moedas de prata que o discipulo dissidente entregara o Filho
do Homem (Mt 26,15). Os judeus que se prontificaram em fazer o enterro do
Senhor, José de Arimatéia e Nicodemos (Jo 19,38-42), foram ciosos no proposito
de cumprimento do ritual de sepultamento judaico vigente. Seria inimaginavel
que um costume pagao, a colocagdo de moedas nos olhos do morto, substituisse
o ritual e a fé desses homens piedosos, contrariando os costumes judaicos. E
improvavel que esses discipulos tenham recorrido a um costume nao transmitido
por seus pais, profanando o cadaver, colocando o corpo judeu morto em contato
com qualquer objeto pagao. Cabe frisar que nao se trata de um judeu comum,
mas do Messias, do qual os dois tio bem conheciam. A julgar pelo valor da
mortalha ritualmente pura comprada por Arimatéia, como entdo, conceber a
ideia da presencga de moedas, ainda mais moedas cunhadas em homenagem a
autoridade que ratificou sua sentenca de morte? Sobre o assunto da moeda, nao
se deve esquecer o conselho do préprio Jesus: “[...] O que é de César, devolvei a
César, e 0 que é de Deus, a Deus” (Mt 22,21).

3 O fendmeno da pareidolia

Partindo-se da consideragdo de que ndo ha moedas impressas no Sudario,
resta ainda uma pergunta a ser colocada. Conforme relatou Jackson e Jumper,
como se pode explicar a presenca de uma “leve impressio circular no olho
direito” (1977, p. 89)?

Tomando-se por base o estudo da “percep¢ao’, fungdo cerebral que
da sentido aos estimulos sensoriais (Gomez, 2022), um individuo é capaz de
organizar e interpretar suas impressoes sensoriais com o intuito de atribuir certo
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significado ao seu contexto. Além dos estimulos dos sentidos, especificamente no
da visdo, no caso do Sudario, a percepgao também inclui estimulos psicoldgicos
ou cognitivos, que envolve processos mentais, memoria e outros aspectos que
podem influenciar na interpretacdo dos dados percebidos.

O Sudario de Turim, o tecido de linho com a imagem do corpo e manchas
de sangue impressas nele, é caso unico. Nao ha outro objeto como este conhecido
na histéria da humanidade até o presente momento (vide figura 2).
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Figura 2: Imagem da fotografia do Suddrio de Turim feita por Giuseppe Enrie em 1931 (Fonte:
Wikimedia Commons).

Quando se olha para o tecido pela primeira vez, a visao do observador é
atraida para as marcas que o fogo deixou, perfeitamente reconheciveis a olho nu.
Leva algum tempo, treino e orientagdo para acomodar a visao e ver as manchas
de sangue e, principalmente, a ténue imagem do corpo ai impresso. Por que
isso acontece? O Suddrio é uma imagem monocromdtica, quase composta
por uma unica cor com nuances diferentes. O sistema visual do ser humano
naturalmente nao pode definir formas nas imagens de baixo contraste. Como
afirma o professor Paolo Di Lazzaro (Lazzaro; Murra; Schwortz, 2013, p. 1964-
1970), varias técnicas de processamento digital de imagem, que melhoram seus
contornos tornando a imagem mais nitida, foram usadas para renderizar® o
Sudario a fim de tornar certos tragos mais claros para o olhar humano. Se, por
um lado, essa técnica auxilia na percep¢do da imagem, ndo se pode negar que
ela expde um risco latente. Tais técnicas de software utilizadas para renderizar
imagens de baixo contraste, comuns em fotografias tanto antigas quanto
recentes do Sudario, podem induzir observadores a notar inscricdes e padrdes
que realmente ndo existem no original. Desta forma, pode-se depreender que
existe uma fronteira muito estreita entre aprimoramento e manipulagio de
uma imagem. Assim, uma imagem de baixo contraste, apds ser processada
por software onde sao ajustados os niveis de brilho e contraste, pode revelar

9 Renderizagio é “o processamento ou a criacio digital de uma imagem com pormenores e
defini¢do” (In: Diciondrio Priberam, 2022) com o objetivo de melhorar a qualidade da imagem
e a experiéncia do usudrio que a vé.
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detalhes ocultos. Porém, nesse caso, é dificil estabelecer se a imagem original
contém ou nao tais detalhes incorporados que se revelam apds a manipulagéo.

A percepgdo visual humana é um processo complexo que envolve nao
s6 os olhos, que percebem uma imagem objetiva, mas também o cérebro,
que produz uma sensagdo subjetiva. Esse sistema olho-cérebro (detecgao-
codificagdo) nem sempre finaliza uma percep¢ao correta do objeto visto.
Na tentativa de construir uma imagem coerente, 0 N0SsoO cérebro adiciona,
remove, reorganiza e codifica os dados sensoriais que recebe em tempo
real. E durante esse processo de construgio da imagem, complexo e muito
rapido, que, ocasionalmente, pode ocorrer uma percepgao incorreta na forma
ou na cor de um objeto. Conforme descreve Kanizsa (apud Lazzaro; Murra;
Schwortz, 2013, p. 1965), nosso sistema visual tem a capacidade de montar uma
imagem coerente a partir de uns poucos fragmentos de determinada imagem.
Isso ocorre porque, involuntariamente, o cérebro busca uma interpretagao
que faca sentido para uma dada imagem incompleta, usando dos préprios
conhecimentos de experiéncias anteriores, na tentativa de eliminar solugdes
ndo inteligiveis. Com isso, contornos visiveis podem ser “vistos” em figuras
incompletas, quando tais contornos nao existem na realidade.

Tal fenomeno é descrito pela Psicologia como pareidolia (Lazzaro;
Murra; Schwortz, 2013, p. 1966) e entendido como a experiéncia de ver
padrdes ou conexdes em dados aleatérios ou sem sentido, sendo uma ilusao
subconsciente que envolve um estimulo vago que é percebido como algo
significativo. Nosso cérebro é capaz de reconhecer imagens em objetos, sombras,
formagoes de luz e outros estimulos visuais indeterminados. Um exemplo bem
comum de tal fendmeno ocorre quando, ao se olhar para as nuvens ou para
a lua, o observador vé diversas formas de animais (carneirinhos, cavalos) e
objetos (cruz, flor, coragdo) como se la estivessem.

Todos esses mecanismos involuntdrios do cérebro humano, que
escolhem a melhor interpretagdo para os dados visuais, tém como objetivo
reconhecer e nomear a forma percebida. No caso de objetos arqueoldgicos, a
possibilidade de revelar padrdes ocultos pode ter consequéncias importantes.
No caso do Sudério de Turim, varias técnicas de renderizagao de imagens
foram usadas com o objetivo de melhorar o contorno da imagem corporal
otimizando-se a observacédo a olho nu.

O processo descrito por Lazzaro (Lazzaro; Murra; Schwortz, 2013, p.
1964) incluiu a digitalizagdo das fotos feitas por um scanner e por um micro
densitdmetro para aumentar o contraste da imagem. Para tal, o pesquisador
usou um filtro de frequéncia e convolugio, que o proprio Prof. Lazzaro explica:
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O processamento de digitalizacdo de imagens inclui o uso de um filtro
de frequéncia e convolugéo a fim de se eliminar o padrdo de dobradura
do tecido na obtencdo das informagdes pertinentes e mesclar todas essas
informag¢des numa tnica imagem. Por fim, os filtros de convolu¢do, ndo
lineares e morfoldgicos, foram aplicados diretamente a esta imagem dnica
e outras em seu dominio de frequéncia (filtros Fourier) - (2013, p. 1965,

tradugdo nossa).

Os resultados obtidos a partir dessas técnicas de renderizagao parecem
ter gerado mais informagdes do que o que, verdadeiramente, estava impresso no
Sudério. Em fungédo destas observagdes, Lazzaro afirma: “Estas considera¢des
evidenciam que inscri¢des, moedas, flores e outros padroes ‘descobertos’ nas
fotos de Enrie podem néo ser confidveis” (Ibid., p. 1966, traducao nossa). Tal é
0 que aponta Marion, por exemplo, na exposicao da foto do rosto do Sudario,
conforme a figura 3:

Figura 3: Pareidolia de palavras escritas no Suddrio, que sio “inscrigées presumidas recons-
truidas com base em pixels pouco visiveis que aparecem somente apés um profundo proces-
samento digital de imagens das fotografias do Suddrio por Enrie e Miller. As inscrigbes sio
sobrepostas na imagem negativa do rosto” (Marion, apud Lazzaro; Murra; Schwortz, 2013, p.
1965, tradu¢io nossa).

A génese da interpretagdo de moedas nos olhos do homem do Sudario
tem origem na foto de 1931, na qual Giuseppe Enrie utiliza filmes ortocromaticos
(Bracaglia, 2020, p. 3), que registram uma imagem quase binaria, apenas em
preto e branco, sem tons médios de cinza, descartando muitos dados e alterando
outros. A combinagio do filme ortocromatico com a luz extrema que ele usou
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para tirar as fotos criou uma infinidade de padrdes e formas no Sudario. A
estrutura de graos do filme ortocromatico, conforme pode ser observado na
figura 4, ndo ¢ homogénea e consiste em aglomerados de pontos de diferentes
tamanhos, que surgem com uma infinidade de formas, quando ampliados. Ora,
o maior defensor da presenca de moedas no Sudario, o Padre Filas (1982, p.
3), tirou uma foto da amplia¢ao do rosto que fora produzida a partir de uma
impressio sépial® de segunda geragio, baseada na foto original de Enrie. E fato
que, este processo de ampliar e duplicar a imagem em geragoes adicionais de
filme, permite que se possa ver facilmente qualquer coisa nas mais variadas
formas que o cérebro do observador desejar ver.

Figura 4: Na imagem a esquerda, podem-se ver exemplos de ampliagoes das fotos na regido dos
olhos do Homem do Suddrio. Na imagem a direita, tem-se um exemplo da moeda romana, onde
mais d esquerda da mesma imagem, vé-se o trago encontrado na fotografia de Enrie no olho do
Homem do Suddrio (Lazzaro; Murra, 2017, slides: 13 e 22).

Se por um lado a manipula¢do de imagens atinge o seu objetivo de fornecer
uma visdo mais apurada da imagem do Sudario, ainda que numa visao geral,
por outro lado, permite abstra¢des e “achismos” por parte do observador. Na
interpretacdo das ampliagdes das fotos feitas por Filas pode-se perceber o efeito
da pareidolia. Neste caso, o cérebro tende a dar sentido aos padroes obtidos pela
interpolagao de pixels de imagens antigas e novas de maneiras diferentes, até
que uma letra ou forma seja “reconhecida” pela memoria, ainda que o faga de
maneira iluséria num processo meramente mental.

O fendmeno da pareidolia se da de maneira inconsciente, ativada
automaticamente e, portanto, independente da vontade do observador. Contudo,
essas percepgoOes pareiddlicas parecem refletir uma predisposi¢do humana para
impor certa estrutura a entrada sensorial, permitindo ver a escrita mesmo

10 Sépia, do “latim sepia-ae, e do grego sepia-as”, ¢ uma “cor amarelo escura” (In: Diciondrio
Priberam, 2022).
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quando ela ndo esta presente. Portanto, apesar de ser uma a¢ao involuntaria, o
fenomeno sofre uma alta influéncia dos desejos pessoais do observador.

Poderia haver, entdo, uma relagdo entre pareidolia e expectativa? Esta
questdo surgiu quando se notou que alguns observadores do Suddrio estavam
tdo convencidos da presen¢a da escrita tanto quanto os outros que nio
criam nela. Uma fonte provavel dessa discrepancia é que observadores com
predisposi¢des opostas sobre a proveniéncia do Sudario teriam expectativas
diferentes sobre a presenca ou a auséncia de escrita.

Para elucidar esse tema, dois académicos, Sheen e Jordan (2015, p.
1427-1430), do Departamento de Psicologia da Zayed University em Dubai,
propuseram um experimento denominado Teste de Dubai (Dubai Test).

Um grupo de 48 participantes, compostos de estudantes com idades
compreendidas entre 18 e 23 anos, todos fazendo uso do idioma inglés, foram
selecionados, sem que tivessem qualquer conhecimento prévio sobre o Sudario
de Turim. Cada participante recebeu uma folha de papel contendo uma imagem
impressa de uma peca de linho novo, feita em 2009, sem absolutamente nada
ai escrito ou codificado. O grupo foi dividido em trés subgrupos de 16 pessoas
cada. No primeiro subgrupo, de contexto neutro, os participantes foram
informados de que a imagem impressa era um simples pedago de linho. No
segundo subgrupo, de contexto religioso, foi-lhes dito que a imagem era parte
de um importante artefato religioso. No terceiro, num contexto religioso com
opgoes, algumas palavras foram sugeridas para que eles pudessem escolhé-
las. Eles deveriam escrever se viam alguma palavra escondida na imagem do
tecido e, em caso positivo, apontd-la e nomea-la.

Os resultados por subgrupo/contexto, apresentados na tabela a seguir,
foram:

Subgrupo/contexto Numero de palavras
encontradas
1 - Neutro 2
2 - Religioso 12
3 - Religioso com opgdes 37

Tabela: Resultados do Teste de Dubai (Fonte: Sheen; Jordan, 2015, p. 1429).

Pelo resultado apurado, observa-se que poucas palavras foram detectadas
no subgrupo de contexto neutro; significativamente, seis vezes mais palavras
foram “vistas” pelo subgrupo do contexto Religioso; e quase 20 vezes mais
palavras, no de contexto Religioso com Opgoes, em comparagdo com o neutro.
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Os resultados evidenciam que as expectativas desempenham um papel
importante na influéncia do fendomeno da pareidolia, ou seja, a expectativa
altera a percep¢do humana. O contexto em que as palavras sdo visualizadas
(subgrupo do contexto religioso com opg¢des) também influencia de forma
particular e pode até levar a percepc¢do de palavras ilusérias que nao estao
presentes na tela.

Cabe ressaltar que a questdo da influéncia da expectativa e do contexto
na percepgao das imagens ndo é exclusiva apenas da pesquisa do Sudario de
Turim, mas também aplicavel a outras circunstancias. No entanto, no caso do
Sudario, temos um aumento exponencial de expectativas devido ao seu valor
intrinseco. Sendo, provavelmente, o tecido que contém o sangue do Messias,
este ¢, por exceléncia, o objeto religioso mais importante do mundo cristao.
Portanto, é facilmente justificavel a visdo das moedas por Filas e sua equipe,
visto o desejo de se datar o tecido no primeiro século e resolver a questdo
de sua autenticidade. Conforme exposto, ndo parece ser possivel comprovar a
presencga de supostas moedas no Sudario como atestava Filas.

Contudo, fica ainda a questdo: se ndo sdo moedas, o que poderia ser,
entdo, aquela leve impresséao circular no olho direito? A resposta a questao da
moeda pode estar em uma area muito diferente da Arqueologia: uma diregéo,
pode ser dada pela Oftalmologia. Conforme mencionado por Fossati (2001, p.
4) durante o Congresso do Sudario realizado em Trani, 1984, o Dr. Joseph de
Modnaco, especialista em trauma ocular, apresentou suas observacdes de que
as palpebras de Jesus no momento da sua morte ja estavam fechadas devido
ao relaxamento muscular e as varias secre¢cdes produzidas pelos traumas, e
esse rigor mortis os fixava nessa posi¢do. Mesmo ainda vivo, seria muito dificil
manter os olhos abertos naquela circunstincia de padecimento. Desta forma,
para o especialista, seria completamente supérfluo aplicar qualquer moeda
nas palpebras de Cristo para manté-las fechadas. O pesquisador acreditava
que as superficies circulares destacadas pelas elaboragdes tridimensionais da
imagem do Sudario seriam, entdo, devido a secre¢des secas. Esta pode ser uma
explicagao para se entender tais formatos nos olhos da imagem.

Consideragdes finais

O Sudério de Turim é a testemunha silenciosa do evento mais
extraordinario ja ocorrido e, no entanto, nio cessa de fazer barulho. Hoje, apds
meio século de pesquisas oficiais, renomados cientistas de diferentes areas
e nacionalidades apresentam mais perguntas do que respostas, tornando o
Sudério um mistério ainda maior. O tecido é auténtico ou seria uma falsificagdo?
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Como teria se formado e sido impressa a imagem no tecido? Ha impressoes
de moedas e/ou flores neste tecido? Quem é o homem que teve sua imagem
impressa na mortalha? Quando a ciéncia é incapaz de dar uma resposta, volta-
se naturalmente para a fé em busca de uma soluc¢io. Entre a fé e a ciéncia esta
o0 observador comum, por vezes, preso entre conclusdes opostas.

Nao ha resposta facil a tais questdes e este artigo ndo pode fazer mais do
que organizar os conhecimentos encontrados e oferecer uma base fidedigna
para que o proprio observador tire suas conclusoes. Nesse esfor¢o individual
¢ preciso muita disponibilidade, desprendimento, empenho e, sobretudo,
aten¢do amorosa para compreender os sinais extraordinarios desta mensagem
pictorica.

Quando de sua visita pastoral ao Sudario em Turim, por ocasido do
centenario da primeira fotografia em 1998, o Papa Jodo Paulo II alertou:

O Sudario é provocagio a inteligéncia. Ele requer, antes de tudo, o empenho
de cada homem, em particular do investigador, para captar com humildade
a mensagem profunda enviada & sua razdo e a sua vida (Vaticano, 1998).

No primeiro ano de seu pontificado, quando da exposi¢do do Sudério,
em uma videomensagem, o Papa Francisco declarou que contemplar o Sudario
é, na verdade, um “deixar-se olhar”. Afirmou o Papa:

Nosso ato de presenga ndo é uma simples visdo, mas uma veneragio: é
um olhar de oragdo. Diria mais: é um deixar-se olhar. Este rosto tem os
olhos fechados. E o rosto de um defunto. E todavia, misteriosamente,
olha-nos e, no siléncio, fala-nos. Como é possivel? Por que motivo quer o
povo fiel, como vds, deter-se diante deste icone de um Homem flagelado
e crucificado? Porque o Homem do Sudario nos convida a contemplar
Jesus de Nazaré. Esta imagem, impressa no lencol, fala ao nosso coragdo
e impele-nos a subir o Monte do Calvario, a olhar o madeiro da Cruz, a
mergulhar-nos no siléncio eloquente do amor (Francisco, 2013).

Portanto, quem se deixou atrair pelos mistérios do Homem do Sudario
deve se comprometer a ndo permanecer na superficie dos dados. Mas em
atitude de gratiddo e confianga, deve aprofundar o estudo com equilibrio e
discernimento, acolhendo a mensagem do Sudario e transformando-a em
inspiragdo decisiva para sua vida; para, por fim, poder agir como o discipulo
amado “[...] que tinha chegado primeiro ao tumulo, entrou também, viu e
creu” (Jo 20,8).
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A teoria da verdade segundo Santo Tomas de Aquino: uma
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The Theory of Truth according to Saint Thomas Aquinas: a Careful
Reading based on De Veritate and Summa Theologiae

Lucro Souza LoBo*
MARco ANTONIO PENSAK™**

Resumo: Estas reflexdes tém como objetivo demonstrar como a teoria da
verdade de Santo Tomds de Aquino é subtilizada entre o inicio e a maturidade
da sua vida intelectual. Para atingirmos este objetivo, servir-nos-emos de
duas obras de Santo Tomas de Aquino. Primeiramente, estudaremos o De
Veritate, que trata da verdade como um transcendental e insiste sobre o
fato de que ela estd primeiramente nas coisas. Em segundo lugar, o nosso
estudo sera concentrado na Summa Theologiae. Esta obra apresenta uma
subtilizagdo do pensamento de Santo Tomas na medida em que ele introduz
uma reinterpretagdo da verdade segundo a qual ela, ainda que sendo um
transcendental que acompanha todo o ser, é antes algo proprio do intelecto.
Quanto a primeira obra, analisaremos o primeiro artigo da primeira
questdo, que trata da natureza da verdade e do fato de o ente a preceder.
Com relagido a segunda, examinaremos o primeiro artigo da décima sexta
questdo da Prima Pars, no qual o Doctor Angelicus questiona se a verdade se
encontra na coisa, ou tdo somente no intelecto.

Palavras-chave: Santo Tomds de Aquino. Verdade. Intelecto. Transcendental.
Deus.

Abstract: These reflections aim to demonstrate how Saint Thomas
Aquinas’s theory of truth is refined from the beginning to the maturity of

* Lucio Souza Lobo é Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS) e professor no Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia da Universidade Federal do
Parand (UFPR). Contato: luciosouzalobo@gmail.com

** Marco Antonio Pensak é Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal do Parana
(UFPR). Contato: marcopensak@icloud.com

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 n. 46 p.291-308 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



2

\O
\8}

A TEORIA DA VERDADE SEGUNDO SANTO TOMAS DE AQUINO: UMA LEITURA ATENTA A PARTIR DO DE VERITATE E DA SUMMA THEOLOGIAE

his intellectual life. To achieve this goal, we will utilize two works by Saint
Thomas Aquinas. First, we will study the De Veritate, which addresses truth
as a transcendental and emphasizes that it is primarily found in things.
Secondly, our study will focus on the Summa Theologiae. This work presents
a refinement of Aquinas’s thought, as he introduces a reinterpretation of
truth, suggesting that although it is a transcendental that accompanies all
being, it is first and foremost something proper to the intellect. In relation
to the first work, we will analyze the first article of the first question, which
discusses the nature of truth and the fact that being precedes it. Regarding
the second, we will examine the first article of the sixteenth question of the
Prima Pars, where the Doctor Angelicus questions if the truth is found in the
thing itself or in the intellect.

Keywords: Saint Thomas Aquinas. Truth. Intellect. Transcendental. God.

Introducao

O conceito de verdade tem sido um eixo central de investigagao filosofica
desde os Pré-Socraticos, com a preocupagdo da busca por um principio da
realidade, manifestando-se como um leitmotiv nas discussdes de Platio e
Aristételes, em especial em seus embates contra os Sofistas. Este grupo de
intelectuais revolucionarios era notdrio por seu ceticismo e relativismo da
verdade absoluta bem como da realidade. Mais tarde, durante a Alta Escoldstica,
notadamente nos séculos XII e XIII, um periodo caracterizado pelo acesso
ampliado as obras de Aristoteles, o tema da verdade foi mais uma vez posto em
discussdo em meio aos esfor¢os especulativos para desenvolver uma sintese
entre sabedoria paga e sabedoria cristd, razdo e fé, filosofia e teologia, ou ainda,
Atenas e Jerusalém.

Santo Tomas de Aquino se destaca entre os pensadores medievais que
exploraram exaustivamente o conceito de verdade. Em seu periodo intelectual
inicial, ele comp6s as Quaestiones disputatae De Veritate, uma extensa obra
que trata o tema da verdade por meio de 29 questdes e mais de 250 artigos.
Esta obra, apenas pela sua extensao, evidencia a profundidade da preocupagio
do Aquinate com a questio da verdade, no entanto, efetivamente, ele a
considera aqui como um transcendental e insiste sobre o fato de que a verdade
esta primeiramente nas coisas. Cerca de uma década mais tarde, ao iniciar o
desenvolvimento da sua Summa Theologiae justamente para os iniciantes em
teologia, o Doctor Angelicus revisita temas filoséficos, incluindo a discussao
sobre a verdade, oferecendo uma maturagido do seu pensamento, no qual é
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possivel identificar uma subtilizacao quanto a questdo da verdade, afirmando
que ela pode estar na coisa, mas primeiramente no intelecto. Assim, o objetivo
precipuo deste estudo — conforme ja avangamos, no resumo - consiste, antes, em
demonstrar como a teoria da verdade de Santo Tomas de Aquino é desenvolvida
a partir dessas duas obras. Comecemos entdo pelo estudo do De Veritate.

1 A teoria da verdade no De Veritate

O De Veritate de Santo Tomas de Aquino é uma obra de quaestiones
disputatae escrita durante o seu primeiro periodo de regéncia em Paris, cuja
primeira questdo foi disputada por volta do ano 1256 (Weisheipl, 1983). Tal
questdo trata da verdade e é subdividida em doze artigos, dos quais o primeiro
revela uma discussao acerca da definicio de verdade, sobre o qual nos
ocuparemos nesta se¢do de nosso estudo. O nosso procedimento metodolégico
consistird em uma leitura atenta que contemple, primeiramente, a declaragdo
apresentada pelo objetor no inicio do primeiro artigo da questao e, em seguida,
a solutio desenvolvida por Santo Tomés de Aquino como resposta magistrall.
Comecemos, pois, 0 nosso estudo.

No primeiro artigo da primeira questdo do De Veritate de Santo Tomads
de Aquino, o seu objetor declara que “parece que o verdadeiro? é totalmente
idéntico ao ente”3 e elenca os argumentos que sustentam essa posi¢ao. Logo em
seguida, é apresentada uma série de argumentos em sentido contrério a esta
afirmacdo do objetor. Isso tudo contribui para a formagao de um arcabougo

1 Concentraremos nossos esfor¢os na declaragdo do objetor e na solutio de Santo Tomas de
Aquino. Com relagdo aos argumentos que sustentam a declaragdo do objetor, bem como aqueles
que a refutam, eles extrapolam, por assim dizer, os limites formais deste estudo que aqui desen-
volvemos, motivo pelo qual ndo serdo considerados ao longo de nossa leitura atenta.

2g importante notarmos as nuangas do termo “verum” traduzido por “verdadeiro”. Trata-se
de um termo latino que pode assumir diversas fun¢des, mas que na frase em questio é um
adjetivo substantivado no caso nominativo. A sua tradu¢io pode ser considerada como: “o
verdadeiro, a verdade, a realidade” (VERUM. In: Saraiva, Francisco Rodrigues dos Santos.
Novissimo diccionario latino-portuguez. 9. ed. Rio de Janeiro: Garnier, 1927, p. 1269.). Essas trés
interpretagdes do termo “verum” estdo intrinsicamente ligadas entre si, pois “verdadeiro” é um
termo que tem por significado estar em conformidade com a “verdade’, enquanto que o termo
“realidade” é utilizado para significar a caracteristica ou peculiaridade do que é real, daquilo que
tem existéncia “verdadeira”.

3 Em latim: “Videtur autem quod verum sit omnino idem quod ens”. Grifo nosso. Todas as
citagoes do De Veritate, q. 1, a. 1, em lingua latina, foram retiradas de: SANCTI THOMAE
AQUINATIS. De Veritate. Roma: Editio Leonina, 1970. Disponivel em: https://www.corpus-
thomisticum.org/. Acesso em: 10 jun. 2024; e, em lingua portuguesa, com os devidos ajustes, da
tradugdo do texto latino em questéo elaborada por Maurilio Carmello e disponivel em: SANCTI
THOMAE AQUINATIS. Questdes disputadas sobre a verdade. Campinas: Ecclesiae, 2023.
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sobre o problema que fica a disposi¢do de Santo Tomads de Aquino para o
desenvolvimento de sua solutio, a qual se inicia da seguinte maneira:

Dicendum, quod sicut in demonstrabilibus oportet
fieri reductionem in aliqua principia per se intellectui
nota, ita investigando quid est unumquodque; alias
utrobique in infinitum iretur, et sic periret omnino
scientia et cognitio rerum.

Respondo  dizendo que, assim como nas
demonstragdes ¢é necessario valer-se de principios
evidentes por si mesmos ao intelecto, do mesmo
modo devemos proceder ao investigar o que ¢ cada
coisa; de outro modo, em ambos 0s casos se iria ao

infinito, e assim pereceria totalmente a ciéncia e o
conhecimento das coisas.

Como ¢ possivel observar, o Doctor Angelicus argumenta acima que,
tanto no raciocinio quanto na considera¢do de qualquer assunto, se o processo
de inquiri¢do regredir ao infinito, ndo é possivel ter ciéncia e conhecimento
das coisas?. Neste contexto, podemos destacar, por exemplo, a relevancia
do principio de nao-contradi¢do como um fundamento necessario para a
elaborag¢do de um argumento, pois algo nao pode ser e ndo ser a0 mesmo
tempo e sob o mesmo aspecto. Esta necessidade de um ponto inicial claro
nao se limita apenas ao dominio filosofico, ela também se aplica a nossa
vida cotidiana, exemplificada pelo ato de comprar uma fruta na feira. Neste
exemplo, nos precisamos partir da nossa experiéncia de ver a fruta na banca da
feira, apalpé-la, cheird-la e considera-la a partir de outros angulos. E somente
a partir disso tudo que nds aceitamos que a fruta que esta na banca é real e
poderemos, entdo, leva-la para casa. Efetivamente, Santo Tomas esta dizendo
que ndo é que ndo seja conveniente nos perguntarmos sobre o fundamento das
coisas, mas ou chegamos num primeiro ponto ou nenhuma ciéncia é possivel.
Vejamos a continuagio da solutio:

Illud autem quod primo intellectus concipit quasi
notissimum, et in quod conceptiones omnes resolvit,
est ens, ut Avicenna dicit in principio suae
metaphysicae. Unde oportet quod omnes aliae
conceptiones intellectus accipiantur ex additione ad
ens. Sed enti non possunt addi aliqua quasi extranea
per modum quo differentia additur generi, vel
accidens subiecto, quia quaelibet natura est
essentialiter ens; unde probat etiam philosophus in 111
Metaphys., quod ens non potest esse genus, sed
secundum hoc aliqua dicuntur addere super ens, in
quantum exprimunt modum ipsius entis qui nomine
entis non exprimitur.

Com efeito, aquilo que por primeiro o intelecto
concebe como mais evidente, aquilo a que o intelecto
dirige todas as suas concepg¢des, ¢ o ente, como
Avicena diz no principio de sua Metafisica. Donde ¢
necessario que todas as outras concepgdes do
intelecto sejam entendidas por adi¢do ao ente. Mas
nada se pode acrescentar ao ente do mesmo modo
pelo qual a diferenga se acrescenta ao género, ou o
acidente ao sujeito, como se lhe fosse algo externo,
pois qualquer natureza ¢ essencialmente ente. De
fato, o Filésofo prova, no livro III da Metafisica, que
o ente ndo pode ser um género, mas algumas coisas
se dizem como acréscimo ao ente, enquanto
exprimem um modo dele que ndo se exprime pelo
nome “ente”.

Nessa passagem, o Discipulo de Santo Alberto Magno, a partir do inicio
da Metafisica de Avicena, destaca a primazia do ens como primum cognitum,
afirmando, em outras palavras, que tudo se reduz ao ens, que tudo ¢ alguma

4 A prova desta impossibilidade é apresentada por Aristételes no Livro II da Metafisica.
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coisa, mas que isso nao significa que exista a necessidade de ser um ente
real, uma vez que pode se tratar de um ente de razdo, como uma espécie, um
género, uma quimera etc. Além disso, podemos identificar que ele sustenta
que todo conceito do nosso intelecto ¢é obtido por additione ad ens, no sentido
em que designa algum tipo de entidade, podendo ser esta uma entidade
substancial, acidental ou até mesmo ficticia ou fantasiosa, mas que sempre esta
em referéncia ao ens.

Em seguida, Santo Tomas de Aquino afirma que as coisas podem
expressar algo do proprio ente, mesmo quando algo nao esteja expresso pelo
significado do nome “ente’, ou seja, o termo “ente” expressa, propriamente,
ser em ato ou aquilo que tem ser. Mais exatamente, esse termo significa o ser
real, ainda que seja uma realidade existente apenas na mente, como quando
pensamos, por exemplo, em um unicérnio, isto é, nds realmente estamos
pensando em um unicérnio - um ente que ndo existe no mundo exterior,
mas que existe somente em nossa mente enquanto ficgdo, enquanto um ser
fabuloso. Em suma, o Aquinate estd afirmando nessa passagem que nods
podemos exprimir algo que é do ente, mas que ndo esta inerentemente contido
no ente e que, com efeito, o termo “ente” per se designa aquilo que tem ser
em ato, 0 que ndo é o caso de um animal fabuloso que esta presente apenas
na mente. Mas para compreendermos como isso acontece, vejamos, pois, a
sequéncia da solutio:

Quod dupliciter contingit: uno modo ut modus
expressus sit aliquis specialis modus entis. Sunt enim
diversi gradus entitatis, secundum quos accipiuntur
diversi modi essendi, et iuxta hos modos accipiuntur
diversa rerum genera. Substantia enim non addit
super ens aliquam differentiam, quae designet
aliquam naturam superadditam enti, sed nomine
substantiae exprimitur specialis quidam modus
essendi, scilicet per se ens; et ita est in aliis
generibus. Alio modo ita quod modus expressus sit
modus generalis consequens omne ens;

Isso acontece de duas maneiras. De uma maneira,
quando o modo expresso é um modo especial de ente.
Com efeito, ha diversos graus de existéncia, segundo
os quais sdo entendidos diversos modos de ser, e de
acordo com estes modos se entendem os diversos
géneros das coisas. “Substancia”, com efeito, ndo
acrescenta ao ente diferenga alguma que designe
alguma natureza acrescentada ao ente, mas pelo
nome “substincia” se exprime um modo especial de
ser, isto €, o ente por si. E assim ¢ nos outros géneros.
De outra maneira, quando o modo expresso ¢ um

modo geral que se aplica a todo ente;

O primeiro passo que devemos dar, a partir da ideia de Santo Tomas de
Aquino acerca de que todo conceito do nosso intelecto é obtido por additione
ad ens dita acima, é de que algo pode ser assim nas suas predicagdes especificas
de dois modos: um modo especial e outro modo geral. Com efeito, todas as
expressoes, como verbos e adjetivos, dependem do ente, com excecao dos
termos sincategorematicos, como preposicoes e conjungoes. Assim, o primeiro
modo apresentado pelo Aquinate é o modo especial do ente, que é um modo
restrito, porque ja ndo é o ente em geral. Esse modo se aplica a alguns dos entes
que existem e estdo ligados as categorias de maneira especifica, pois sdo as
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dez categorias, que incluem a substancia e os nove acidentes, que designam os
entes no modo especial, modo esse que também pode ser nomeado o modo das
categorias, porque tudo o que é, relaciona-se essencialmente com as categorias.

Ao considerarmos que o modo especial é o todo, n6s conseguimos deduzir
que a segunda maneira de expressar o ente deve ser o modo geral. Esse modo,
por sua vez, dd-se por meio dos termos transcendentais ens, unum, bonum e
verum, de acordo com a tabua proposta por Felipe, o Chanceler, na Summa de
Bono®. Mais exatamente, n6s lidamos neste segundo modo com predicagdes
de carater universal que dizem respeito a todos os seres indistintamente. Nos
dizemos que eles sdo, por exemplo, seres, bons e verdadeiros, isto ¢, fazemos
uso de termos que expressam algo do préprio ente que nao estd ligado somente
a determinado ente, mas a todos os entes em geral. Assim, essa segunda
maneira pode ser chamada de modo dos transcendentais. Mas ao continuar a
desenvolver a sua solutio, Santo Tomas afirma:

et hic modus dupliciter accipi potest: uno modo
secundum quod consequitur unumquodque ens in se;
alio modo secundum quod consequitur unum ens in
ordine ad aliud.

e este modo pode ser entendido duplamente:
primeiro, segundo o que se aplica a todo o ente em si;
depois, segundo o que se aplica a um ente em ordem
a outro.

O Doctor Angelicus avanga em suas reflexdes e delineia na sequéncia da
solutio que o modo dos transcendentais se revela, por sua vez, flexivel e suscetivel
de outras aplicagdes, na medida em que pode ser aplicado aquele ente ao qual
se refere e a outros entes com os quais este mesmo ente se relaciona. Isso nos
permite melhor entender a passagem seguinte da solutio:

Si primo modo, hoc est dupliciter quia vel exprimitur
in ente aliquid affirmative vel negative. Non autem
invenitur aliquid affirmative dictum absolute quod
possit accipi in omni ente, nisi essentia eius,
secundum quam esse dicitur; et sic imponitur hoc
nomen res, quod in hoc differt ab ente, secundum
Avicennam in principio Metaphys., quod ens sumitur
ab actu essendi, sed nomen rei exprimit quiditatem
vel essentiam entis. Negatio autem consequens omne
ens absolute, est indivisio; et hanc exprimit hoc
nomen unum: nihil aliud enim est unum quam ens
indivisum.

Pelo primeiro modo, isso se d4 duplamente, porque
algo se exprime no ente afirmativa ou negativamente.
Mas ndo se acha algo afirmativo dito de modo
absoluto, que possa ser entendido em todo ente, a ndo
ser sua esséncia, segundo a qual se diz ser; e assim se
impde este nome “coisa” - res -, que difere de “ente”,
segundo Avicena no principio da Metafisica,
enquanto “ente” se toma do ato de ser, mas o nome
“coisa” exprime a quididade ou a esséncia do ente. A
negacdo, porém, que se aplica a todo ente
absolutamente, ¢ a indivisdo, e essa indivisdo se
exprime pelo nome “uno”; com efeito, o “uno” nao ¢
outra coisa que o ente indiviso.

Como ¢ possivel verificar, Santo Tomas de Aquino avanga sobre como
o modo dos transcendentais pode ser aplicado ao ente em si e distingue duas
maneiras de qualifica-lo: afirmativamente e negativamente. Vejamos cada
uma dessas maneiras. A aplicacio do modo transcendental ao ente em si para
expressar algo afirmativamente de modo absoluto se dd em referéncia a sua

5 PHILIPPI CANCELLARII PARISIENSIS. Summa de Bono. Berne: Francke, 1985.
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esséncia, isto é, descreve o que a coisa ¢, define-a. Portanto, a iinica coisa que
se diz afirmativamente de qualquer ente é que o que ¢ dito é a sua esséncia,
ou seja, neste caso, nos temos o transcendental “res” indicando a quididade
(a esséncia) e é distinguido do transcendental “ens”, utilizado para se referir
ao ato de ser. A aplicagao do modo transcendental ao ente para expressar
algo negativamente de modo absoluto se da em referéncia a indivisao, que é
expressa pelo transcendental “unum” indicando o ente indiviso, mas nao o
ente indivisivel. Para melhor compreendermos essa aplicacio, consideremos a
divisibilidade de um homem que é um s6 e, a0 mesmo tempo, ¢é indiviso, mas
é divisivel, pois basta corta-lo ao meio com uma serra que ele ainda continuara
sendo um homem. Vejamos agora a passagem seguinte da solutio:

Si autem modus entis accipiatur secundo modo,
scilicet secundum ordinem unius ad alterum, hoc
potest esse dupliciter. Uno modo secundum
divisionem unius ab altero; et hoc exprimit hoc
nomen aliquid: dicitur enim aliquid quasi aliud quid,
unde sicut ens dicitur unum, in quantum est
indivisum in se, ita dicitur aliquid, in quantum est ab
aliis divisum. Alio modo secundum convenientiam
unius entis ad aliud; et hoc quidem non potest esse
nisi accipiatur aliquid quod natum sit convenire cum
omni ente: hoc autem est anima, quae quodam modo
est omnia, ut dicitur in III de anima.

Se, porém, se tomar o modo do ente pelo segundo
modo, ou seja, segundo a ordem de um para outro,
isso pode dar-se duplamente. De um modo, segundo
a divisdo de um ente em relagdo a outro, o que se
exprime por este nome “algo” ou “alguma coisa” -
aliquid -; diz-se, com efeito, “algo” ou ‘“alguma
coisa” como “alguma outra coisa” - aliud quid -; e
assim o ente se diz “um”, enquanto ¢ indiviso em si, e
se diz “algo”, enquanto ¢ distinto de outros. Do outro
modo, segundo a conveniéncia de um ente para com
outro; e isso ndo pode ser, sem que se tome alguma
coisa que, por sua natureza, seja apta a convir com

todos os entes. Esta coisa ¢ a alma, a qual, de certo
modo, é todas as coisas, como se diz no livro III do
Sobre a alma.

Santo Tomas esta afirmando agora que, enquanto aplicado a um ente
referido a outro, o modo dos transcendentais ainda se desdobra em dois casos:
o primeiro pela alteridade, que é expressa pelo nome “aliquid”; e o segundo
pela conveniéncia ou pelo convir. Aqui, alteridade e conveniéncia nao se opdem
uma a outra no sentido de uma contradi¢do, mas de uma distin¢éo. No caso da
conveniéncia, pelo fato do Doctor Angelicus estar tratando do ente em geral, deve
ser algo capaz de ir ao encontro de todo ente, mas ao assim considerarmos, a
primeira davida que pode surgir é sobre o que ou quem ¢é capaz de realizar isso.
Entéo, ele avanca na sua reflexdo e afirma que a anima tem a capacidade de ir ao
encontro de todo ente, pois, sustentando-se no que Aristoteles (1991, 431b) diz
no Livro III do De Anima, Santo Tomas afirma que a anima em alguma medida é
todas as coisas. Leiamos, pois, 0 que se expressa na continuidade da solutio, para
verificarmos como ele considera o caso da conveniéncia:

In anima autem est vis cognitiva et appetitiva.
Convenientiam ergo entis ad appetitum exprimit hoc
nomen bonum, unde in principio Ethicorum dicitur
quod  bhonum est quod omnia  appetunt.
Convenientiam vero entis ad intellectum exprimit hoc
nomen verum.

Na alma hd a forca cognitiva e a apetitiva. A
conveniéncia, pois, do ente para com o apetite se
exprime por este nome “bem”, como se diz no
principio da Etica: o bem é aquilo que todas as coisas
desejam. A conveniéncia, porém, do ente para com o
intelecto se exprime por este nome “verdadeiro”.
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Nessa passagem vemos que o Aquinate destaca a coexisténcia de duas
poténcias distintas na alma: a poténcia cognitiva e a poténcia apetitiva. Ao
direcionar nossa atencdo pelo caso da conveniéncia quanto a poténcia apetitiva
da alma, podemos caracteriza-lo como o transcendental “bonum”, uma vez
que todo ente deseja algo bom. Ja quando consideramos o caso da conveniéncia
a poténcia cognoscitiva da anima, podemos nos referir ao transcendental

«

verum’”. Avancemos na leitura atenta da solutio:

Omnis autem cognitio perficitur per assimilationem
cognoscentis ad rem cognitam, ita quod assimilatio
dicta est causa cognitionis: sicut visus per hoc quod
disponitur secundum speciem coloris, cognoscit
colorem. Prima ergo comparatio entis ad intellectum
est ut ens intellectui concordet: quae quidem
concordia adaequatio intellectus et rei dicitur; et in
hoc formaliter ratio veri perficitur. Hoc est ergo quod
addit verum super ens, scilicet conformitatem, sive
adaequationem rei et intellectus; ad quam
conformitatem, ut dictum est, sequitur cognitio rei.
Sic ergo entitas rei praecedit rationem veritatis, sed
cognitio est quidam veritatis effectus.

Todo conhecimento se faz por uma assemelhagido do
cognoscente a coisa conhecida, de modo que a
assemelhagdo se diz ser causa da cogni¢do, como a
vista conhece a cor enquanto se dispde segundo a
espécie da cor. A primeira relagdo do ente para com o
intelecto € o fato de que aquele concorda com este, e
tal concordancia é chamada de “adequagdo do
intelecto e da coisa”, e nisto se constitui formalmente
e nogdo de verdadeiro. Isto ¢, pois, o que o
verdadeiro acrescenta ao ente, ou seja, a
conformidade ou adequagdo da coisa e do intelecto; a
essa conformidade, como foi dito, segue-se o
conhecimento da coisa. Assim, pois, a existéncia da

coisa precede a nogdo de verdade, mas o
conhecimento ¢ certo efeito da verdade.

Santo Tomas de Aquino passa a tratar da relagdo entre o transcendental
verum, que intitula o artigo da questio que estamos estudando, e o
transcendental ens, com destaque nesta passagem para duas nuangas. Quanto
a primeira nuanga, o Aquinate explora o que o verdadeiro acrescenta ao ente.
Com efeito, nés sabemos que o ente é ens, verum, bonum e unum e que 0s
transcendentais sdo propriedades do ente ndo expressas pelo termo “ente’”.
Entao, se cada um dos transcendentais ndo esta expresso na palavra “ente’,
mas é uma propriedade do ente, a propriedade que a verdade acrescenta ao
ente é, pois, a nogao de adaequatio entre a coisa conhecida e o intelecto. A
segunda nuanga nesta passagem que lemos acima é de que o Doctor Angelicus
marca a dependéncia do conhecimento em relagdo a coisa, destacando que a
verdade esta de acordo também com a coisa e ndo somente com o intelecto.
N6s podemos ilustrar isso com o exemplo de alguém que se aproxima em meio
a penumbra: n6s vemos que se aproxima alguém parecido com Jodo e julgamos
ser Jodo, mas de perto, porém, percebemos que se trata de outra pessoa. Nesse
caso, pois, a percep¢ao equivocada de um sujeito ndo o transforma em outra
pessoa, trata-se de uma ma avaliagdo por parte daquele que observa. Portanto,
o fundamento do verdadeiro é o ser e o nosso intelecto se adequa ao ser,
refor¢ando a ideia de que a verdade é uma adaequatio entre o intelecto e a
coisa. Vejamos agora a passagem seguinte da solutio, na qual o Discipulo de
Santo Alberto Magno elenca os trés modos de defini¢cdo da verdade:

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 p.291-308 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



Secundum hoc ergo veritas sive verum tripliciter
invenitur diffiniri. Uno modo secundum illud quod
praecedit rationem veritatis, et in quo verum
fundatur; et sic Augustinus diffinit in Lib. Solil.:
verum est id quod est; et Avicenna in sua
Metaphysic.: veritas cuiusque rei est proprietas sui
esse quod stabilitum est ei; et quidam sic: verum est
indivisio esse, et quod est.

De acordo com isto, encontram-se trés modos de
definir a verdade ou o verdadeiro. De um modo,
segundo aquilo que precede a nogdo de verdade em
que se funda o verdadeiro; e ¢ assim a defini¢do de
Agostinho nos Soliléquios: “verdadeiro ¢ aquilo que
¢”; e a de Avicena em sua Metafisica: “a verdade de
uma coisa ¢ uma propriedade do ser que lhe foi
estabelecido”; e assim sd3o outras definigdes: “o

verdadeiro ¢ a indivisdo do ser”, “aquilo que ¢”.

O primeiro modo de verdade apresentado nesta passagem da solutio é
aquele que se da segundo a precedéncia. Ao perguntarmos sobre qual ¢ esta
precedéncia, temos que considerar que, se 0 Aquinate afirmou mais acima que
a verdade é uma adaequatio entre o intelecto e a coisa, mas que o fundamento
esta na coisa, entdo, o que precede a nogao de verdade e é a base da coisa é o
ente da coisa e ndo o nosso intelecto que a examina. Assim, temos a primeira
possibilidade de definir a verdade. Em seguida, Santo Tomas de Aquino apresenta

em sua solutio as outras duas. Vejamos:

Alio modo diffinitur secundum id in quo formaliter
ratio veri perficitur; et sic dicit Isaac quod veritas est
adaequatio rei et intellectus; et Anselmus in Lib. De
Veritate:  veritas est rectitudo sola  mente
perceptibilis.  Rectitudo enim ista secundum
adaequationem quamdam dicitur, et philosophus dicit
IV Metaphysicae, quod diffinientes verum dicimus
cum dicitur esse quod est, aut non esse quod non est.
Tertio modo diffinitur verum, secundum effectum
consequentem; et sic dicit Hilarius, quod verum est
declarativum et manifestativum esse; et Augustinus
in Lib. de vera Relig.: veritas est qua ostenditur id
quod est; et in eodem libro: veritas est secundum
quam de inferioribus iudicamus.

De outro modo, define-se segundo aquilo em que se
constitui formalmente a no¢ao de verdadeiro; e assim
diz Isaac “a verdade ¢ a adequacdo da coisa e do
intelecto”; e Anselmo, em Sobre a verdade, diz: “A
verdade é uma retiddo perceptivel s6 pela mente”.
Com efeito, tal retidio se diz segundo alguma
adequagdo, e o Filésofo diz no livro IV da Metafisica
que, “ao definirmos o verdadeiro, dizemos que o
verdadeiro esta presente quando se afirma que algo ¢
o que ¢, ou ndo ¢ o que ndo ¢”. De um terceiro modo,
define-se o verdadeiro segundo seu efeito; e assim
afirma Hilario que “o verdadeiro manifesta e declara
o ser”; e Agostinho diz em Sobre a verdadeira
religido: “a verdade ¢ aquilo pelo qual se manifesta

aquilo que ¢”; e no mesmo livro: “A verdade ¢ aquilo
segundo o qual julgamos as coisas inferiores”.

O segundo modo de definir a verdade, como podemos verificar, é o
formal, ou seja, é aquele modo que dé a definigdo propria da coisa. Ja o terceiro
modo de definir a verdade, por sua vez, é segundo o seu efeito, ou seja, por
aquilo que se segue a ela. Santo Tomas de Aquino afirma isso porque existem
diversas definicdes de verdade em varios autores, como ele mesmo as elenca
no texto acima. Entretanto, ele se deu conta de que essas defini¢des, ainda que
diferentes, e considerando os seus diferentes aspectos, ndo sio incompativeis
entre si, mas sim complementares. Efetivamente, o Aquinate realiza uma
tentativa de harmonizar todos os autores e todas as definicdes de verdade
porque constatou que nio existe uma desarmonia real. Trata-se apenas de
modos diversos de definir a verdade de acordo com o seu fundamento, o seu
efeito ou a sua defini¢éo propria.
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A TEORIA DA VERDADE SEGUNDO SANTO TOMAS DE AQUINO: UMA LEITURA ATENTA A PARTIR DO DE VERITATE E DA SUMMA THEOLOGIAE

Finalizada a leitura atenta que nos propusemos a realizar, é importante
destacarmos mais uma vez que o De Veritate ndo é uma obra da maturidade
do Doctor Angelicus. Ela foi elaborada no seio da doutrina dos transcendentais
por influéncia de Felipe, o Chanceler, que, na primeira metade do século XIII
escreveu a sua Summa de Bono, obra na qual retoma o pensamento de Aristételes
e estabelece a teoria considerada como sendo a fonte dos transcendentais
(Pouillon, 1939). Santo Alberto Magno e seu discipulo fazem uso dessa teoria,
porque o proprio Felipe, o Chanceler, acrescenta aos transcendentais ens
e ao unum de Aristételes (2022, 1003b), os transcendentais verum e bonum
(Pouillon, 1939). Com esse acréscimo, tudo o que é, enquanto é, é; tudo o que
é, enquanto é, é uma coisa; tudo o que ¢, enquanto é, é bom; e tudo o que ¢,
enquanto é verdadeiramente, é o que é. Portanto, tudo o que existe, qualquer
coisa, tudo ao qual as categorias sao aplicaveis, tudo o que é ser, também ¢é
uno, bom e verdadeiro. A verdade apresentada no De Veritate é fundamentada,
sobretudo, na adaequatio do intelecto a coisa. Cabe-nos agora passar a analise
da Summa Theologiae, uma obra dos ultimos anos de vida de Santo Tomas
de Aquino, na qual apresenta uma subtilizagdo de seu pensamento acerca da
teoria da verdade, que acabamos de analisar.

2 A teoria da verdade na Summa Theologiae

A Summa Theologiae é uma obra inacabada, dividida em trés partes e
escrita entre os anos 1266 e 1274, cerca de 10 anos apo6s a disputa do primeiro
artigo da primeira questdo do De Veritate. Essa obra coroa o pensamento de
Santo Tomds de Aquino e reflete o estilo intelectual do apogeu da Escolastica
(Weisheipl, 1983)°. No que se refere a necessidade de definir a “verdade”, o
Aquinate o faz no primeiro artigo da décima sexta questdo da prima pars, logo
apos escrever o Tratado do Deus Uno e ter declarado que o objeto da ciéncia é
o verdadeiro. Do mesmo modo que procedemos anteriormente, faremos agora
uma leitura atenta considerando primeiramente a declara¢do apresentada pelo
objetor no inicio do primeiro artigo da questdo, o argumento em sentido
contrario a essa declaracdo e, por fim, a responsio desenvolvida por Santo
Toméds de Aquino’. Comecemos, pois, a nossa leitura atenta com a afirmagio
sustentada pelo objetor. Ele declara:

6 Todas as citacdes da Summa Theologiae, tanto em lingua latina como em lingua portuguesa,
com os seus devidos ajustes, foram retiradas de: SANCTI THOMAE AQUINATIS. Summa
Theologiae. Sdo Paulo: Loyola, 2015, 1, q. 16, a. 1.

7 Com relagdo aos argumentos que sustentam a declaracio do objetor e as respectivas respostas
de Santo Tomads de Aquino, elas extrapolam, por assim dizer, os limites formais deste estudo que
aqui desenvolvemos.
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Videtur quod veritas non sit tantum in intellectu, sed
magis in rebus.

Parece que a verdade ndo estd apenas no intelecto,
mas principalmente nas coisas.

Em sentido contrario a essa afirmac¢do do objetor, temos a seguinte

declaracéo:

Sed contra est quod Philosophus dicit, VI Metaphys.,
quod verum et falsum non sunt in rebus, sed in
intellectu.

Em sentido contrario, o Filésofo declara no livro VI
da Metafisica: “A verdade e a falsidade ndo estdo nas
coisas, mas no intelecto”.

Com essa declaragao contraria aquela sustentada pelo objetor, podemos
observar a perspectiva aristotélica para afirmar que a verdade e a falsidade das
coisas constituem o objeto proprio do intelecto, mas primeiramente a verdade,
porque, segundo Aristoteles (2022, 993b), o intelecto é essencialmente
destinado a apreender a verdade, embora deva permanecer vigilante quanto a
falsidade com a finalidade de evitar equivocos. Adicionalmente, uma vez que
em relacdo a coisa, esta mesma coisa nao pode ser intrinsecamente falsa, ou
seja, nos podemos considerar que uma cédula monetaria com um valor nao
oficial em determinado pais é verdadeiramente falsa, simplesmente porque
nao possui validade oficial nesse contexto em particular. Tal raciocinio,
portanto, implica que a falsidade reside na consideragdo subjetiva, e ndo na
propria natureza da coisa, permitindo-nos julga-la no nosso juizo. Assim, sem
negar que a cédula monetaria é o que é, ndo podendo ser falsa enquanto tal,
e sendo a falsidade decorrente do nosso juizo, ela se situa no intelecto assim
como a verdade. Ja quanto ao erro, esse pode ocorrer quando fazemos um
juizo equivocado, isto ¢, quando atribuimos um predicado inadequado ao
sujeito. Realizada essa contextualiza¢ao acerca da tese contraria aquela do
objetor, passemos, pois, a leitura atenta da responsio magistral elaborada por
Santo Tomas de Aquino. Comecemos:

Respondeo dicendum quod, sicut bonum nominat id
in quod tendit appetitus, ita verum nominat id in quod
tendit intellectus.

Respondo. Assim como chamamos bem aquilo a que
tende o apetite, chamamos verdade aquilo a que tende
o intelecto.

O Aquinate inicia a sua responsio sustentando que o verdadeiro tende ao
intelecto da mesma maneira que o bem tende ao apetite. Para compreendermos
isso melhor, tomemos como exemplo a natureza de um liquido contido em um
determinado recipiente. Quando estamos com sede, temos o apetite que nédo
esta voltado para a verdade do liquido, pois quer ser antes aplacado por ele.
Quanto ao intelecto, a finalidade da sua agdo é apenas apropriar-se da verdade,
ou seja, nesse exemplo, saber o que o liquido é. Na continuidade da responsio,
lemos o seguinte:

Hoc autem distat inter appetitum et intellectum, sive
quamcumgque cognitionem,

Ha, no entanto, uma diferenga entre o apetite e o
intelecto ou qualquer outro modo de conhecer.
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Quando o Discipulo de Santo Alberto Magno menciona acima um
“outro modo de conhecer”, ele alude ao conhecimento sensivel e intuitivo.
Isso se deve ao fato de que, caso as as criaturas existam, o seu conhecimento
se estabelece de forma direta em relagdo a esséncia das coisas, subtraindo-
se a0 método racional e dedutivo que compete a0 homem. Vejamos agora a

passagem seguinte:

guia cognitio est secundum quod cognitum est in
cognoscente: appetitus autem est secundum quod
appetens inclinatur in ipsam rem appetitam. Et sic
terminus appetitus, quod est bonum, est in re
appetibili: sed terminus cognitionis, quod est verum,
est in ipso intellectu.

O conhecimento consiste em que o conhecido esta
naquele que conhece, ao passo que a apeténcia
consiste na inclinagdo do sujeito para aquilo que o
atrai. Assim, o termo do apetite, que ¢ o bem, se
encontra na coisa que atrai, ao passo que o termo do
conhecimento, a verdade, esta no intelecto.

Para compreendermos melhor esta passagem da responsio, voltemos
ao exemplo do liquido e do recipiente dado anteriormente. No ambito do
apetite, 0 nosso anseio é simplesmente de beber o liquido, mas ao realizarmos
a operacio de conhecer o liquido que esta contido em determinado recipiente,
estamos executando uma atividade que se conclui na nossa compreensdo. Em
outras palavras, a operagdo do intelecto encerra-se em si mesma, ja a operagao
do apetite extrapola, findando na propria coisa e demandando a sua existéncia
real. Reforcemos. Enquanto é necessario ingerir o liquido para satisfazer
o apetite, o intelecto se volta apenas para o alcancamento da verdade. Com
relagdo a continuagio da responsio, lemos a seguinte passagem:

Sicut autem bonum est in re, inquantum habet
ordinem ad appetitum; et propter hoc ratio bonitatis
derivatur a re appetibili in appetitum, secundum quod
appetitus dicitur bonus, prout est boni: ita, cum
verum sit in intellectu secundum quod conformatur
rei intellectae, necesse est quod ratio veri ab
intellectu ad rem intellectam derivetur, ut res etiam
intellecta vera dicatur, secundum quod habet aliquem
ordinem ad intellectum.

Ora, do mesmo modo que o bem estd na coisa,
enquanto ordenada ao apetite, e por isso a razdo da
bondade passa da coisa que atrai ao apetite, de modo
que o apetite se diz bom, conforme ¢ do bem, assim
também o verdadeiro, estando no intelecto a medida
que ele se conforma com a coisa conhecida, ¢
necessario que a razdo de verdadeiro passe do
intelecto a coisa conhecida, de modo que esta ultima
seja dita verdadeira na medida em que tem alguma

relagdo com o intelecto.

Diante do exposto, ja é possivel observar uma distingao em relagao
ao que foi verificado mais acima quando Santo Tomas de Aquino tratou da
verdade como um transcendental. A primeira nuanga que devemos levar em
consideracao é o uso do termo “ratio”, razdo, em referéncia tanto a operagdo
mental quanto ao significado da coisa. Em seguida, o Discipulo de Santo
Alberto Magno explora a significagdo da bondade, focalizando a sua esséncia,
afirmando que a razdo da bondade precisa inerir a propria coisa, pois é a
bondade intrinseca da coisa que determina se a agdo do apetite é boa ou ma.
O apetite inclina para algo visto como um bem, como por exemplo, o ato de
comer, do qual nés podemos nos perguntar onde pode haver equivoco nisso.
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Diante disso, o possivel erro no ato de comer reside propriamente no excesso
ou na insuficiéncia, uma vez que o conceito de bem ¢ a justa medida. Quando
hd excesso ou insuficiéncia, enquanto o apetite avalia os alimentos como bens,
conformando-se com a coisa; o intelecto, em modo diverso, nao se conforma
com a coisa, porque, como vimos, é possivel julgar a falsidade no juizo que
avalia o comer em excesso ou insuficientemente como algo ruim, significa
que, ao fim e ao cabo, nds estamos, no plano ético, ou do agir humano.

Consideremos agora a continuagdo da responsio:

Res autem intellecta ad intellectum aliquem potest
habere ordinem vel per se, vel per accidens. Per se
quidem habet ordinem ad intellectum a quo dependet
secundum suum esse: per accidens autem ad
intellectum a quo cognoscibilis est. Sicut si dicamus
quod domus comparatur ad intellectum artificis per
se, per accidens autem comparatur ad intellectum a
quo non dependet. Tudicium autem de re non sumitur
secundum id quod inest ei per accidens, sed
secundum id quod inest ei per se. Unde unaquaeque
res dicitur vera absolute, secundum ordinem ad

Esta coisa conhecida, todavia, pode referir-se ao
intelecto por si ou por acidente. Ela se refere por si ao
intelecto quando dele depende segundo seu ser; ela se
refere por acidente ao intelecto pelo qual ela ¢
cognoscivel. Como se disséssemos que a casa se
refere por si ao intelecto de seu artifice, e se refere
por acidente ao intelecto do qual ndo depende. Ora, o
juizo sobre uma coisa ndo se faz em razdo do que lhe
¢ acidental, e sim do que lhe ¢ essencial. Portanto
uma coisa ¢é verdadeira, absolutamente falando,
segundo a relagdo com o intelecto de que depende.

intellectum a quo dependet.

Nessa passagem, Santo Tomas de Aquino comega a dar uma resposta
definitiva a afirmacao do objetor que vimos mais acima. Quando utiliza
a expressdo “coisa conhecida’, ele esta se referindo a qualquer coisa que o
intelecto possa conhecer, seja por uma relagao intrinseca ou acidental. Quando
a relagdo ocorre intrinsecamente ela deriva necessariamente, de maneira
essencial, implicando dependéncia por parte da coisa, pois deve se adequar
ao intencionado pela mente do artifice. Porém, quando a relagdo ocorre
acidentalmente ela pode se manifestar apenas de modo fortuito, pois poderia
muito bem nao acontecer. Nesse caso em particular, a coisa existiria ainda que

nio houvesse nenhuma relacio com o intelecto.

Efetivamente, o Doctor Angelicus estd retomando nessa passagem que
acabamos de ler os conceitos aristotélicos de substincia/esséncia e acidente e
optando pelas nog¢des de esséncia e acidente. No primeiro conjunto de conceitos,
substdncia/esséncia e acidente, substancia é a consideragdo do ente como algo
real que possui certa autonomia no ser, e o acidente é uma série de caracteristicas
que podem ser alteradas sem que a substdncia deixe de ser o que é. Ja no
segundo conjunto de conceitos, esséncia e acidente, as caracteristicas que podem
ser modificadas sem que o ente deixe de ser continuam sendo acidentais, e as
caracteristicas que ndo podem ser modificadas sdo, pois, consideradas essenciais.
Frisemos. A ferramenta metafisica utilizada por Santo Tomads nessa passagem é
a da distin¢do entre esséncia e acidente. Para melhor compreendermos o que
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ele esta sustentando, tomemos como exemplo o ente homem. Ao perder a sua
animalidade ou a razdo, esse ente deixa de ser homem porque as caracteristicas
“animal” e “racional” justamente compdem a esséncia de homem. Reforcemos.
“Essencial” é aquilo que o ente precisa necessariamente possuir para ser o que
é. “Acidental’, por sua vez, refere-se as caracteristicas que o ente possui, mas
que podem ser prescindidas ou alteradas em grau sem que ele deixe de ser
aquilo que é.

Em seguida, Santo Tomas de Aquino utiliza em sua responsio o exemplo
da casa e do seu artifice. Para o artifice, a verdade depende do projeto da casa
concebido em seu intelecto. Na relagdo entre o intelecto e a coisa, a verdade da
coisa depende do que se passou no intelecto do artifice. Esta relagao é essencial
no que diz respeito a verdade, pois apresenta dependéncia absoluta da coisa
para com o intelecto, o que significa dizer que a casa s6 serd verdadeira
se seguir a estrutura projetada pelo artifice em seu intelecto. Porém, em
relagdo a terceiros, que ndo projetaram tal casa, a relagdo do intelecto com
ela é meramente acidental, pois a conhecem simplesmente porque ocorreu
fortuitamente de com ela se depararem. Nessa relagdo, portanto, o intelecto
nao determina a verdade da coisa, mas ¢ a coisa que determina a verdade para
o intelecto.

Avancando na responsio, quando o Doctor Angelicus afirma: “Ela se
refere por si ao intelecto quando dele depende segundo seu ser’, ele estd se
referindo a partir do ponto de vista do intelecto, de uma verdade essencial. Em
outras palavras, enquanto nds somos os artifices, ou seja, a causa; a casa, que é a
coisa, consequentemente, ¢ o efeito. Entretanto, o Aquinate também apresenta
outra possibilidade, afirmando: “Ela se refere por acidente ao intelecto pelo
qual ela é cognoscivel”. Aqui, enquanto a casa ¢ a causa, o intelecto é o efeito,
porque ele tenta conhecé-la, isto é, a casa é cognoscivel porque alguém vai até
ela e a conhece de modo acidental. Portanto, nesse caso, ndo ha dependéncia
do intelecto, mas do ser da coisa. Diante dessas duas possibilidades, cabe, pois,
a Santo Tomas de Aquino concluir que uma coisa é verdadeira no sentido
primeiro e principal, isto é, em relagdo ao intelecto do qual ela depende, mas
ndo somente, pois 0 Aquinate também admite a possibilidade da verdade nos
casos acidentais, ja que toda relagdo de conhecimento é por si ou por acidente.
De fato, a verdade de um texto depende da inten¢do do escritor, mas quando
lemos o texto de outrem que nao depende do nosso intelecto, nés queremos
apenas compreendé-lo. Nesse caso, o intelecto é o intérprete que se relaciona
com o texto acidentalmente. No nosso dia a dia, na realidade, na ordem do
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conhecimento, quase tudo se da por acidente. Vejamos agora como o Aquinate

desenvolve a sequéncia da sua responsio:

Et inde est quod res artificiales dicuntur verae per
ordinem ad intellectum nostrum: dicitur enim domus
vera, quae assequitur similitudinem formae quae est
in mente artificis; et dicitur oratio vera, inquantum est
signum intellectus veri. Et similiter res naturales
dicuntur esse verae, secundum quod assequuntur
similitudinem specierum quae sunt in mente divina:
dicitur enim verus lapis, qui assequitur propriam
Japidis naturam, secundum praeconceptionem
intellectus divini. - Sic ergo veritas principaliter est in
intellectu; secundaria vero in rebus, secundum quod
comparantur ad intellectum ut ad principium.

Eis por que as produgdes da arte sdo verdadeiras com
relagdo a nosso intelecto; por exemplo: uma casa €
verdadeira quando se assemelha a forma que estd na
mente do artifice; uma frase ¢ verdadeira quando ¢ o
sinal de um conhecimento intelectual verdadeiro.
Assim também as coisas naturais sdo verdadeiras na
medida em que se assemelham as representagdes que
estdio na mente divina: uma pedra ¢ verdadeira
quando tem a natureza propria da pedra,
preconcebida como tal pelo intelecto divino. - Assim,
a verdade esta principalmente no intelecto,
secundariamente nas coisas, na medida em que se

referem ao intelecto, como a seu principio.

O Aquinate chega agora no ponto que pode ser considerado a sua
resposta cabal para a defini¢ao de “verdade” neste artigo da Summa Theologia
que estamos explorando. Ele afirma que, em sentido prenhe, a verdade é do
intelecto porque aquilo que ¢, é na medida em que segue o seu principio e o
principio da verdade é o intelecto. Embora a coisa seja o fundamento para a
verdade na maioria dos casos, Santo Tomas de Aquino sustenta que a verdade
esta absolutamente no intelecto, porque o principio da defini¢do é a esséncia
e ndo o acidente. Mas relagdes essenciais, no que diz respeito ao intelecto, sd
ocorrem em um dos casos de realiza¢do da verdade; que é justamente o caso da
relacao essencial. Sendo assim, propriamente, a verdade deve ter como lastro o
intelecto. Mas, Santo Tomas precisa ainda de um candidato para o qual todas
as coisas dependam de seu intelecto, o qual ndo pode ser outro, sendo Deus.
Reiteramos. O que ¢ essencial é a relagio na medida em que o intelecto é o
artifice da coisa, mas isso se torna um problema, devido a maioria das coisas
serem naturais e nado dependerem do intelecto. O Doctor Angelicus tem uma
causa que ¢ capaz de ser o artifice de tudo aquilo que é, a saber: o intelecto
divino como principio que projeta inteligentemente todas as coisas. Portanto,
averdade pertence propriamente ao intelecto, mas ela pode pertencer também
a coisa, porque existe uma dependéncia de como a realidade é.

7

Santo Tomas de Aquino afirma que nao é insensato dizer que ha
verdade na coisa, porque, dependendo do ponto de vista, ela estd mais na
coisa do que no intelecto. O que marca o pensamento do Aquinate em relagiao
ao que foi afirmado no De Veritate, é que o lastro da verdade esta nas coisas
enquanto a relagao é acidental; e no intelecto enquanto a relagio é essencial.
Vejamos agora a passagem que conclui responsio, cuja leitura atenta estamos
realizando:
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Et secundum hoc, veritas diversimode notificatur.
Nam Augustinus, in libra de Vera Relig., dicit quod
veritas est, qua ostenditur id quod est. Et Hilarius
dicit quod verum est declarativum  aut
manifestativum esse. Et hoc pertinet ad veritatem
secundum quod est in intellectu. - Ad veritatem
autem rei secundum ordinem ad intellectum, pertinet
definitio Augustini in libro de Vera Relig.: veritas est
summa  similitudo  principii, quae sine ulla
dissimilitudine est. Et quaedam definitio Anselmi:
veritas est rectitudo sola mente perceptibilis; nam
rectum est, quod principio concordat. Et quaedam
definitio Avicennae: veritas uniuscuiusque rei est
proprietas sui esse quod stabilitum est ei. - Quod
autem dicitur quod veritas est adaequatio rei et
intellectus, potest ad utrumque pertinere.

E por tudo isso que a verdade ¢é definida
diversamente. Agostinho, em seu tratado Da
Verdadeira Religido, assim a define: “A verdade ¢
aquilo pelo qual é manifestado o que ¢”. Hilario: “O
verdadeiro ¢ a declara¢do ou a manifestagdo do ser”.
E isso cabe a verdade no intelecto. - Quanto a
verdade da coisa enquanto ordenada ao intelecto,
cabe outra definicdo de Agostinho: “A verdade ¢ a
perfeita semelhanga com o principio, sem nenhuma
dessemelhanga”. E esta, de Anselmo: “A verdade ¢ a
retiddo que sO a mente percebe”. Pois algo é reto
quando concorda com seu principio. Ainda esta
definigdo de Avicena: “A verdade de cada coisa
consiste na propriedade do seu ser que lhe foi
conferido”. - Quanto a defini¢do: “A verdade ¢ a
adequagdo da coisa e do intelecto”, ela pode se referir

tanto a um quanto a outro aspecto da verdade.

Santo Tomas de Aquino retoma nessa passagem as defini¢oes de verdade
que também foram apresentadas no De Veritate. Conforme ele avanca, essas
defini¢des apontam para algo da realidade e ndo sao excludentes entre si, mas
sim complementares. No entanto, diferentemente do que foi apresentado
no De Veritate, no qual a verdade é concebida como algo transcendental a
todas as coisas, agora ¢ sustentado que a verdade propriamente dita ¢ algo
do intelecto. Portanto, vemos que existe uma subtiliza¢ao no pensamento do
Doctor Angelicus a partir da defini¢do de Isaac Israeli, na qual a verdade é uma
adaequatio entre o intelecto e a coisa e, particularmente, da tese aristotélica que
reclama a verdade como algo do intelecto. Essa defini¢do de verdade permite
considera-la com base na coisa e no intelecto indiferentemente, embora
a énfase recaia propriamente sobre o intelecto. Ao empregar essa defini¢ao
de verdade, sdo consideradas todas as outras, uma vez que abrangem tanto
a verdade essencial quanto a verdade acidental. Em tultimo caso, como nos
recorda Sertillanges (2019), Santo Tomas de Aquino estd empreendendo os seus
maiores esfor¢os pela conciliacdo de ideias, esclarecendo-as e as completando
umas com as outras, porque a sua maior preocupacao ¢ a busca pela verdade.

Conclusao

A leitura atenta das obras de Santo Tomas de Aquino que fizemos
revela uma dindmica na evolu¢ao de suas concepgdes sobre a verdade. No De
Veritate, ele a considera como algo transcendental a todas as coisas, isto é,
como algo inseparavel do ser. Entretanto, na Summa Theologiae, observamos
a existéncia de uma subtiliza¢do significativa ao passo que ¢ enfatizada a tese
aristotélica de que a verdade estd no intelecto. Esta mudanca ndo implica uma
exclusdo da posi¢ao apresentada pelo Doctor Angelicus no De Veritate, mas é,
por assim dizer, mais completa e esclarecedora. Adicionalmente, o Aquinate
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reconhece, assim como ja o fizera Aristdteles, que o apetite reside na coisa
porque a considera como um bem, mas que a verdade propriamente dita ¢ algo
que pertence ao intelecto.

Ao afirmar enfaticamente que, quando temos uma relagdo entre o
intelecto e a coisa conhecida, a via pode ser dupla, isto é, tanto a coisa pode ser
fundamento da verdade no intelecto, como o intelecto pode ser fundamento
da verdade na coisa. No entanto, Santo Tomas de Aquino ressalta que o
fundamento da verdade deve estar, primariamente, no intelecto. Isso pode soar
estranho, porque para a nossa experiéncia, em situagdes raras, como no ato de
projetar um edificio ou de escrever um texto, é que o fundamento da verdade
esta no intelecto, porque ela depende de uma adequatio da coisa para com o
nosso pensamento, mas, mais comumente, a verdade para noés tem seu lastro
nas coisas. Com efeito, temos um modelo mais frequente na realidade no qual
a coisa é o fundamento da verdade, ao passo que um modelo raro é aquele no
qual o intelecto é o fundamento da verdade, mas isto ¢ para nds. Pelo fato de
que definimos as coisas pelo que elas sdo essencialmente e nao acidentalmente,
o conhecimento da realidade é acidental, enquanto o conhecimento que
emana do intelecto é essencial. Consequentemente e de maneira apropriada, a
verdade deve ser definida como algo pertencente ao intelecto.

O desafio surge na multiplicidade do mundo e na dificuldade de afirmar
que a verdade parte do nosso intelecto. A isso, o Aquinate responde que a
verdade ndo parte do nosso intelecto, mas do intelecto divino ou Deus, que
¢ a causa eficiente e o fundamento de todas as coisas. Nessa subtilizacio da
sua teoria da verdade, ele descobre que tudo provém do intelecto divino, e as
coisas dependem fundamentalmente dele por esséncia, porque se ndo fosse o
intelecto divino, as coisas simplesmente nao existiriam.

Portanto, a doutrina tomista da verdade conclui que ela é fundamentada
no intelecto e, mais exatamente, em Deus. Enquanto que para nds as coisas
geralmente se dao com base em como elas estdo na realidade, a subordinagao
do nosso intelecto a coisa, mencionada no De Veritate, ¢ superada pelo
reconhecimento da primazia do intelecto divino como o fundamento tltimo

da verdade.
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A verdade nos tempos da insolidez
Truth in Times of Non-solidity

RODRIGO PORTELLA™

Resumo: O conceito do que chamamos verdade, tanto no campo académico
como no campo doutrindrio do cristianismo, é questdo tantas vezes polémica.
Enquanto filosofias contemporaneas aludem a que a realidade seja um
constructo humano, tornando-a relativa e insubstancial, tradicionalmente
o cristianismo sempre entendeu que hd verdades fundamentais, tanto na
ordem da natureza - lei natural - como na ordem da graca - verdades
sobrenaturais. Contudo, quais as consequéncias que a Igreja, hoje, tira de
sua tradicional compreensdo sobre a verdade para sua pastoral e missdo?
E a teologia, ao se debrugar sobre as doutrinas catolicas, ainda entende os
dogmas da fé de forma ortodoxa, como verdades inalienaveis? O presente
artigo quer achegar-se a tais questdes realizando breve e livre reflexdo sobre
o conceito e realidade da verdade e, inspirado na obra e pensamento de
Gustavo Cor¢ao, buscar compreender como hoje, particularmente na Igreja
e em sua acdo pastoral, a questdo da verdade tem se tornado um problema
de fundo para a propria compreensio que a Igreja tem de si e de sua missao.

Palavras-chave: Verdade. Gustavo Corgéo. Igreja Catdlica. Realidade. Missao.

Abstract: The concept of what we call truth, both in the academic field and
in the doctrinal field of Christianity, is often a controversial issue. While
contemporary philosophies allude to reality being a human construct,
making it relative and insubstantial, Christianity has traditionally
understood that there are fundamental truths, both in the order of nature
- natural law - and in the order of grace - supernatural truths. However,
what consequences does the Church draw today from its traditional
understanding of truth for its pastoral work and mission? And does
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(UFJE). Professor Associado ao Departamento de Ciéncia da Religido e ao Programa de Pos-
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theology, when examining Catholic doctrines, still understand the dogmas
of faith in an orthodox way? This article aims to address these issues by
briefly and freely reflecting on the concept and reality of truth and, inspired
by the work and thought of Gustavo Cor¢ao, seek to understand how today,
particularly in the Church and its pastoral action, the question of truth
has become a fundamental and fundamental problem for the Church’s
understanding of itself and its mission.

Keywords: Truth. Gustavo Corgdo. Catholic Church. Reality. Mission.

Em memoéria de Gustavo Corgiol

Introducao

O presente texto destoa algo de artigos geralmente enviados a revistas
académicas. O que aqui se apresenta ndo ¢ tanto o resultado de uma pesquisa

1 Gustavo Corgao (1896-1978) é um daqueles escritores malditos (literalmente: mal ditos) por
todos os lados. Nao pretendo fazer juizos a respeito de suas posigdes politicas durante o regime
militar instaurado, em 1964, no Brasil (“quem estiver sem pecado, que atire a primeira pedra’,
Jo 8, 7), mas é certo que a partir da década de 70, foi, gradativamente, considerado persona non
grata e proscrito dos meios intelectuais civis, académicos e eclesiais, e seu destino - e de sua
obra - foi o ostracismo. Hoje, as novas gera¢des dos citados meios ndo o conhecem, ou melhor,
se o conhecem, ¢ de oitiva que o conhecem, de ouvir que foi ele um reaciondrio, ou coisa que
o valha. Sim, os rétulos sdo cruéis verdugos. Ou seja, o conhecem por pré-conceito, ndo por
leitura e reflexdo proprias. Contudo, a época atual é de ressurrei¢des, boas e ruins. O primeiro
a ressuscitar, como primicias de profecias, foi Nelson Rodrigues, também autor polémico e tido
por reaciondrio (quem rotula essa gente? A partir de que lugar e de quais interesses?), que conse-
guiu atravessar o timulo das censuras e se tornar autor meio pop em rodas intelectuais. Chegou,
agora, a vez de Corgao transpor as censuras dos circulos académicos e eclesiais bem pensantes
que o sepultaram a mais de sete palmos de fundura? Penso que a compara¢io com o Nelson
ndo se justifica tio bem, posto que seu meio de atuagdo foi mais restrito, mais especificamente
catdlico. Porém, Cor¢do vai ressurgindo, aos poucos, como alguém em que se descobrem pala-
vras sas, de bom senso, autorizadas, ainda que adstritas, em parte, a determinados contextos
e sensibilidades existenciais em relacdo a eles. Mas — para além de contextos e idiossincrasias
especificos —, ha em Cor¢do uma luz e sabedoria que se mostram independentes de contextos,
e que sdo sinais de estrela polar, de bussola, de norte a nos colocar de pé novamente. Para os
que ndo o conhecem - ou o conhecem “de ouvir dizer”, e mal -, s6 posso aconselhar sua leitura,
a comegar pelos seus primeiros e iconicos livros, bem como seus sensiveis artigos na antiga A
Ordem (tudo isso até cerca de 1965), para depois lutar com seus ultimos escritos, jd agonicos,
apos 1965. A leitura atenta de Corgao sabera por té-lo como herdeiro da verve de Leén Bloy e da
fina lucidez de Gilbert Chesterton. Quem sabe que, como Joana D"Arc, condenada as fogueiras
politicas e eclesidsticas do passado, ndo seja também Cor¢do — daqui hd mil anos, talvez -,
compassivamente compreendido e amado?
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especifica - sio poucas as referéncias bibliograficas nele? -, ou algo que o
valha, mas reflexdao sobre o que, penso, deveria ser o préprio fundamento,
razao de pesquisar: a questao da verdade. E tanto mais é tema imprescindivel
quando se debruga sobre a religido - aqui, o catolicismo - e perguntamo-nos:
e as verdades cristas, ainda estdo de pé para os seus? Tem gozado de boa satide?

Entdo, por que um artigo a refletir sobre o conceito verdade? Por duas
razdes basicas — além de todas as outras possiveis — é que introduzo o assunto
- e, de fato, é curta e insuficiente introducéo. Primeiramente por uma questio,
justamente, relativa a Academia, isto é, os estudos e pesquisas académicos —
particularmente naquele campo que nos acostumamos a chamar de ciéncias
humanas - visam alcangar, revelar e sublinhar alguma verdade — ao menos a
partir da conceituagdo de verdade que se seguira nas linhas adiante?3 Pois, se
nao for este o objetivo fundamental, entdo qual a razdo do estudo e da pesquisa?

Ja a segunda razao ¢, por 6bvio — nao seria também por 6bvio no caso
dos estudos académicos? —, o fato de que as tradigdes religiosas — catolicismo
incluso - costumam creditar como verdades aquilo que transmitem. Portanto,
tanto para a Academia e suas pesquisas, como para a religiao, o esclarecimento
sobre a questdo da verdade nao s se apresenta ttil, como fundamental, mesmo
a primeira coisa a ser esclarecida antes de se adentrar em ambos os campos do
viver e do saber.

Por fim, é importante saber que o condo, o espirito a nos guiar nas linhas
que se seguem ¢é o de Gustavo Corgdo, embora o presente texto ndo tenha a
pretensdo de ser intérprete especializado do pensamento de Cor¢do, mas, de
toda forma, ndo deixa de ser tributario dele. Portanto, ndo é artigo sobre o
pensamento de Cor¢do, mas que coincide, aqui, ali e acola, com sua visdo sobre a
religido, em que pese minha propria visdo, sem duvida mais turva e precaria do
que a do mestre do Cosme Velho, sobre os assuntos presentes neste optsculo.

2 “Nem s6 de referéncias bibliograficas vivera o homo acedemicus, mas também de toda reflexdo
sua que se torna palavra’, poderia ter dito o mestre galileu? Por sorte ele ndo precisou lidar com
a Capes (embora tenha lidado com demonios) e com toda a cultura académica muitas vezes
gedante que nos envolve e constrange.

Um antropdlogo, por exemplo, podera dizer que para determinada tribo, para este povo e para
aquela cultura, aquilo que se cré e se vive é sua verdade, verdade para eles, e que, ao fim e ao cabo,
a verdade é sempre contextual, cultural, e, portanto diversa e relativa. Ora bem, de antemao ja
previno o leitor que nao ¢é este conceito de verdade - tdo em moda hoje — que aqui se esquadrinha,
e que se defende. Portanto, o texto aqui é explicitamente — e com gosto — politicamente incorreto
em relagdo ao nosso zeitgeist que foi sendo moldado, aos poucos, desde hd uns 700 anos - e desde
entdo ndo parou de crescer. Para mim ndo ¢ indiferente — do ponto de vista sobre a verdade, vale
dizer, da legitimidade de um costume cultural -, se uma tribo mata criangas que nascem com
algum defeito fisico, por exemplo, sendo essa sua “verdade”. E, se acreditasse em tal relatividade
cultural, ficaria muito feliz em nao ter nascido crian¢a com problemas fisicos em tal cultura.
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Que se atire a primeira pedra...

Hé verdades que, para o senso comum, parecem incontestaveis,
incontornaveis. Uma pedra, seja de que tamanho for, é uma pedra. Sua
composi¢do pode mudar algo - dependendo do seu lugar de origem e de
outras caracteristicas geolégicas -, mas, a despeito disso, continuara a ser uma
pedra. Embora exista em Almerim, Portugal, uma famosa sopa de pedra - e,
alhures, talvez também nossas avos fizessem algo a sorver com este nome -,
é certo que pedra ndo se come. E claro, pode-se comer uma pedra, mas tal
costume invulgar requerera estomago também invulgar (além de outras partes
do corpo...!).

Ha, na pedra, serventias, algumas tteis, outras sabiamente interditadas.
Pois bem, é a verdade do que é uma pedra que dird a nés como usa-la, e como
nio usa-la. E temerdrio que, por subjetividades nossas, vejamos numa pedra algo
que ela ndo é — por exemplo, uma apetitosa maga. E se Pedro é sinonimo - nos
evangelhos — de pedra, o que vale para Pedro vale para a pedra, e vice-versa, pois:

Digo que Pedro existe; se este juizo de existéncia é verdadeiro, é porque
efetivamente Pedro existe. Digo que Pedro é um animal racional; se digo
a verdade, é porque Pedro é efetivamente um ser vivo dotado de razio.
Sigamos adiante: digo que uma coisa ndo pode ser tal e sua contraria; se
este principio é verdadeiro, é porque em efeito cada ser é o ser que é e ndo
outro. (Gilson, 2002, p. 329).

Assim como a pedra, hd outros elementos, naturais ou, no caso da
religido, também para além do natural, que possuem sua verdade que, em sa
consciéncia, faz-se bem em néo contrariar. Tém-se dito que a religido é um
caminho, que as religides sdo caminhos. Mas caminhos para onde? Até tempos
atras, quando se acreditava que os entes possuiam alguma verdade a revelar,
era senso comum que um caminho religioso levava a uma verdade religiosa,
o que era dizer a uma verdade de fundo, de origem, fundamental, que a tudo
sustenta (“porque nele vivemos, e nos movemos, e existimos” At 17, 28a). E
cada caminho religioso advogava, para si, a verdade (ainda que fosse para
um povo, uma tribo ou civilizagao especifica em face de seu deus ou deuses).
Podia-se crer que o povo vizinho tivesse outro deus com outras regras e outra
verdade, mas era a verdade (ou a mentira, o equivoco, a idolatria) do vizinho
que nio era a minha, e a0 meu povo, e a mim nele, cabia sacrificar ao deus da
regéncia de minha civilizagao, a ele obedecer e reconhecer nele a verdade.

Embora o Império Romano - e sua Pax - tenha sido um dos primeiros
exemplares civilizacionais de uma tolerante ecumene de verdades entre povos,
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reconhecendo as dispares verdades religiosas de dispares povos que o
compunha, mais cedo, entretanto, o judaismo ja havia tornada regra absoluta
a cren¢a num s6 Deus, legando aos outros deuses e as outras verdades (com
ou sem aspas) o selo de idolatria e mentira. Profetas deram a vida por tal
testemunho, e também os macabeus resistiram quando, a for¢a, a Pax romana,
em seu ecumenismo, quis entronizar outros deuses, e suas “verdades’, no
Templo de Jerusalém.

Na mesma época em que viveram muitos profetas biblicos, Sidartha
Gautama, cognominado o Buda, ensinava, na India, a origem do sofrimento
e sua superacdo através do caminho octoplo. E ndo consta que ele tenha
ensinado, a seus discipulos, uma opinido, uma sugestdo, uma suspeita*, mas
sim uma verdade descoberta através de sua iluminagdo, do seu alegado
despertamento para a verdade. Dai que um budista que seja, de fato, budista,
jamais podera dizer que o sofrimento, que movimenta aroda das reencarnagdes,
seja causado pelo desapego; ao contrdrio, todo budista realmente budista
confessara, como dogma seu, que o sofrimento advém do apego. E assim o
dira ndo porque sua subjetividade o descobriu, sua experiéncia o revelou, ou
os ventos da modernidade ou da dltima moda o esclareceram. Pode até ter
tido a experiéncia, a subjetividade de sentir na sua alma, ou na sua ndo-alma
(anatman), tal verdade. Mas, antes ou depois disto, justamente por ser budista,
tera tal axioma por verdade porque o Buda o ensinou, e o ensinou nao por
sutilezas de sua subjetividade, mas porque se creu iluminado, desperto, para
dizer, a todos e a todo tempo, uma verdade também iluminada, uma verdade
universal, um fato que julgava absoluto®. Afinal, o budista também creditara

4«0 subjetivismo produz uma profunda inadequagéo entre a pessoa humana e os objetos. (...)
Para os homens de opinides, a tinica realidade é o prdprio eu. O patrono dos homens dinamicos
modernos foi Descartes e por isso cada um deles hoje formulara sua filosofia assim: "Tenho
uma opinido, logo existo’. A opinido ¢ o halo do pequeno-burgués; faz-lhe as vezes de inte-
ligéncia; da-lhe dignidade; ¢ tudo. E chego inesperadamente a conclusio que Nietzche foi o
poeta épico dos pequeno-burgueses, o bardo dos subchefes de se¢do, ou, entdo, o profeta que
anunciou o advento tumultuoso de trés bilhdes de deuses” (Corgao, 2017, p. 95). “Trés bilhdes”
era 0 nimero aproximado de pessoas no planeta, na altura em que Corgao escreveu estas linhas.
Atualmente existem mais “deuses”, e com mais poderes de “opiniao”.

5 “O absoluto nio admite meio termo (...). Em relagdo ao cristianismo, o meio termo que o
mundo civilizado descobriu ¢é feito de sentimentos e opinides, isto ¢, dispensa a prdpria reali-
dade de Cristo. Quando alguém descobre que a mensagem de Jesus concorda em alguns pontos
com suas proprias opinides, declara-se catélico, mas, para marcar uma distancia decente entre
essa posigdo de bem-pensante e a piedade, logo acrescenta que nao ¢é praticante (...). E permite
supor que o maior favor que um homem pode fazer a Deus é concordar com as consequén-
cias civicas de Seu Verbo. Ora, é bom advertir que quem nio pratica [ou nio cré para além da
opinido] ndo é catdlico, ndo o é no sentido absoluto, como néo ¢ casado quem néo casou, por
mais irrestrita que seja sua simpatia pelo estado conjugal” (Corgéo, 2017, p. 137-138).
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o sofrimento universal daqueles que sdo e, também, daqueles que ndo sdo
budistas - cristaos, mugulmanos, ateus e o mais de gente que existe — ao apego,
ainda que, na ignorancia destes outros crentes e nao crentes sobre tal verdade,
digam eles outras versdes sobre a origem do sofrimento. O budista que seja
budista sabera que o nao budista também é, como ele, ser humano, e que,
embora nao seja budista, compartilha com ele a mesma verdade da origem do
sofrimento, ainda que o ser humano néao budista possa negar, de pés juntos, a
tal verdade budista.

Nido ¢é a toa que, a seu modo, o budismo também ¢ uma religido
missionaria, que rompe o atavismo de um povo e se lan¢a ao mundo na ansia
de libertar o ser humano de sua ignoréncia referente ao sofrimento, pregando
o que considera verdades a respeito da superagdo da dor. A compaixdo pelo
ser humano, a compaixdo que o quer ver liberto, conduz a missionariedade
budista que chega a outras fronteiras, e a China taoista e confucionista, e o
Japdo xintoista sdo testemunhas de uma religiio da India que lhes chega, e
lhes chega por ser missionaria, e missionaria é por querer levar uma verdade a
respeito do ser humano a todos os seres humanos.

O judaismo também teve tal impeto, embora mais timido e freado
por estar constantemente submetido a outros povos e impérios, e finalmente
pela grande didspora apds a destruigao de Jerusalém. Ainda sim, no norte da
Africa e na Magna Grécia do primeiro século de nossa Era, eram encontrados
os convertidos ao judaismo, quer dizer, ao tnico Deus e a tinica Lei e verdade
reconhecida pelos judeus.

O Isla, de que nao trataremos aqui, tem a mesma verve, a mesma
heranga. Contudo, o que nos importa aqui é o cristianismo. No cristianismo
atual - e aqui, para recorte mais especifico, penso no catolicismo -, ou melhor,
entre catolicos atuais, dentre eles muitos padres, bispos, te6logos e o que mais
exista em tal seara, ainda se entende que uma pedra é uma pedra? Que a
verdade que envolve uma pedra pode ter serventia para intimeras realizagdes
- desde as arquitetonicas a levantar catedrais, ou as mais modestas como a
de calcar uma mesa, até as indesejadas realizagdes, como a dos calculos de
vesicula ou de rins —; enfim, que em tudo isto pedra é pedra, e que, embora tao
uteis (ou indesejadas), ndo convém comé-las? Se Jesus impediu que hipdcritas
linchassem uma mulher (Jo 8, 1-11), foi porque viu que seus algozes tinham
pedras em suas maos, nao flores. Jesus sabia que uma pedra era uma pedra. E
ainda que a subjetividade de alguém, na liberdade de sua experiéncia pessoal,
queira dizer que uma pedra é um repolho, pedra continuard sendo, apesar da
sacrossanta liberdade de subjetividade de nosso individuo pés-moderno. E seu
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estdmago, por certo, ndo sera assim tdo subjetivo no processo de digestdo do
alegado repolho.

Terd a aventura humana sobre a Terra enlouquecida a tal ponto de negar
que hd verdades que se querem objetivas e universais, e que aderir a elas tem
um qué de bom siso e de sanidade? Ou tudo nao passara de nomes arbitrarios
e convengdes sociais, de relatividades historicas e culturais?

Para bom entendedor, meia palavra ba...

“Digo-vos que, se estes (discipulos) se calarem, as proprias pedras
clamarao” (Lc 19, 40). Mas estamos em tempos econdmicos para tais
prodigios, e as pedras, como ¢ da verdade de sua natureza, andam mudas. Mas
se as pedras estdo em siléncio, os dicionarios, por sua vez, sdo prodigiosos
e avidos a nos falar. Quando falamos “verdade’, sobre o que falamos? Como
compreendemos este substantivo com ares de adjetivo? Os dicionarios tém
a funcao de acolher o que a tradicional experiéncia da humanidade com as
palavras, e palavras tantas vezes com contornos universais, define para tornar
claro um termo lexical, uma palavra tornado conceito, realidade. Ja diz a velha
Biblia que “a palavra tem poder” (Pv 18, 21), e as filosofias da linguagem
atuais nao a desmentem. Mas a defini¢do de certas palavras quer ser mais do
que um signo ou convengdo social. Ha palavras duras, que caem sobre nds
independentemente de nos, que quase nos machucam em sua densidade, e nos
definem de uma forma inequivoca, a nos absolver ou acusar. Verdade é uma
delas; e também realidade. Claro que para certas vagas de linguistas e filosofias
modernas e contemporaneas, nada hd de sélido, tudo se desmancha no ar, é
provisorio. Heranga do nominalismo, que acode, em origem, toda filosofia e
ciéncia apos ele, as formando de um jeito ou de outro em suas antipodas.

E bem verdade (olha ela aqui!) que uma verdade, como dizem, pode
depender do ponto de vista, como em um acidente de transito, e por certo
hd varidveis e variagdes dela. Mas, mesmo no acidente de transito, tanto os
motoristas envolvidos, como a policia e os transeuntes que o testemunharam
buscam uma verdade, um fato, uma realidade do que aconteceu. Sem a busca
de uma verdade sobre as coisas, ou dito melhor, sobre a realidade, nio ha
pessoa, grupo social, povo ou civilizagdo que fique de pé; ndo entender que
haja, em qualquer realidade, sua verdade, é a apoteose do nada, do niilismo
que engendra o caos.

Ora bem, quem discordar do que acima foi dito é porque entende que
o que se disse ndo ¢ verdade. Bingo! Nao ha como fugir, em definitivo, de
algum faro, de algum instinto de adesdo a verdade, e a propria negagdo e
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discordancia do que eu afirmo ¢é dizer que a verdade estd em outra parte, em
outra percepgao sobre o assunto, ou que a verdade do dito nao é inteira, o que
também pressupde que almejamos, ainda que inconfessadamente, verdade que
seja inteira.

Disto tudo se faz luminoso que a verdade traduz uma realidade, realidade
esta certa, verdadeira. Ha também os que afirmam - é moda de bem pensantes!
- ndo haver realidade, sendo isto uma construcéo social, historica, relativa. Os
tempos, de fato, ja nem liquidos sao, como vaticinou Zygmunt Bauman, mas ja
gasosos se fazem, em que nada fica em pé. Que nio haja realidade ontologica,
que apenas exista um fluxo que ndo se agarra pelo intelecto e que se molde a
algo estével, real, ja o grego Heraclito de Efeso o afirmava. Até que a doenca
que corrdi ou o cio que morde mostrem o contrario. Alids, a morte é o selo
de garantia da realidade, mesmo para os que creem na imortalidade da alma.
Morrer nos revela a realidade que esta ai, para além das relatividades. Pois, até
para dizer que o real é relativo, é preciso que haja um real para que se diga dele
que ¢é relativo. Portanto, o real se impde, e o proprio jogo da linguagem o revela,
linguagem que também é real. Dizer que a realidade ¢ a ficcdo que nos define,
é dizer que a fic¢ao ndo se da sem canteiro de obras, chamado, este, realidade.
Barcellos (2020, p. 257), ao intérprete do pensamento de Cor¢io, expde que:

O fio nominalista da cultura — que tornava imperativo que cada homem fizesse
“suas” experiéncias como se unicas fossem (...) O empirismo se fizera mais
que uma teoria do conhecimento; mudara radicalmente o modo de conferir
credibilidade, tornando cada individuo um editor auténomo de suas verdades.

E verdade que ha verdades que sdo relativas (esta é uma verdade
relativa?). Por exemplo: meu amigo pode gostar de jilo, e eu, que tenho a cabeca
no lugar, ndo. Assim, a verdade de um gosto bom, para um, é a verdade de um
mal gosto, para outro. Mas, mesmo dentro da subjetividade pessoal do gosto
de cada um, é verdade que o jil6 sabe bem a meu amigo, como ¢ verdade que
sabe mal a mim. Se eu disser que aprecio jild, estarei mentindo, pois nao ¢ essa
a verdade de meu gosto. Portanto, mesmo em ambitos do subjetivo e relativo,
verdades sdo verdades, algo real, conforme a realidade (no caso, conforme a
realidade das minhas papilas gustativas e das do meu amigo). Por outro lado,
ha verdades universais, que independem dos gostos e dos odores agradaveis ou
nao ao meu amigo e a mim.

A morte, por exemplo, é uma inconveniente verdade universal. Meu amigo
ou eu mortos, SOmos uma e mesma coisa: um corpo sem vida, sem circulagdo de
sangue, sem batimentos cardiacos, em estado de decomposi¢ao. E, mesmo nos
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casos daqueles corpos que ndo se decompdem — como alega a Igreja Catdlica
a respeito dos corpos de alguns santos —, fato é que aquela pessoa ja ndo existe
naquele corpo. Para aqueles que pretendem que verdades sao sempre subjetivas
e relativas, aconselho que experimentem morrer para ver — ou, no caso, deixar de
ver — que ha verdades universais, factuais. Vocé pode dar diferentes significados
para a morte, mas ¢é para um fato de verdade nao subjetiva, ndo relativa, que é a
morte, — tirante os que esperam o retorno do rei Dom Sebastido e os que dizem
que Elvis ndo morreu — que podemos variar os significados. Vocé também
pode crer que Jesus venceu a morte e que, nele, também venceremos. Mas para
ter vencido a morte, Jesus, antes, teve que morrer, € para termos a esperanga
da ressurrei¢do também nos temos que morrer, pois a ressurreicdo é a dos
mortos, ndo a dos vivos. Portanto, a morte, como boa conselheira que é e com
quem ¢ prudente nio discutir, prova, noves fora, que ha verdades universais,
incontestaveis, factuais.

Mas a morte nao é a unica a desfraldar a bandeira da verdade. Também
a vida a acena. Estar vivo é ndo estar morto, e esta ai uma verdade daquelas
ndo afeitas a versodes relativas. Vocé pode dizer: “a vida que fulano leva néo é
vida’, ou “ele vive uma vida indigna’, e coisas do tipo. Mas aquilo que nao é vida
é a vida que fulano leva; aquilo que ndo tem dignidade ¢ a vida dele. E sobre
a vida, a verdade de uma pessoa que vive, do que se fala, ainda que essa vida
seja uma vida artificial alimentada por aparelhos - como no caso de mortes
cerebrais em que o coragdo ainda funciona -, ou seja, é ainda o contrario de
estar morto, frio, em decomposicéo.

A vida, por sua vez, esta cheia de verdades objetivas, tangiveis e
universalmente inegaveis, como, por exemplo, a fome. Sempre ouvi dizer que
fome ¢é fome em qualquer lugar. A fome de um miseravel, de um mendigo que
nada tem para comer, ¢ igual no Rio de Janeiro, em Paris, em Londres e em
Itaquaquecetuba, e, se prescinde de geografias, também prescindo de tempos
e culturas diversas. Sentir fome é uma incomoda verdade, pois contraria ao
organismo e as necessidades da manutengdo da vida. Claro que ha verdades
relativas, ou provisorias, em relacdo a fome: o mistico podera exalta-la como
um sacrificio em favor de uma causa, bem como, também neste caso, podera
ser um ato politico (e o ativista, no caso, podera mesmo usar a fome como
metafora, dando a ela o sentido simbdlico de “fome de justi¢a”, como, alias, o
fez Jesus). Os sentidos — as verdades relativas que dao a fome os que a sentem
- podem variar, mas o que nao varia é a fome mesma que, objetiva que é e nao
sanada, leva inevitavelmente ao definhamento do corpo e da vida. Ja o defunto,
até onde sabemos, nao tem fome, pois a fome é uma verdade da vida. Portanto,
os dois extremos mais radicais que existem, vida e morte, provam-nos que
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hé verdades universais irrenunciaveis, primeiramente e fundamentalmente
sentidas pelos sentidos e, assim, alcadas ao intelecto e ao senso comum. Ainda
em linguagem tomista:

A adequagdo do intelecto ao real, que define a verdade, se afirma
legitimamente em uma doutrina, na qual, refletindo sobre si mesmo, o
intelecto se julga capaz de chegar a realidade: secundum hoc cognoscit
veritatem intellectus, quod supra se reflectitur. (...) E, por conseguinte, a
compreensio direta de uma realidade inteligivel, por um intelecto servido
por uma sensibilidade (Gilson, 2002, p. 334).

O bom e velho pai dos burros

A VERDADE NOS TEMPOS DA INSOLIDEZ

Mas voltemos ao velho pai dos burros. O que os dicionarios definem,
revelam, sobre verdade e realidade? Consultemos um antigo cldssico luso-
brasileiro, o “Caldas Aulete”, em sua magnifica edigdo de 1964, editado em
cinco volumes pela Delta. L4 estd sobre a verdade: “qualidade pela qual as
coisas aparecem tais como sdo; realidade, exatidao” (Caldas Aulete, 1964, p.
4197). O lexicégrafo continua com muitos exemplos, mas todos a remeter
ao basico do acima citado. Muito antigo? Fiquemos com um bem atual, de
Cristina Klein. O dicionario publicado pela Rideel afirma que verdade é “I.
aquilo que é ou existe com toda a certeza; 2. Realidade, exatiddo” (Klein,
2015, p. 548). Talvez seja prudente ouvir um mais universal, o global e
popular Larousse Sele¢des: “identidade de uma representagdo com a realidade
representada; exatidao, autenticidade” (Larousse, 1982, p. 900). Mas no Brasil
nada supera os ja iconicos Houaiss e Aurélio (este ultimo ja tornado sindnimo
de dicionario). Ougamos primeiro o Houaiss, talvez o mais querido das rodas
de intelectuais. Esclarece o famoso lexicografo que verdade é: “o que esta de
acordo com o real; exatiddo” (Houaiss, 2009, p. 766). E, por sua vez, o Aurélio
diz-nos que a verdade é “conformidade com o real; coisa verdadeira; principio
certo” (Aurélio, 2009, p. 812)°.

6 Um fendémeno interessante visto, digamos, a “olho nu” - e que ainda carece de pesquisa que o
prove — é que muitos daqueles recentemente convertidos ao catolicismo - vindos eles de fora do
catolicismo ou de um anterior catolicismo apenas nominal —, e que aderem e militam em cato-
licismo mais intransigente e cioso relativamente ao valor das verdades cristas e catélicas, veem
de formagoes em ciéncias mais exatas, é dizer, ciéncias que compreendem o valor da verdade
exata para que a ponte nio caia, o edificio ndo va a ruina e que a crianga néo troque o B pelo C,
ando entender o que 1é e a nao ser entendida quando fala. Veem-me a mente pessoas vindas da
Fisica, das Engenharias, da Economia, da Administracdo, das Letras. Mas também do Direito e
da Filosofia pré-moderna, cujo icone é a Escolastica e, nela, Tomds de Aquino, em que a logica
e a defini¢éo precisa nao deixam duvidas e ndo cedem as vagas ideias (no duplo sentido) poste-
riores filhas do nominalismo.
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Limpida aos olhos ¢ a verdade (impossivel fugir a ela!) da concordancia
entre as defini¢des de verdade. Talvez assim seja por ser a ideia de verdade algo
limpido para os olhos que veem (Mt 6, 22). Mas dizem os eruditos, que em
sua erudi¢do traduzem o senso comum tdo desprezado pelos livres pensantes
avant la lettre: verdade é aquilo que aparece no real, na realidade. Aqui é
certo que, nas eras que se insurgem contra o ébvio - tempos sio em que nao
basta saber que uma pedra é uma pedra -, coloca-se aqui nova dificuldade:
se a verdade corresponde ao real, o que é a realidade? Ja entrevejo o sorriso,
cinico ou maroto, dos bem pensantes. Peco socorro, novamente, ao trivial, mas
solido, diciondrio, para ver o que me dizem estas sumas da lingua corrente.
“Realidade: o que existe de verdade, o que é real”, diz o Houaiss (2009, p. 633),
ao que o Aurélio (2009, p. 683) faz eco: “aquilo que existe efetivamente, que é
real”. Tomemos novo folego e perguntemos: e real, o que vem a ser? O Aurélio,
incansavel, ndo se melindra em responder: “que existe de fato, verdadeiro”
(2009, p. 683), ao que o Houaiss, ele também sempre prestativo, arremata: “que
tem existéncia palpavel, concreta; que existe de fato, de verdade” (2009, p. 633).
Como salta-nos aos olhos, ha aqui um circulo vicioso: verdade é o que é real,
realidade é o que é verdade. O Houaiss, talvez mais positivista, inclui, também,
a ideia do palpavel, deixando menos margem para as verdades metafisicas.

Mas se os dicionarios sdo sumas da lingua portuguesa, deixemos que o
autor de uma outra suma, contra os gentios, nos diga algo a respeito:

Agora, a regra do governo e a ordenagio de todas as coisas que se dirigem
para um fim devem ser assumidas deste fim. Assim, cada coisa fica
otimamente disposta enquanto se ordena convenientemente para o seu fim,
visto ser o fim o bem de cada uma (...). Convém, pois, que o fim tltimo do
universo seja o bem do intelecto, que é a verdade. Donde ser a verdade o fim
ultimo de todo o universo. Donde, também, convir a sabedoria entregar-se,
acima de tudo, a sua considera¢do (Aquino, 1990, p. 20 [1,2]).

Dos conceitos consagrados pelo léxico - e da finalidade ultima do
conhecimento e da sabedoria, emanada pela pena do Aquinate —, rumemos a
exemplos praticos que os ilustrem. Convoquemos, portanto, a Sra. Educacio.
A Educagdo também chama para sua finalidade o eureca da verdade. Isto
é, tem como objetivo (ou tinha, sera?) provar uma verdade e fazer com que
os educandos a ela adiram, a incorporem em suas ideias, técnicas e vida.
Pensemos na educagdo para a engenharia: o individuo quer ser engenheiro
e, como previsto, se matricula em um curso de engenharia. Nele aprendera a
projetar pontes e edificios. Pois bem, para que a ponte nao caia, e para que o
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edificio se sustente, tera que descobrir, para cada ponte e para cada edificio —
relativamente as suas especificas extensdo, peso, altura, material - o célculo
exato, ¢é dizer, verdadeiro para que seu nome de engenheiro seja preservado,
bem como as vidas que passardo por sobre a ponte ou que residirdo no edificio.
Um célculo que nao seja verdadeiro em relagdo as especificidades de sua obra
revelard uma tragica mentira: a ponte e o edificio ndo eram, de fato, uma ponte
ou edificio, mas arremedo deles, factoides. A engenharia, o engenheiro e quem
de seu trabalho se beneficia, dependem inteiramente, da verdade.

Alfabetizar alguém carece, igualmente, da verdade. Se foneticamente
reproduzo o som da letra B (cingida de alguma vogal) para ilustrar o som
da letra C (casada a mesma vogal), o alfabetizando estard em apuros por nao
ter a verdade de um som agregado ao seu devido signo. E bem verdade (olha
ela aqui novamente, a dizer-se essencial), que o som ou uso de uma letra ou
vocabulo pode diferir de uma lingua para outra. Mas para sempre havera
uma verdade irrenunciavel para a alfabetizagdo em cada lingua especifica. E
a verdade de uma lingua ndo podera ser confundida com a verdade de outra.
As verdades sdo sempre unas, inteiras, ou ndo sao verdades, mas relatividades.

Ha verdades provisorias (na ciéncia e nas relagdes sociais, por exemplo).
Mas se dizemos que ha verdades provisorias, é porque, por logica, admitimos
que, em contraste a elas, ha verdades nao provisorias, definitivas, que nao
dependem do tempo, das circunstancias, e muito menos de subjetividades
e experiéncias, estas duas palavrinhas al¢adas, nos tempos que correm, a
divindades.

Jesus disse, certa vez, algo que, a meu ver, ¢ de uma sabedoria divina
(como, alids, ndo poderia deixar de ser...). Disse que se ndo nos tornarmos
como criangas, estaremos incapazes de receber o reino de Deus, ou de enxerga-
lo (Mt 18, 3-5). Entre muito do que pode ser garimpado nesse dito do galileu,
quero destacar aqui uma parafrase: se nao retornarmos ao senso comum, nao
poderemos receber o bom senso. Gustavo Corgéo, que via muito além do que
seus detratores compreendiam, escreveu que:

noés outros, engenheiros ou pescadores, sabemos assim, por varias vias, que
o homem deve ser ddcil e obediente a realidade das coisas. O ‘intelectual’,
ao contrario, é aquele refinadissimo individuo que acha certa vulgaridade
no real, e por isso prefere pensar a conhecer, isto é, prefere jogar com os
entes de razdo que ele mesmo fabrica ou compde. (...) parece-me que nunca
¢ demasiado insistir no valor que tem o bom senso para a mais alta vida do
espirito (Cor¢éo, 2019, p. 30).
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E mais:

Comecei por dizer comigo mesmo, repetindo as palavras do bom inglés,
que é mais extraordindrio ter um nariz do que ter um nariz extraordindrio.
No meu tempo de colégio, quando me interessava a astronomia, eu tirava
uma grande satisfagdo do fato de distinguir a olho nu as estrelas de sexta
grandeza. Via também, com certa nitidez, a duplicacdo de alfa do Centauro.
E gabava-me de ter uma acuidade visual fora do comum. Tinha um olhar
extraordinario, mas ainda nio sabia que a coisa mais extraordindria era ter
olhos. Espantava-me com os adjetivos, deixando de me espantar com os
substantivos (Corgéo, 2018, p. 275).

Pois bem, fazendo o tema de casa com minha filha mais nova, de sete
anos, se nos deparou, no seu livro de atividades, a imagem de uma mariposa,
bela, com suas asas abertas. O desafio era fazer a opgdo pela legenda que
corretamente descrevia o bicho. A primeira legenda, logo descartada por
minha filha, enunciava: “a mariposa tem apenas uma asa e é um animal
selvagem”. Claro estava que tal legenda nao se adequava a foto que viamos, e,
portanto estava errada, sendo correta a que dissesse que o animal tinha mais
de uma asa. Pois bem, aqui esta a verdade do senso comum, nua e crua como
se nos mostra. Eu poderia — e ela também - em piruetas de pensamento e
de arrogancia intelectual, dizer que nao é bem assim, que a mariposa tinha,
de fato, uma asa, ou nenhuma, apesar da imagem. Diria que entre eu e a
imagem ha niveis de percep¢ao assim e assim, que a imagem ¢ um universo
holografico que depende de minha situagdo posicional e experiencial ao
enxerga-la, e que para a mariposa nao faz sentido a questao de asas, ja que ela
ndo pensa e ndo se vé, e que afirmar que a mariposa tem mais de uma asa é
um constructo humano a partir de subjetivas percepgdes do que seja uma asa,
etc, etc, etc ad nauseam. Parece estranho, mas ¢ algo assim que a intelligentsia
iluminada dos modernos e p6s alguma coisa cultiva o trato da verdade: ndo
ha verdades, tudo é constructo humano que depende disto ou daquilo, da
historia, da sociedade, da experiéncia de cada um, e, portanto, cada um com
a sua verdade que é s6 sua, pois ndo ha verdade de fato, nao ha o real, nao ha
universais, tudo ¢ miragem, tudo sou eu, a sociedade, a ideologia e mais o
que for. Jesus tinha razéo: é preciso voltar a ser crianca para ter o bom senso
do senso comum de ver o que é como é. As criancas, louvadas pelo nazareno,
sabem que a imagem mostra mais de uma asa, e sabem qual legenda ¢ falsa
e qual verdadeira. Coisa que muito marmanjao com trés PhDs nao sabe, ou
nao quer saber.
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A verdade da religiao

Se existem verdades fisicas, naturais, haveria também as metafisicas,
sobrenaturais? E o que religides advogam. Claro, tais verdades, como a verdade
fisica da morte, nao sdo constataveis pela medicina e pela falta de interagiao
conosco de um corpo sem vida, nem sdo apresentaveis pela quimica, fisica
e geologia, como no caso das pedras. As verdades religiosas, sejam elas as
verdades do budismo a respeito da origem e da superagdo do sofrimento,
sejam as do kardecismo sobre a reencarnagio e mediunidade, sejam as do
catolicismo, como a imaculada concei¢do de Maria e o perdéo divino oferecido
pelo sacramento da reconciliagdo, ndo dependem, a priori, da medicina ou da
geologia, mas de uma voligdo ou condigdo chamada de fé.

Mas a fé religiosa, ao contrario do que muitos pensam, nao é somente
um sentimento — como o queria Friedrich Schleiermacher e Paul Tillich (o
que me toca em meus sentimentos, do que me sinto dependente ou o que se
me mostra com sentido de experiéncia absoluta para a minha vida) -, embora
o sentimento também possa estar — e geralmente esta — envolvido com a fé, e
por vezes se confunde com ela. Para o adepto de uma religido, crer nao é uma
opgao ou voli¢do simplesmente sentimental, mas carrega como seu pressuposto
aadesao da razao - até onde ela pode ir - a determinadas verdades, e isto como
condigao sine qua non para se dizer que tem fé. E crer no todo, no atacado,
ndo no varejo das opgdes. Ao menos este é o quadro pintado como deveria ser,
ainda que nem sempre, na pratica, assim seja.

O que se nota hoje é que muitos aderentes a uma religido ja nao creem
em grande parte do que sua religido professa. Que tal seja frequente entre os
leigos, entre as massas, que tém pouca formacdo religiosa e mesmo pouco
interesse, ou interesse ocasional, pela religido em que estdo inseridos por tradi¢ao
familiar ou contextual, ainda da-se bons e grandes descontos. Néo discuto, aqui,
sobre a pessoa “comum” das religides, inserida nelas por certo atavismo social
e existencial. Tal questao a discuti, de certa forma, em outro lugar7. O que se
caracteriza, entretanto, estranho8, é que representantes oficiais de religides — e

7 0 avesso da Histéria: abordar a religido a partir de seus usudrios. Revista de Ciéncias Humanas
(Vigosa, Universidade Federal de Vigosa), v. 3, p. 103-114, 2003, e em A (re)significagdo da reli-
gido no cotidiano: novos enfoques para uma antiga prdtica. Fragmentos de Cultura (Goiania,
PUC Goids), v. 14, p. 1811-1831, 2004, e em Fé, Cultura e Norma Eclesidstica: a génese da Igreja
Luterana no Brasil entre a organizagdo popular e tutela eclesidstica. Fragmentos de Cultura
(Goiania, PUC Goias), v. 16, p. 593-607, 2006, como também em Visdes do Além. Relatos de
aparicoes e mensagens de mortos: A fé além dos muros eclesidsticos. Rhema (Juiz de Fora, Semi-
nario Santo Antdnio), v. 11, p. 113-133, 2005.

8 H4, certamente, aqueles que veem aqui uma impostura, deslealdade, trapaga. Eu prefiro apenas
manifestar um estranhamento, posto que ndo sou juiz de consciéncias alheias, e s6 Deus conhece
os coragdes e as razdes de cada coragdo (1 Sm 16, 7; Jr 17, 10; S1 44, 21; S1139, 23; Mt 13, 24-30).
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aqui me atenho apenas ao catolicismo — ndo creiam, muitas vezes, que vérias das
verdades professadas por sua religido sejam, de fato, verdadeiras, ou nao sejam
verdadeiras daquela forma transmitida pela tradi¢do e magistério, podendo
haver livres interpretacdes sobre elas que, ao fim e ao cabo, com boas ou mas
intengdes, acabam por ndo redundarem nas verdades tais quais eram antes de
suas libertdrias reinterpretagdes. E a pergunta que nao cala, aqui, é: se ja ndo se
cré, por que continuar a estar naquela religido; mais, a ser o rosto oficial daquela
fé que ndo mais se tem de fato, mas somente em aparéncia?

A fé na verdade, e a verdade da fé

No ambito da religido a questio da verdade, a0 mesmo tempo em
que pode ganhar contornos mais complexos, aufere também contornos
mais absolutos, se é que assim podemos dizer. Se a verdade de uma pedra é
verdade para o chinés, o haitiano, o angolano, o colombiano e o islandés -
independentemente dos tempos, da cultura, dos contextos —, pois uma pedrada
na cabeca do chinés do século VI a.C. podera causar danos semelhantes a uma
pedrada na cabeca do islandés de 2024 d.C?., - a questio da verdade religiosa
quer ser, por suposto, similar — e talvez ainda mais do que isso — a verdade das
pedradas no mundo, desde a que Davi desferiu em Golias, até as das intifadas
palestinas atuais. Ou seja, atinja o filisteu ou o hebreu, da 0 mesmo galo na
cabeca de quem a sofre.

O que, como ¢ 6bvio, difere a verdade religiosa das demais verdades
da natureza é a origem ou os modos, empiricos ou nao, de se chegar a ela,
de demonstra-la ou se sabé-la. Enquanto as verdades empiricas ou naturais
sdo observaveis através das proprias estruturas da natureza — com ou sem
instrumentos que as revelem, conforme cada caso -, as verdades religiosas tém
sua origem em uma revelagdo ou em uma iluminagao reveladora. Como aqui
0 nosso alvo é o cristianismo catdlico, fiquemos mais substancialmente com
a primeira acepgao, isto é, a revelagdo que, de uma forma ou de outra, vem de
fora, ou para ndo deixar um ex-catolico de fora da conversa, extra nos (Lutero).
Mas como provar com aparelhos ou célculos, em laboratdrios, ou mesmo
com a observagdo da natureza, que uma revelagdo ou uma verdade religiosa
considerada revelada — como a concepgéo virginal de Jesus - é de fato verdade,
e verdade porque revelada do alto? Bem, primeiramente alguns pressupostos,
também ndo provaveis (apesar do esfor¢o do Doutor Angélico em suas cinco

9 Particularmente se a pedra for do mesmo tamanho, peso, e atirada & mesma distancia e com a
mesma forga, afinal, a verdade da fisica também independe das Eras e das culturas.
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vias), devem ser considerados, o mais dbvio o da existéncia de Deus, com tudo
o que a teologia crista lhe atribui para que seja Deus. Depois, contrariamente
aos deistas, ter por certo que este Deus se manifesta, ou se manifestou, a
pessoas, povo e instituigdo (Igreja). E terceiro, que tal Deus ndo mente ou
engana, e que tais revelagdes transmitem verdades que podem coincidir com
a natureza — como o quer o catolicismo ao invocar a chamada lei natural, que
seria observavel e clara & natureza humana e a sua capacidade de observagao
e compreensao racional —, ou ndo coincidir com nosso conhecimento natural,
sendo verdades, no caso, originadas de revelagdo sobrenatural, isto ¢, para
além da nossa capacidade de observaciao ou de perfeita e total compreensao
racional. E é aqui que quero chegar. Tais verdades, bem como sua origem,
exigem um critério que a ciéncia e a simples observacao da natureza nao nos
podem completamente — ou de todo modo - oferecer. Este critério tem por
seu nome fé. E mesmo a fé exige, para ela, a fé de que a fé é um critério valido.

Para o cristianismo — e aqui ndo nos interessa toda a historia e as
controvérsias e sutilezas da questdo —, a fé, ao fim e ao cabo, é um dom de
Deus, isto ¢, um elemento que Deus doa livremente a néds, ou a quem Ele
quer (também nao historiemos, aqui, esse vespeiro de sutilezas teoldgicas).
Muito mal comparando, podemos dizer que ha pessoas que tém um “dom”
(ou capacidade) inato para matematica e calculos, enquanto a outros falta
tal capacidade (por melhores professores que tenham ou por mais que se
exercitem com os nimeros). Ou seja, os critérios intelectuais necessarios para
a compreensao da matematica estdo, mesmo involuntariamente, assentes a uns,
e ausentes a outros. Exemplos similares poderiam se multiplicar para outras
areas do conhecimento e das vivéncias — como o caso do “ouvido musical”
—, mas como eu nao tenho o dom da matematica, fico com a economia deste
exemplo que parece ser suficiente. Assim a fé acaba por ser o critério para
legitimagao de uma verdade considerada revelada ou religiosa. E, neste caso, a
fé ndo é um critério subjetivo de entendimento, mas objetivo enquanto adere
como certas e legitimas as verdades religiosas de uma religido. Um camponés
analfabeto e um erudito tedlogo podem crer igualmente, objetivamente, que
Jesus é o redentor de suas vidas. O que diferira na fé entre ambos, portanto, ndo
¢ seu elemento formal e objetivo, mas o nivel de compreensédo - e de vivéncia
- da mesma verdade professada pela fé.

Mas o que é a fé para o cristianismo? Aqui ndo adianta muito recorrer
a dicionarios, posto que geralmente eles oferecem definicdo de fé menos
especifica e mais geral. Mas a Biblia oferece-nos, em um tnico versiculo seu,
uma sintese clara do que é a fé crista: “Ora, a fé é o firme fundamento das
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coisas que se esperam e a prova das coisas que se ndo veem” (Hb 11, 1). Basta
saber, portanto, que, para o cristdo — e para as verdades que ele cré -, a fé,
como critério de reconhecimento e adesdo a tais verdades tidas por legitimas,
quer dizer, verdadeiras, digo, a fé é um fundamento (critério firme, portanto,
e vejam 1a o que os diciondrios entendem por “fundamento”) de coisas (res,
portanto nao abstragdes, mas coisas, realidades) que se esperam (ndo esta aqui
a minha frente, mas existem, sdo coisas, como a carta ou a encomenda que
me enviaram e que aguardo que cheguem); e é a fé “prova” (reparem bem na
palavra) destas coisas que se ndo veem para nossa natureza humana. Prova,
meus caros! Qual a prova? A propria fé. Eis aqui um circulo vicioso, como se
diz, mas de bom vicio. A propria fé é tida, conceituada, como prova de si e para
as coisas que se lhe aderem.

Imagino, aqui, o riso do cientista da ciéncia positiva. Dira ele que prova
é 0 que se pode atestar por meio de experimentos empiricos e repetiveis. Ora
bem, mas as provas da ciéncia positiva ndo sdo provisorias? A falseabilidade
de uma experiéncia nao é pressuposto de toda boa ciéncia que nio se fecha em
possiveis ideologias? Portanto, se para a ciéncia positiva a prova de hoje pode
ser a desprova (perdoem o neologismo), ou o equivoco, qui¢a a mentira de
amanha, entao caberia ao nobre cientista positivista compreender que sua prova
tem limites presumiveis, e que o que lhe cabe, se honesto for, é compreender
e admitir que a tal prova que é a fé, ela mesma, difere de sua prova positiva
por questdo de método e, principalmente, origem, e ndo necessariamente de
legitimagao daquilo que se reconhece como uma verdade.

De qualquer forma, ndo cabe aqui fazer exegese pormenorizada do
versiculo biblico em questio, bem como abrir discussao sobre as interminaveis
controvérsias entre a ciéncia positiva moderna e a fé religiosa. Eu apenas
quis aqui destacar, por necessario, que diferentemente das verdades naturais,
as verdades religiosas, ou certas verdades religiosas pressupdoem outro
instrumento de verificagdo do mundo, instrumento chamado fé a legitimar as
verdades a que se adere no cristianismo19,

Se a fé revela verdades no ambito da religido, precisamos perguntar ao
livro das verdades de fé o que ele entende por verdades de fé. Aqui a seara é
abundante, e faremos colheita rapida e, claro, insuficiente.

100 que, evidente, se distingue de um “passe de magica’, pois a fé apresenta a razao paradoxos
que, tautologicamente, s6 sdo apreensiveis nos limites da propria fé. Assim, “preciso engolir o
meu Criador, preciso té-lo no sangue. O senhor dird que é facil, porque Ele se tornou Carne
para ser comida; mas eu lhe responderei que antes preciso engolir essa palavra que me parece
indigesta..” (Corgdo, 2018, p. 260). A fé também é luta...
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Primeiramente é preciso uma adverténcia. Uma verdade religiosa, ou
adquirida por fé, ndo se contrapde a verdades ndo religiosas. O que quero
dizer? Dou o nome aqui de verdades “religiosas” porque o mundo moderno
separou religido e vida civil, secular, contrapondo uma a outra. Nas sociedades
pré-modernas nao havia — grosso modo - tal distingao entre mundo secular,
civil, e mundo religioso. O mundo, a sociedade, era, por assim dizer, integral,
sem artificiais separagdes, e o que hoje chamamos de verdades religiosas eram,
entdo, simplesmente verdades, posto que a fé e Deus (ou os deuses) era algo
natural, evidente, e portanto a lei — a verdade - de Deus era a dbvia verdade
de todos, a0 menos em teoria. A verdade da religido era a verdade do mundo,
e ponto. A modernidade, e a ciéncia moderna, é que diferenciam o ambito
religioso do civil e secular, algo que, claro, ndo historiaremos aqui, atendo-nos
apenas a dizer a questdo basica.

Entdo, o que se entende por verdade “religiosa”?

Comecemos pelos salmos, afinal, lex orandi, lex credendi. “Tu me remiste,
Senhor Deus da verdade” (SI 31, 5). Primeiro, por 6bvio, se diz que Deus é
da verdade, Ele mesmo a verdade e fonte dela. Portanto, toda verdade tem
origem em Deus, pois Deus é a verdade na sua integralidade, como reconhece
o profeta Jeremias: “Mas o Senhor Deus é a verdade” (Jr 10, 10). Esse “mas”
estd em contraposi¢do, aqui, aos outros deuses, considerados mentira, idolos,
engodo, ndo verdade. O Antigo Testamento, ainda, nos revela que “adorei ao
Senhor (...) que me havia encaminhado pelo caminho da verdade” (Gn 24, 48).
O servo de Abraio nos diz que ndo s6 Deus — o Deus da revelagao biblica, no
caso — é verdade, mas que Ele também introduz aqueles que nele creem nos
caminhos da verdade, daquilo que é verdadeiro. Enfim, “Deus é a verdade (...)
justo e reto €¢” (Dt 32, 4). Sendo Deus a verdade, é Ele, por evidéncia, reto,
verdadeiro e justo. O que Ele faz é a verdade: “todas as suas obras sao verdade”
(Dn 4, 37). Assim, o salmista suplica que Deus ou¢a sua oragdo “segundo a tua
verdade” (S 143, 1), isto ¢, ndo segundo a verdade ou desejo do salmista — pois
ndo temos ou sabemos plenamente a verdade e o certo -, mas Deus sim, sendo
a verdade, é chamado para fazé-la valer na vida do salmista.

Agora migremos para o Novo Testamento, em que o apdstolo Jodo é
quem nos da o tom mais alto. Primeiro nos diz ele “Mas quando vier aquele
Espirito de verdade, ele vos guiara em toda a verdade” (Jo 16, 13). Como
se depreende, as verdades ditas religiosas, ao contrario das apenas naturais
e acessiveis aos sentidos e ao intelecto (como a verdade da pedra), sdo
inspiradas, dependentes, para que sejam “patentes’, de sua propria origem,
Deus. Se o critério para o reconhecimento da legitimidade da verdade, ou seja,
a verdade da verdade dita religiosa (perdoem as tautologias) é a fé, o critério
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da fé - no caso a crista - é o proprio objeto da fé, Deus. E, para a compreensao
cristd — ou, dito de outro modo, para a verdade cristd —, o proprio Deus é que
conduz a verdade. Por isso, assim como atestado pelo Antigo Testamento, a
verdade é um caminho que se estd e percorre: “Como tu andas na verdade”
(3Jo, 3). A metafora do caminho é boa, pois se ha caminhos que podem ser
convergentes para um mesmo destino — conquanto apresentem distancias e
desafios diferentes entre eles!! -, ha também a perspectiva de que hd um tnico
caminho e, ao que me parece, é nesta perspectiva que a Biblia aposta.

Mas que caminho singular, Unico, seria esse? “Disse-lhes Jesus: eu sou o
caminho, a verdade e a vida” (Jo 14, 6). Para o cristianismo esse caminho, que
é verdade, essa verdade, que é caminho, tem o nome de Jesus. Portanto, se ele
¢ a verdade e o verdadeiro caminho, as outras verdades e os outros caminhos
religiosos seriam falsos, equivocados? Bem, o texto diz o que diz. Claro que
isso fere nosso sentimento moderno aberto a pluralidade e a tolerancia. Mas
a verdade da pedra também pode ferir nossos pés, mesmo que tenhamos por
verdadeiro que, ao pisar em uma pedra, estejamos pisando em algodao. E nao
¢ a toa que Jesus disse a um espantado Pedro que se recusava a enxergar o
caminho de seu Senhor: “Arreda, Satands! Tu és para mim pedra de tropeco,
porque ndo cogitas das coisas de Deus, e sim das dos homens” (Mt 16, 23)12 E
ainda: “Eis que ponho em Sido a pedra principal da esquina, eleita e preciosa;
e quem nela crer ndo sera confundido. E assim para vos, os que credes, é
preciosa, mas, para os rebeldes (...) uma pedra de tropeco e rocha de escandalo,
para aqueles que tropecam na palavra, sendo desobedientes” (1 Pe 2, 6-8). De

11 Na ciéncia da religido e na teologia, as énfases disciplinares do didlogo inter-religioso
apostam, muitas vezes, na perspectiva de que os diferentes “caminhos” religiosos podem ser,
cada um a sua maneira e guardadas as devidas propor¢des de diferengas, caminhos para um
mesmo objeto ou objetivo sagrado (aqui o termo “sagrado” encaixa melhor do que o do Deus
biblico). Ndo vou entrar aqui a refletir sobre a questio, ja apresentada por mim em outro lugar
(Ampliando os Horizontes de Deus: a cristologia pluralista de John Hick. Fragmentos de Cultura
(Goiénia, PUC Goiés), v. 17, p. 609-627, 2007). Apenas anoto que, na perspectiva da fé biblica
- ainda que ela possa apresentar pluralidades —, me parece evidente que desde os patriarcas,
passando pelos profetas, e chegando a Jesus e, depois, aos apdstolos, ndo se vislumbra a ideia
de que hé varios caminhos para Deus, muito pelo contrério, posto que os demais caminhos que
fogem a lei mosaica e, no Novo Testamento, & pessoa de Jesus, e ao testemunho dos apdstolos,
sdo tidos por caminhos de idolatria, falsidade e engano, ou mesmo demoniacos.

12 “A Juz ndo nasce da discussdo. Santo Ambrésio disse que o pecado entrou no mundo porque
Eva discutiu o Verbo Eterno e dialogou com o tentador. Ha também no evangelho de Sao Mateus
uma passagem que sempre me surpreendera: Simdo Pedro tenta discutir a Paixdo do Senhor e
ouve uma palavra terrivel — Vade retro, Satana! A resposta parecia-me desproporcionada, irri-
tada, porque afinal de contas Pedro tinha falado no préprio interesse do Senhor Jesus, tentando
poupar o seu sangue. Mas agora vejo que Siméo Pedro estava fazendo dialética diante da Paixdo.
Mais tarde o mesmo Pedro querera discutir o Lava-pés, e é novamente advertido que néo terd
parte no Reino se insistir em suas opinides pessoais” (Cor¢ao, 2017, p. 224).
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fato, Jesus é escandaloso, em muitos sentidos. Também esta verdade, que ele diz
ser, é verdade escandalosa para toda a sensibilidade e pensamento modernos,
e também escandalo para a ciéncia da religido e, incrivelmente, hoje também ¢
escandalo para muita teologia por ai. Porém, como magistralmente disse Gilbert
Chesterton - a quem cito de memoria —: “a Igreja Catolica € a tnica coisa que
poupa ao homem a degradante serviddo de ser um filho de seu tempo”13. Sim,
a verdade cristd se cré independente de tempos e contextos naquilo que lhe é
essencial, é dizer, naquilo que é sua pedra da esquina, angular. Talvez seja por
isso que Jesus disse “e conhecereis a verdade, e a verdade vos libertard” (Jo 8, 32),
isto ¢, libertara também das mentalidades ou sensibilidades de ontem, de hoje,
ou de amanha em suas diversidades e constantes mutabilidades. Afinal, o que -
ou quem - prova ser verdade que as sensibilidades e entendimentos modernos
sao melhores ou mais verdadeiros dos que os de ontem e anteontem? Talvez por
isso esteja dito que “Jesus é o mesmo ontem, e hoje, e eternamente” (Hb 13, 18).

Tomas de Aquino, ainda logo no inicio de sua Suma Contra os Gentios
(1990, p. 28, [1,3], em que introduz a questido da verdade, mostra-nos, enfim,
de que tipo é a verdade crista e qual a sua origem, pois:

Justamente para a manifestacio da verdade é que a sabedoria divina encarnada
veio a0 mundo, como bem o afirma Sao Jodo: “Eu aqui nasci e vim ao mundo
para dar testemunho da verdade” (Jo 18, 37). (...) Ndo porém de qualquer
verdade, mas daquela verdade que é a origem de toda a verdade, isto é, a que
pertence ao primeiro principio do ser e de todas as coisas.

A JMJ e Dom Américo: um tipo ideal da Igreja atual?!4

O que quis dizer com tudo o que disse até aqui? Que assim como ha
verdades provisorias, circunstanciais a um determinado tempo, a uma cultura,
a subjetividades e passiveis de mudangas, e que podem ter sido verdades em
determinada época ou cultura, mas que nio necessariamente o serio em

13 Aligs, o genial e licido Chesterton ¢ autor incontornével para a discussdo aqui apresentada.
No mais: “Os homens burgueses, que vivem dum palpitismo sincrético e piramidal, aceitam
desordenadamente todas as mensagens do mundo, desde que sejam modernas (...) riem-se do
antes, adoram o depois” (Corgéo, 2017, p. 202).

4 para Max Weber, “tipo ideal é um modelo abstrato que, quando usado como padrao de
comparagio, permite-nos observar aspectos do mundo real de uma forma mais clara e mais
sistemdtica (...) fornece-nos pontos de comparagdo a partir dos quais podemos fazer nossas
observagdes. Comparando o tipo ideal de socialismo com
sociedades socialistas concretas, por exemplo, podemos por em destaque suas caracteristicas, ao
notar como elas se ajustam ou se afastam do tipo ideal. (...) E importante notar que tipos ideais
sao ideais apenas no sentido em que sdo puros e abstratos, ndo no sentido mais comum de serem
desejaveis ou bons” (Johnson, 1997, p. 416-417).
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outra cultura, ou na mesma cultura em outra época, ha também verdades
que ndo dependem dos tempos, contextos historicos, culturas. Assim, uma
pedra é uma pedra independentemente de épocas e culturas. Claro esta que
o que determinada cultura em determinada época pode fazer com uma pedra
¢ diferente, plural, e ndo ha verdades estabelecidas com o que se pode fazer
com uma pedra, embora que, seja 1a o que cada cultura em seu tempo faga
dela - um material para constru¢ao, uma obra de arte ou um artefato sagrado
na kaaba -, pedra ela ndo deixard de ser em suas caracteristicas geoldgicas
especificas. Portanto, as culturas e subjetividades humanas podem ver, em
uma pedra, desde um sinal dos passados tempos edénicos (como na pedra
da kaaba), até um sinal de memoria e de esperanga dos vindouros tempos da
ressurrei¢ao, como no caso da matsevd judaica. Os significados — verdades
provisorias, posto que culturais - mudam a respeito da pedra, mas a verdade
essencial de que uma pedra é uma pedra permanece tal qual a pedra.

Por outro lado tentei demonstrar que, para a religido — e, no nosso
caso especifico, para o cristianismo catolico —, assim como existem verdades
provisorias, ainda que possam ser bastante importantes e uteis mesmo fora de
seu nascedouro cultural historico - a lingua da liturgia, a disciplina eclesiastica
do clero, a barba do capuchinho, o habito do dominicano, a antecedéncia do
jejum antes da comunhdo eucaristica —, ha, também, verdades ndo moveis,
artigos ndo provisorios, que as religides — e no nosso caso o catolicismo —
entendem como suas medulas, seu sangue, aquilo pelo qual a Igreja — a fé, a
religido - fica de pé ou cai (stante stat Ecclesia, ruente ruit Ecclesia). Ou seja, é
pegar ou largar. Como ja disse antes, um budista que nio acreditasse piamente
que o sofrimento é causado pelo apego e pelo desejo, ndo seria, de fato, budista,
ainda que se intitulasse como tal. Ja a cor agafrao ou ndo do habito monastico
budista é verdade relativa, provisoria, cultural, e um monge budista que use
habito de cor verde com bolinhas grends nao deixa de ser budista por isso. Mas
ndo quanto ao artigo sobre o sofrimento e sua origem, pois nele, em té-lo como
verdade absoluta — e viver segundo ela -, depende a honestidade de, de fato,
ser budista a quem assim se denomina.

Pois bem, para o cristianismo ndo ¢é diferente. Um cristdo que nao
professe, com honestidade e fé sincera, todos os artigos do simbolo dos
apostolos, é um cristdo stricto sensu naquilo que concerne a doutrina da fé?1°

I5Ea pergunta é: existe cristdo lato sensu? Melhor: é legitimo, honesto, que se confira graus
variados de adesdo as ditas verdades cristas e, a partir dai, se faga uma régua a medir o grau de
cristianismo do sujeito? E possivel - em discussdo paralela a esta, e a prescindir de possiveis
lobisomens, franksteins e minotauros — dizer que se pode medir o grau de humanidade - do
ponto de vista genético e biologico — de um ser humano? Acho que ndo, embora os nazistas,
talvez, discordassem.
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Néo entro aqui em todas as discussoes teologicas daqueles que defendem
- inclusive recorrendo a Biblia - que as obras, mais do que a fé de adesdo
as doutrinas, sio o que fazem o cristdo. E verdade que Tiago, por exemplo,
afirma que:

Assim também a fé, se ndo tiver as obras, é morta em si mesma. Mas dird
alguém: Tu tens a fé, e eu tenho as obras; mostra-me a tua fé sem as tuas obras,
e eu te mostrarei a minha fé pelas minhas obras. Tu crés que hd um s6 Deus?
Fazes bem; também os demonios o creem e estremecem. Mas, 6 homem véo,
queres tu saber que a fé sem as obras é morta? Porventura Abrado, o nosso
pai, nao foi justificado pelas obras, quando ofereceu sobre o altar o seu filho
Isaque? Bem vés que a fé cooperou com as suas obras e que, pelas obras,
a fé foi aperfeicoada, e cumpriu-se a Escritura, que diz: E creu Abrado em
Deus, e foi-lhe isso imputado como justica, e foi chamado o amigo de Deus.
Vedes, entdo, que o homem ¢ justificado pelas obras e ndo somente pela fé.
E de igual modo Raabe, a meretriz, ndo foi também justificada pelas obras,
quando recolheu os emissarios e os despediu por outro caminho? Porque,
assim como o corpo sem o espirito esta morto, assim também a fé sem obras
é morta (Tg 2, 17-26).

Contudo, aqui ndo ha contraposicao entre fé e obras, mas
complementagdol®. A fé ndo é dispensada, mas é provada pelas obras. Crer
sem obras é fé demoniaca, ou farisaical”. Obras sem fé sdo filantropia, ndo
cristianismo. Fé sem obras é farisaismo, ndo cristianismo!8. A questdo é que
a fé leva as obras - ou deve levar, se for fé honesta —, embora que a reciproca
ndo seja verdadeira, ou seja, ndo necessariamente as obras levam a fé. Mas
a fé “depende” das obras como a arvore “depende” dos frutos que da: uma
macieira pode néo estar frutificando magés — por um motivo qualquer —, mas
¢ geneticamente proprio da macieira frutificar magas, ndo uvas, ainda que
esteja seca ou com parasitas que a impecam de frutificar. A fé enquanto adesiao
racional e de vontade as verdades basicas do cristianismo tem ja o DNA de
bons frutos, ainda que, por conta de parasitas, da terra ou do além, esteja ela

16 5 “obras” podem ser traduzidas como amor/caridade crista, as mais belas paginas que jamais
havia eu lido sobre o que é o amor/caridade cristdo estao no livro de Corgédo, A descoberta do
outro, mais especificamente no capitulo A maior das trés.

17 o respeito disso, ver a excelente obra de Fabrice Hadjad, A fé dos demonios, ou a superagdo do
ateismo. Campinas: Vide Editorial, 2018.

18 E triste que o termo “farisaismo” tenha se tornado sindénimo de fingimento, hipocrisia e
incoeréncia. Mas o fato é que se tornou assim. Contudo, para uma apreciagdo mais justa sobre o
farisaismo - e de Jesus em relagéo a ele —, ver Leonard Swidler, leshua: Jesus histérico, cristologia
-ecumenismo. Sao Paulo: Paulinas, 1993.
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infértil em frutificar, ou seja, ainda que ela ndo se mostre, na vida, na obra,
como deve ser. E a tal fé “morta sem obras”, como diz Tiago, mas ndo diz ele
que deixa de ser fé, mas que é fé defunta por nao frutificar. Para um cristao “as
obras aperfeicoam a f¢”, como diz o texto, mas ¢é a fé a origem das obras que a
aperfeicoam, vinculadas a fé que sao feitas. Portanto, a fé, sim senhor, é o que
faz, a priori, o cristdo, mesmo o cristdo defunto por nio ter obras.

Voltemos a vaca fria: ha verdades, para o catdlico, das quais depende
seu ser ou nao ser catolico. Posso nao gostar — quem sabe detestar — do dogma
da infalibilidade papal em assuntos de fé e moral em seu magistério desde a
catedra. Mas se nao tenho a boa vontade sincera de colocar minha vontade,
se sou catdlico, e minha inteligéncia em favor, em diregdo a aderir este dogma
como parte irrenunciavel de minha fé, serei ainda catdlico tout court ou
“catolico” entre aspas? Ou, dito de outra forma: é possivel ser catélico a minha
maneira, e escolher, tal qual self service, 0 que me apraz e o que rejeito para ser
catolico? Nao sejamos ingénuos: quase (?) todos nds somos assim, uns mais,
outros menos. E, de certa forma, a autonomia das vontades e da razio humana
sempre o fizeram deste modo, embora tal cultura da seletividade tenha ganhado
contornos jamais vistos em nossa época. Mas a pergunta nao ¢ se ¢ ou nao ¢
assim. A pergunta é: deve ser assim? Mais, pois a pergunta fundamental é: é
honesto que assim seja? Nao ha aqui uma mentira, ou melhor, desonestidade
de fundo que todos carregamos?1? Se eu digo que fulana é minha mae, estou
a dizer que tenho seu DNA. Posso, em matérias de subjetividade, de verdades
provisorias advindas de minha individualidade e autonomia (pois nao sou
minha mae), ser bastante diferente dela. Mas nao posso negar o DNA, ou
seja, pelo DNA ndo posso negar que sou seu filho, e minhas caracteristicas
bioldgicas, genéticas, mesmo fisicas sdo apenas o lado mais visivel de tal
filiagdo. Ora bem, que o papa use sapatos vermelhos ou pretos, ndo é DNA da
fé crista, mas que exista um dogma, uma fé estabelecida - mesmo que definida
tardiamente — de que o papa é sucessor de Pedro e infalivel ex cathedra em
matérias de fé e moral, ¢ DNA da fé cristd, ainda que o “genoma do dogma”
tenha sido mapeado, em sua inteireza, apenas em 1870, o que nao significa que
ele ja ndo estivesse la.

19 0 mesmo se d4, guardadas as proporgdes, com o sermédo da montanha (Mt 5-7). Que cristéo,
santo ou nao, consegue, a rigor e com rigor, viver plenamente o que o mestre ensinou? Se Jesus
diz “sede perfeitos como o vosso Pai celeste é perfeito” (Mt 5, 48), é porque, de saida, sabe ele
que ndo somos perfeitos, mas que a nds cabe o esfor¢o por buscar tal perfei¢ao. E ndo era por
masoquismo a peniténcia de grandes santos, pois, se as faziam, era por que se julgavam longe
deste ideal. No mais, ndo entremos em detalhes sobre o famoso sermdo. Basta saber que, se pelo
escandalo do olho, ou da boca, ou do ouvido, tivéssemos que arranca-los (Mt 5, 29-30), todos
seriamos ja cegos, mudos e surdos.
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Dei aqui um exemplo dos mais antipaticos para os avant la lettre da
Igreja, para ja comegar pelo mais dificil. Mas ha outros exemplos, do préprio
simbolo dos apéstolos: “que nasceu (Jesus) da virgem Maria”; “ressurgiu dos
mortos e subiu aos céus”. E exemplos de fora do simbolo dos apdstolos, mas
também da identidade catdlica: Jesus é totalmente humano e totalmente Deus
(sem confusdo ou divisdo); Maria foi assunta aos céus; Jesus multiplicou paes
e peixes e expulsou demonios das pessoas; a eucaristia é o corpo e sangue de
Cristo; entre outros. Tudo isso - e 0 mais - virou simbolo?20 E o que significam
- e, mais importante, para onde levam, quais as consequéncias — as leituras
contemporaneas que, em alquimia as avessas, transforma o ouro do real em
verdades apenas simbdlicas? Veja bem: aqui nao se trata daquela histéria de
que a compreensao dos dogmas, das verdades da fé, vai, com o tempo, se
aclarando, maturando sua interpretagdo conforme a maturidade teoldgica da
propria Igreja, da teologia e do magistério, sem que com isso se mude o dogma
em si. Isto me parece 6bvio! O que interessa aqui perguntar é se aqueles que
se dizem cristaos, melhor, aqueles que sdo os representantes oficiais da Igreja,
comissionados por ela para a instru¢do da fé do povo a eles confiada, ainda
creem no que diz, ad litteris et verbis, as verdades fundamentais, as pedras
de toque, angulares, de sustentagdo do cristianismo catdlico, ou se apenas
creem em reinterpretagdes destas mesmas verdades que, ao fim e ao cabo, sdo
subterfugios para — quem sabe? — ndo crer, de fato, nelas?!,

Mais clareza? Entdo, em portugués claro: “sim, Jesus ressuscitou, mas
')" «

simbolicamente, no cora¢ao de quem tem fé!”; “a virgindade de Maria é apenas
metafora de um mundo novo que nasce a partir dela em Jesus”; “as mentalidades
pré-modernas entenderam que Jesus era Deus, mas esta historia de esséncia,
substéncia divina ¢ linguagem filoséfica grega que ja nao se sustenta. Jesus era
Deus no sentido de estar muito ligado a vontade de Deus, ser seu representante,
portanto, entre n6s”; “o inferno é uma inveng¢ao antiga, e o purgatorio invengao

20 £ interessante notar que quanto mais a sociedade, seus valores e verdades, se liquefaz, mais
tudo ¢é tido por simbolo, isto ¢, cada vez a realidade se torna menos tangivel 8 medida que o rela-
tivismo torna tudo - acontecimentos historicos, relagdes humanas, valores — discutiveis, sem
opacidade, sem verdades fundamentais. Outra discussdo sobre este ponto, que nio cabe aqui, é
a da relagdo entre mito e realidade, ou seja, se o simbolo traduz o mito & sua quintesséncia, ha,
}Zaor outro lado, uma base histdrica e tangivel que faz o mito ser mais do que simbolo apenas?

1 Tratei com mais pormenor esta questio no capitulo Um concilio que conciliou? Feitos e desfeitos
do pés Concilio, no livro Concilio Vaticano II: o catolicismo de Jodo XXIII a Francisco, organi-
zado por Mara B. Reis, Paulo V. Zaquieu-Higino e Rodrigo Portella (Cardoso Moreira, Editora
Resisténcia Académica, 2023). Uma versdo resumida do capitulo, intitulada O Pés Concilio e os
devaneios de um outsider, a publiquei em Atualidade Teolégica, Rio de Janeiro, PUC Rio, v. 27, n.
72,2023, p. 312-335, e que esta disponivel em https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/rev_ateo.
php?strSecao=fasciculo&fas=65198&NrSecao=X2
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medieval. Nao ha mais sentido em crer que um Deus de amor possa admitir um

» o«

inferno para as pessoas”; “milagres sao imagens simbolicas de que Jesus tinha
autoridade sobre a vida, mas néo sao fatos historicos”; “o que a Biblia nomeia
como demdnios e possessoes sao tao somente doengas psiquicas, como hoje as
conhecemos”. Os exemplos poderiam se multiplicar, e também as mil versoes
especificas de cada um deles que, através de interpretagdes, mirabolantes ou
ndo, tentam aplacar, no fundo - assim desconfio -, a falta de fé de alguns,
tentando deixar mais apetecivel a nossa razao e vontade aquilo que, na fé cristd
- modernos que somos —, nos parece impossivel de se assentir em fé como
sendo verdades factuais. Enfim, um auto-engodo sutil (e inconsciente?), uma
forma de enganarmo-nos de que ainda cremos. Ou, conforme Corgdo (2017,

p. 139-140):

Estamos sds e estamos desesperados nessa soliddo. Temos dois caminhos a
escolher: ou o Cristo ressuscitou ou néo. Ou Ele é o caminho ou nio é. Ali
estd o caminho da negacéo: se queres desesperar [descrer], desesperemos até
o fim. Sejamos desesperados; sejamos pornograficos. Bebamos, comamos
e forniquemos. Se tua mulher te cansa, toma outra, mas ndo inventes uma
teoria. Farta-te, mas ndo deixes que a palavra te persiga como a sombra de
um Verbo. Néo digas nada, farta-te. (...) Ou Deus é ou nio é. E se néo é,
acabou-se; que ndo seja. E entdo sejamos abandonados de vez, enjeitados
absolutos, atirados nas areias de um deserto, habitantes casuais de um
gracejo cosmico. Deixemos epifendmenos e dialéticas; causas e ideias;

ciéncias e artes.22

Ao ler isso, fico a me perguntar se Nietzsche, filho de pastor luterano,
nao foi o mais corajoso e honesto dos homens, ou seja, um homem que néo se
refugiou no inventar teorias para a salvagao de supostas segurancas, mas que,
em seu desespero, nao teve medo em atirar-se ao deserto, e nele habitar.

Mas, enfim, aqui, claro, ainda estou no campo da boa vontade daqueles
que ainda usam as mais variadas e sutis muletas teoldgicas para ainda sustentar
algo das verdades catdlicas que querem crer, ainda que em fé mais “descolada’,
num “desbunde” teoldgico que se quer libertador (libertador do qué? Ou de
quem?). Mas ha ja - e ndo sdo poucos - aqueles de também boa vontade que
ndo tém mais o pudor de dizer, a boca pequena e aos mais chegados, que nao
creem mais nisto ou naquilo, qui¢d em tudo. A pergunta é: vocé se confiaria a
um médico que ndo compreendesse a verdade de que é o coragdo a bater que

220 italico, a destacar, é meu.
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bombeia o sangue pelo corpo, e que considerasse o coragao apenas um simbolo
do amor e um 6rgio relativo? Faria com ele uma cirurgia cardiaca??3 Agostinho
e Tomas de Aquino, talvez, ndo a fariam, pois “’tudo o que nao ¢ segundo a fé
é pecado ", diz Sdo Paulo (Rm 14, 23), sobre o que a glosa cita, nestas palavras
de Agostinho, que Tomas fez suas: “Onde falta o reconhecimento da verdade,
mesmo quando os trajes sdo excelentes, a virtude é falsa” (Gilson, 2002, p. 477).

Dou, aqui, a palavra a Cor¢ao (2019, p. 230):

Ainda mais penosa e ridicula serd a situagdo dos que ndo renegam
explicitamente, diriamos até lealmente, o cristianismo, pretendendo salva-
lo com um aggiornamento que consiste, ndo num estudo mais apurado da
teologia e das Sagradas Escrituras, ndo na evolu¢do homogénea do dogma
(...) mas num revisionismo ditado com critérios seculares, como se as
verdades cristas, para as almas modernas, precisassem ser subtraidas por
outras mais sincronizadas com a sociologia ou com a paleontologia.

Algo que causou estranheza a muitos catélicos ha pouco tempo atras
foi, na ocasido da preparagao da Jornada Mundial da Juventude (JM]) em
Lisboa, em 2023, o agora cardeal Américo Aguiar, um dos responsaveis pela
organiza¢do do evento, dizer publicamente, em alto e bom som, que:

Noés (por ocasido da JMJ) ndo queremos converter o jovem a Cristo nem a
Igreja Catdlica nem nada disso, absolutamente (...) e que todos entendamos
que a diferenga é uma riqueza (...) A Jornada Mundial da Juventude de
Lisboa é também um grito dessa fraternidade universal. N6s ndo ha pouco
tempo tivemos lideres mundiais que defendiam que o diferente é para afastar
e dividir, ou seja, a solu¢do do que ¢ diferente é o muro, é um afastamento.
E a Jornada Mundial da Juventude tem que ser uma escola, tem que ser
pedagdgica para o gosto e a alegria de conhecer o que é diferente.24

20 que aqui sinalizo ndo é qualquer tipo de impostura ou coisa que o valha; ao contrario,
compreendo que, até prova em contrdrio, todas as pessoas querem e tentam viver com sinceri-
dade suas vocagdes e vidas, e que justamente em momentos de crise de fé tentam, igualmente,
rever sua fé através de novos argumentos, de novas vagas de compreensio, justamente para
melhor entender sua fé e vida, revigora-las e melhor servir aos que estio sob sua responsabi-
lidade. Portanto, justamente a atitude de tentar “salvar” a fé a partir de novas linguagens e de
concessoes as ciéncias modernas — particularmente as humanas e sociais - mostra a boa vontade
de cristdos que tém, por grande riqueza, a tradigao da fé crista. O que suspeito e sinalizo, apenas,
¢é que embutida nesta boa vontade ha, no fundo, um auto-engano, uma faldcia nao percebida.

24 Disponivel em: https://www.acidigital.com/noticia/55588/nao-queremos-converter-o-
jovem-a-cristo-diz-cardeal-eleito-responsavel-pela-jmj-lisboa-2023. Acesso em: 21 ago. 2024.
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E ainda: “a JMJ nunca foi, ndo é, nem devera ser um evento para
proselitismos; antes, pelo contrario, ¢, e deve ser sempre, uma oportunidade
para nos conhecermos e respeitarmos como irmaos”2>

Nada a opor em que a Igreja — e os cristaos - ndo deva construir muros,
que deva respeitar o diferente, mesmo aprender com o diferente, que deva ser
escola para mutuos conhecimentos em atitudes respeitosas, e tudo o mais que
tdo bem posa aos discursos bem comportados e, de alguma forma, debole,
como diria Gianni Vattimo.

A questdo, aqui, é outra. “Respeito é bom e eu gosto!”, costumamos
dizer, e estd certo. E uma verdade (olha ela aqui), verdade sélida como a
verdade de uma pedra, que se deve respeitar o pensamento e a forma de
vida alheias as nossas, e que de forma alguma qualquer tipo de coergao,
constrangimento e imposigdo se justificam. Consequéncia disso ¢ a verdade
de que o cristdo ndo deve construir “muros’, fazer acep¢des. Tudo isso me
parece muito cristdo!

Agora, o que se poderia perguntar ao senhor bispo ¢ o seguinte: “ndo
queremos converter o jovem a Cristo, nem a Igreja Catdlica, nem nada disso,
absolutamente” (como ainda faz questdo de enfatizar)? Mas nao foi o seu
Mestre a dizer: “portanto, ide, ensinai (“fazei discipulos”, em outra traducéo)
todas as nagoes, batizando-as em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito
Santo; ensinando-as a guardar todas as coisas que eu vos tenho mandado; e
eis que eu estou convosco todos os dias, até a consumagao dos séculos” (Mt
28, 19-20)?

Ou seja, uma das verdades que fundam o cristianismo - e que o faz ser
o que é hoje, em numeros - nao ¢ justamente a chamada “grande comissao’,
alids particularmente confiada aos apostolos e aos seus sucessores? Nao é
missao da Igreja “fazer discipulos/ensinar de/a todas as nagdes”, quer dizer, as
culturas diversas? Nao ¢é para isso que a Igreja foi estabelecida por seu Senhor,
para “ensina-los (aos discipulos e as nagdes fruto de sua pregacao) a guardar
todas essas coisas’, isto é, a doutrina do e sobre o Cristo? Ora bolas, Cristo
dizia “vem e segue-me” (Mt 19, 21), ndo é? Nunca obrigou ninguém, é certo,
mas fazia abertamente seu convite26. Entdo era Cristo um proselitista, pois
pedia para, quem com ele tivesse contato, que o seguisse; pedia para que os

25 Disponivel em: https://pt.aleteia.org/2023/07/13/bispo-que-declarou-nao-pretender-converter-
jovens-a-cristo-responde-a-pedido-de-esclarecimentos. Acesso em: 21 ago. 2024.

6 Embora ele nio tenha sido muito diplomatico com aqueles que nio recebiam a pregagio
apostolica, pois “E enviou-os a pregar o reino de Deus (...) e se em qualquer cidade vos nido
receberem, saindo vds dali, sacudi o p6 dos vossos pés, em testemunho contra eles” (Lc 9, 2; 5).
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seus ensinassem as nacoes, batizando-as, ensinando-as2?. Mas seria preciso
dar um desconto? Afinal Jesus viveu numa época muito remota, em que nao
se conhecia, ainda, formas mais civilizadas de respeito aos outros, ficando
quieto! Havemos, portanto, de desculpar a Cristo tdo pueril e fundamentalista
proselitismo de arcaicos tempos desprovidos das luzes modernas?

Hoje, falar em paz, em fraternidade se tornou, - e é bom que tenha se
tornado - lugar comum de sensatez. Contudo, é também um discurso facil
e ingénuo, se bem nao for refletido e colocado em seu devido lugar. Corgao
(1974), que desconfiava dos irenismos faceis, ndo teve papas na lingua em
esclarecer — e chocar as almas mais desprevenidas — que:

Ouso dizer que a paz mundial, a paz terrestre, a paz feita de bem-estar e do
comodismo, etc... constitui uma das principais preocupagdes do Demonio.
Muito melhor do que nds, ele sabe que a obsessdo desse cuidado nos leva
ao abandono de qualquer ideal de Bem e Verdade, e diverte-se em saber
também que esse é o caminho da mais espantosa explosdo de inimizades
que o mundo conhecerd. (...) Por incrivel que pareca sdo os pacifistas que
pecam contra a Caridade quando querem que todos se unam e se misturem
na mesma indiferenca em relacio a Verdade e ao Bem?8,

E, ao interpretar seu pensamento, Barcellos (2020, p. 129) esclarece que
fraternidade sem paternidade” seria uma negagao implicita da necessidade
do retorno a Casa”

«r

Retornemos a Jesus. Cristo pedia para segui-lo e para que seus apdstolos
pregassem a outros, as nagdes, e as convertessem, que as batizassem, porque ele
se dizia a verdade, e mais, dizia (mas que fundamentalista era ele!) “ninguém

27 Ha certas palavras que, no teologués atual, foram proscritas ou se tornaram politicamente
incorretas (mas seriam teologicamente incorretas?). Uma delas ¢ prosélito. E de bom tom dizer
que a Igreja ndo é proselitista. Mas deveria ser? Os judeus, espalhados pelo mundo mediterraneo
e romano, e mesmo além, no século I d.C. faziam proselitismo, tinham nas sinagogas prosélitos.
Também os Atos dos Apostolos o testemunha (2, 10; 6, 5; 13, 43). Por sua vez, o tradicional
Diciondrio Caldas Aulete define proselitismo como “zelo ou diligéncia em fazer prosélitos”, e
prosélito é assim definido: “pessoa que se converteu, que adotou a religido considerada como
verdadeira” (Caldas Aulete, 1964, v. 4, p. 3291). A Igreja Catolica, ou melhor, o cristianismo nio
mais é considerado por ela a “religido verdadeira”? Todas sdo agora, para ela, iguais ou equiva-
lentes? Nao é preciso mais converter e, principalmente, ndo é mais preciso “zelo e diligéncia”
Egra atrair pessoas a fé crista?

O que lembra um rabi galileu que disse “Néo cuides que vim trazer paz a terra; ndo vim trazer
paz, mas espada” (Mt 10, 34), e “Eu vim para trazer fogo sobre a terra e como gostaria que ja esti-
vesse em chamas! Cuidai vos que vim trazer paz a terra? Nao, eu vos digo, mas antes dissensao”
(Lc 12, 49-51). A dissengao se decide justamente na questdo da verdade, de aceitar a verdade que
Jesus revela e que ele mesmo diz ser.
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vem ao Pai sendo por mim” (Jo 14, 6). Jesus, parece, era exclusivista! Ou seja,
era porque ele tinha uma verdade a revelar, ele mesmo, verdade tida por divina,
absoluta, irrenunciavel, fundamental, que ele pedia para que os seus fizessem
um esfor¢ozinho - “zelo”, conforme consta no Caldas Aulete -, de mostrar tal
verdade aos demais, ensina-los, fazendo-os discipulos seus. Segundo Cor¢éo, em
conferéncia de 1953, e em artigo n"A Ordem (Apud Barcellos, 2020, p. 133):

Para o cristdo que recebeu a Revelagdo (...) é ridicula qualquer atitude
que fuja a intransigéncia dogmdtica (...) eu poderia ter recusado em bloco
o Simbolo dos Apostolos; mas nunca me passou pela ideia a estupidez de
aceita-lo em parte (...) Todos concordam que nido podemos transigir com o
tema, o horario, com o idioma, mas parece que se pode transigir com a Santa
Doutrina (...) Dirijo-me aos catdlicos liberais, e digo-lhes que sua transigéncia
doutrindria prova simplesmente que, para eles, a Religido é a coisa menos
importante do mundo (...) Na verdade, a inconsisténcia moral do catolicismo
complacente se explica por uma espantosa subversdo: o que se procura nesse
tipo de religido é um deus vantajoso.

Portanto a pergunta é: a Igreja, hoje, s6 tem, para mostrar as
pessoas, respeito (e que bom que tem)? S tem politica de boa vizinhanga,
diplomacia? J4 ndo tem ela uma verdade, um Senhor do universo, um redentor
para explicitamente — ou para usar o termo usado por Dom Américo —
absolutamente oferecer? Ou serd tudo “respeito humano”, como se diz? Ou
seria mesmo vergonha? Afinal, a sociedade secularizada e muitas vezes hostil
ao cristianismo, talvez seja de boa figura e politicamente correto dizer que nao,
aIgreja se demite de, em um grande evento catdlico, falar que Jesus é a verdade,
o caminho de salvagdo, oferecer com énfase a verdade que ela (ainda?) cré aos
seus convidados. Nao seria bom e agradavel, a Igreja e principalmente a Deus,
que pessoas pudessem reconhecer tal verdade crida através da pregagao (“a fé
vem pelo ouvir’, Rm 10, 17), e converterem-se a fé crista? Mas como dizer tal
“absurdo” para uma sociedade secularizada? Enfim, o que fazer com estes e
outros tantos — sdo muitos — textos biblicos incomodos que ndo se encaixam
nas sensibilidades e no zeitgeist modernos? Sim, vamos reinterpreta-los a
exaustdo! Tudo é simbolo, e tudo o que foi dito ndo queria dizer bem aquilo, ao
menos hoje. Esta tem sido a saida? Para Corgdo, no entanto, como escreve n’A
Ordem, “por estranho que seja, o mundo espera que a Igreja esteja no mundo,
mas ndo seja do mundo” (Apud Barcellos, 2020, p. 139).

A partir da logica expressa por Dom Américo, seria muito escandaloso
que, durante a JM]J, um muculmano e um agnostico se convertessem ao
cristianismo? E um protestante se tornasse catélico? Teria, entdo, a Igreja que
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pedir desculpas por tal disparate e tentar demové-los, em nome do respeito a
diversidade, de suas decisdes? Ja se tornou famosa uma conversa entre Leonardo
Boff e o Dalai Lama, em que o famoso tedlogo pergunta ao lider budista:
“Santidade??, qual a melhor religiio?”, ao que Tenzin Gyatso teria respondido:
“A melhor religiio é a que mais te aproxima de Deus. E aquela que te faz
melhor”30. Pronto, aqui estd, se compreendo bem, a ldgica que perpassa, em
boa medida, a Igreja atual, isto ¢, tanto faz a religido, desde que vocé se sinta,
nela, mais préximo de Deus e faca de vocé um ser humano melhor. Hd, aqui,
uma verdade: ¢ fungao da religido, de fato, aproximar, ao maximo, as pessoas de
Deus e fazé-las, ao maximo, melhores seres humanos. A pergunta, contudo, é:
para a Igreja Catolica — a0 menos até pouco tempo atras — qual era essa religiao?
Qual a religiao que, segundo ela, continha as verdades absolutas de Deus e sobre
Deus - para melhor aproximar as pessoas d Ele —, e a que oferecia as verdades
fundamentais para uma vida melhor, para um ser humano melhor, para uma
humanidade melhor, de acordo com o que cria ser a vontade e leis de Deus?
Qual? Nao precisamos ser um Sherlock Holmes para responder, ndo é mesmo?
Entdo, se aldgica do Dalai Lama ¢ correta, e se a Igreja Catdlica sempre entendeu
que o cristianismo catolico é o depositario das verdades certas e absolutas sobre
Deus e a partir de Deus, como, até para cumprir a légica do Dalai Lama, nao
oferecer, explicitamente, estas verdades que julga (ainda julga?) custodiar? Ou
estara ela, deliberadamente, a esconder os talentos a ela confiados (Mt, 25, 14-
30)? O que dira e fara seu Senhor quando retornar e pedir contas daquilo que lhe
foi confiado? Corgao (2019, p. 242), por sua vez, anota que:

No préprio mundo catélico espalhou-se a ideia de que nem pela pregacio vale
a pena lutar: nada de polémicas, e sim o didlogo! Mas que didlogo? Pelo que
se vé, esse “didlogo” sera um bocejo diante de qualquer pretendida verdade.
“O que é a verdade?” perguntou Pilatos. Sem ouvir a resposta, lavou as maos,
introduzindo assim, em lugar do lava-pés, essa rubrica essencial do rito do

didlogo moderno31.

A suspeita, como se torna patente aqui, é que talvez muitos catolicos,
hoje, ja ndo creem que o cristianismo - seus dogmas, doutrinas - é verdade
fundamental, incontornével, para todos em todas as culturas. Ou creem que

20 antigo frade teria assim cortejado, com tdo grande reveréncia, o lider de sua propria reli-
gido, sendo este, por exemplo, Bento XVI?

30 Desconhego a origem primeira da publicagdo de tal didlogo. Fato é que estd ja reprodu-
zida em vérias midias, e aqui a minha referéncia é: http://www.ensinoreligioso.seed.pr.gov.br/
modules/noticias/article.php?storyid=68 Acesso em: 23 ago. 2024.

310 italico é de Corgao.
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as verdades se equivalem, que Deus estd igualmente em todas as religides e
que o ideal é que cada um continue na sua, sendo um bom budista, hinduista,
mugulmano, etc.32 Assim, se renunciaria a missdo do Querigma, da pregagio
explicita de verdades que lhe foram confiadas. Basta agora o testemunho
mudo. Sim, a Igreja se faz muda para nao ferir as suscetibilidades modernas.
Seria isso? Afinal, a quem ela serve; quem é seu mestre? A cultura moderna - e
seus dogmas e doutrinas — ou Jesus?

A Igreja ndo deve erguer muros. Otimo! Mas em compensagio as pontes
que deve construir ndo deveriam ter a sinaliza¢do do caminho da verdade e
da vida, que Jesus disse ser ele? Nao faria bem que nessas pontes houvesse a
evangélica sinalizagdo, bem destacada, para as pessoas nao se perderem?

Resumindo: quando ndo mais se acredita, com fé robusta e limpida, nas
verdades fundamentais do cristianismo, deixa-se também a hoje incomoda e
antipatica33 tarefa de dizer essas verdades, ja relativizadas, a outros. Assim

Corgao recusava a posicao de “Cardeais, arcebispos, bispos, padres e leigos
que dizem que ‘a Igreja ndo é dona da verdade’ dentro de uma faixa
de intengdes que se estende do simples respeito humano até o repudio
apostata’. A Igreja seria, sim, dona da verdade, num sentido que importava
ressaltar no horizonte do argumento pela ordem da Tradigdo, que estava
sendo confutado pela Hierarquia; a saber, na medida em que a Igreja
recebera o mandato de guardar o depésito da fé e celebrd-lo dignamente. A
obediéncia nio era devida primeiramente a Igreja enquanto tal, mas a Deus
por meio da Igreja, enquanto fiel a Tradigdo (Barcellos, 2020, p. 291).

E acreditava Cor¢ao que “nao ha progressistas e conservadores (...)
ha homens e mulheres que se apegam a Fé como a um bem incomparavel, e
homens e mulheres que trocaram a Fé por ideias proprias, opinides, evolugdes,
op¢des” (Corgao, 1969, p. 14).

32 Um esclarecimento: proselitismo, conversao, pregac¢do, nada disso esta em desacordo — em
tese — com o ecumenismo e o dialogo inter-religioso propugnado pela Igreja Catélica nas tltimas
décadas. A questdo é que, até onde sei, para a Igreja participar do didlogo ecuménico e inter-re-
ligioso, é pressuposto que ela tenha firmeza e clareza sobre a sua propria fé e verdades cridas,
e mesmo a consciéncia de que tais verdades néo sio relativizadas por conta do conhecimento
dialogal em relagio as crengas do interlocutor nao catdlico. Pensar que uma coisa dispensa a
outra é, no minimo, ingenuidade ou m4 teologia, bem como julgar que, por se ser ecuménico
e dialogal, as verdades que se creem como fundamentais sdo dispensaveis de serem testemu-
nhadas, inclusive oralmente, aos outros, bem como pretender sinceramente que eles cheguem a
perceber e aderir a tais verdades cridas como fundamentais e absolutas.

33 “Prega a palavra, insta, quer seja oportuno, quer nio, corrige, repreende, exorta com toda
longanimidade e doutrina (2 Tm 4, 2).
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Minha intengdo aqui, contudo, nao é fazer juizo sobre a fé de ninguém34.
O que aqui destaco sdo as palavras ditas, a mensagem proclamada que, me
parecem, tém pouco entusiasmo por saber que uma verdade, por ser ela
crida verdade fundamental, ndo provisdria ou relativa, deve ser anunciada,
explicitamente, “oportuna e inoportunamente” (conforme o apdstolo), e tanto
mais por quem estd delegada sua guarda e seu antincio.

O caso Dom Américo, claro estd, é s6 um tipo ideal (para usar o conceito
weberiano) que talvez represente miriades de outros casos, no catolicismo
atual, que nos dao, infelizmente, o beneficio da duvida sobre se boa parte do
clero, episcopado, tedlogos, enfim, da Igreja “docente”, ou de seu rosto mais
oficial, ainda cré - stricto sensu, ou como diria Francisco de Assis a respeito
do viver o Evangelho, “sem glosa’, - nas verdades fundamentais e constitutivas
da fé cristd. Ou, para chamar Jesus a conversa (Mt 7, 24-27), se a Igreja ainda
edifica seu templo na rocha, ou se, com as melhores intengdes, o edifica agora
na areia da (p6s) modernidade cada vez mais liquida ou debole. Ou se o tnico
dogma, a unica “verdade” de muitos tem sido o espirito — mais que método, o
espirito mesmo - historico-critico e de desconstrugdo a fazer completa — ou
seria absoluta? - releitura das verdades cristds a ponto de tudo ser passivel
de ser o que ndo era, isto é, de toda a heranca de verdades dogmaticas ou
fundamentais do cristianismo ser molddveis conforme a ultima teoria, e
preferencialmente se ela coincide com o espirito das modernidades a acalmar
as crises de fé de quem as acolhe, fazendo com que as verdades de fé - tantas
tdo esquisitas, estranhas e mesmo absurdas as sensibilidades, ciéncia e razoes
da modernidade - sejam mais palataveis para seus usuarios, representantes e
para o mundo em geral3>. Ainda que seja preciso dizer, por sofismas, sutilezas
intelectuais ou solecismos teoldgicos, que uma pedra é uma pedra, mas nao é
exatamente uma pedra, e que embora seja pedra, ndo é bem assim pedra, etc.

Como a inspiragdo deste opusculo é Corgao, darei novamente a palavra
a ele:

De inicio eu poderia dizer que a docilidade ao real [e aqui podemos também
substituir real por verdade, posto que termos intercambidveis], deve ser
apanagio dos sabios, tedlogos ou filésofos; mas acontece que vérios abalos

341y tarefa, gragas a Deus, ndo me compete (ufa!), mas somente a Deus: “Eu sou o Senhor que

sonda o coragdo e examina a mente” (Jr 17, 10a).

35 “Nao hé coisa pior do que a caricatura do melhor. A meu ver, ndo ha coisa mais incompre-
ensivel, mais inexplicavel do que o estapafurdio conubio entre a moral mundana e aquela que
foi selada com o sangue do Salvador. Nossa religido se funda na obra de um Deus louco, apaixo-
nado, sangrento, crucificado” (Corgéo, 2021, p. 139).
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na terra, incéndios e inundagdes de nosso brave new world trouxeram grande
desprestigio para os altos niveis da grande sabedoria, de onde desalojaram a
supracitada docilidade, deixando em seu lugar um estranho e desdenhoso
desembarago em relagdo ao também supracitado “real”. Dai o garbo com
que aqui compare¢o com meu titulo de engenheiro, e mais especialmente de
engenheiro que sempre soube usar suas mios com as diversas ferramentas
dos varios oficios. Sei serrar, limar, tornear e aplainar. (...) Este modesto
diploma que aqui apresento vale para provar que longamente cursei a escola
da pequena sabedoria na qual aprendemos que nio sé com a cabe¢a pensa
0 homem, mas com os pés para té-los no chio, e com as maos para sentir
a primeira verdade das coisas. Nesta escola aprendi que o pilriteiro s6 da
pilritos, e insiste em s6 dar pilritos ainda que o chamemos de Crataegus
oxyacantha; como também aprendemos que a dgua molha, o Sol alumia, o
fogo queima (...).

Tempos atras escrevia eu um artigo sobre varios pronunciamentos do robusto
Cardeal Suenens, e afligia-me com os disparates do purpurado quando ouvi
da sala contigua os rumores que fazia um eletricista na perseguicdo de um
insidioso curto-circuito em nossa instalagdo. Honrado eletricista! Pensei eu
com meus botdes, vocé sabe que tem de obedecer a natureza das coisas, sabe
que deve tratar o cobre de uma maneira, o chumbo de outra, e o pléstico
isolante de uma terceira maneira. Cada coisa é o que é, e o bom eletricista
sabe, por outras palavras mais singelas, que deve ser décil ao real, que deve
ser atento, e sobretudo sabe que os equivocos tém consequéncias. Se trocar
os fios, se ligar errado, ele logo verd o clardo e ouvira o estrondo do curto-
circuito, e logo terd que mudar os fusiveis. O Cardeal Suenens, pelo que se
depreendia facilmente de sua entrevista, ndo parece saber que os erros sio
consequentes, e que ha clardes e estrondos muito mais graves do que o de um
curto-circuito caseiro (Corgao, 2020, p. 63-64).

A ortodoxia como realidade incontornavel

Outro dia me foi enviado o video de uma recente palestra de Marilena
Chaui na USP36. A famosa professora de filosofia falava que, em sua obra mais
recente que estava a divulgar, da filosofia romana havia dado um salto direto
para a Renascenca, deixando de lado a Idade Média, por ser ela desprezivel
- segundo Chaui - enquanto apenas apologia do cristianismo. Contudo, em
sua palestra, desenvolveu, em tom acusatorio e novidadeiro, muitas coisas
a quererem ilustrar — na “leitura” que fago da palestra - a fragil falacia do
cristianismo, recorrendo a acontecimentos e ideias tomados por contraditérios

36 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=r1MB0gX004E. Acesso em: 22 ago. 2024.
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do periodo primitivo e patristico da religido crista3’. Até ai nada de novo sob o
sol, pois é bem conhecida a “tolerancia” que demonstram com o cristianismo as
pessoas de ilustre verve tolerante, pluralista e ndo preconceituosa dos circulos
bem-pensantes da intelectualidade.

O que pretendo destacar, entretanto, ¢ um detalhe. Uma das criticas de
fundo ao cristianismo (ou seria, por extensio, a religido em geral?), era a de
que a chamada ortodoxia crista, por ser entendida como de origem revelatéria
divina, destrufa ou censurava, intolerantemente, todo o pensamento
heterodoxo, vale dizer a liberdade de pensamento, a subjetividade humana. Ou
seja, em nome de verdades divinas, tudo o que, no ambito das ideias fugisse a
tais verdades, era tido por heresia a se combater. E defendia, claro, a liberdade
da heterodoxia. Até ai a eminente intelectual também ndo disse novidade.
Contudo, a légica, vale dizer, a verdade da logica é sempre incontornavel, a
nos espreitar na primeira esquina. Defendendo a heterodoxia como a norma
da boa humanidade, ndo defendia ela uma ortodoxa verdade (a verdade da
heterodoxia)? Ao sugerir que a heterodoxia é mais decente, mais humana,
mais libertaria, mais justa, ndo esta a se afirmar uma verdade — que se quer
fundamental - sobre ela? E ao dizer que as ortodoxias divinas e eclesiais sao
detestaveis, intolerantes, desumanas, ndo ¢ esta uma afirmagao ortodoxa, que
faz da ortodoxia crista uma heresia censuravel nas fogueiras das inquisi¢oes
académicas contempordneas? Nao ¢ o mesmo jogo maniqueu, jogado as
avessas? Resumindo: quem diz que néo existem verdades absolutas, ao afirmar
isso como certo, nao estd a dizer uma verdade absoluta?

O fato é que estamos sempre a dizer verdades, pequenas ou grandes.
Dizer que o meu dedo doi, se estd a doer, é, pelo avesso, dizer que ele nido
esta sem dor. E, se doendo, eu dissesse que ndo esta a doer, faltaria eu com
a verdade, e diria mentira a me enganar. O que vale para o dedo, pequeno
que é nas pequenezas de nossas vidas, vale também, guardadas as devidas
dimensdes, para tudo o mais. Dizer que o caminho correto da filosofia é a
heterodoxia, é afirmar algo como certo, como verdadeiro, e ao dizé-lo, diz-se,
mesmo sem o som, que o contrario a heterodoxia ¢ falso. Afirmar que o que
vale é o pluralismo, ¢ afirmar algo singular, é dizer uma verdade que contradiz
o préprio conceito defendido. E sempre aporia, rua sem saida. Ou seja, dizer

37 Sublinho o tom “novidadeiro” porque o que ela ia dizendo - a parecer grandes descobertas
que jogavam abaixo qualquer pretensdo crista de ser sua doutrina de origem divina -, ¢ ja, e
hd bastante tempo, sobejamente conhecido na teologia, bem como para qualquer cristdo de
mediana e boa instrugdo cristd. Mas talvez para uma plateia de pessoas que s6 sabem do cristia-
nismo por “ouvir dizer” e que ignoram completamente os estudos académicos teoldgicos atuais,
e que em sua maioria nunca pos os dois pés, a sério e bem fincados, em uma Igreja, o que estava
a se “revelar” ali era uma verdadeira epifania a desmascarar os pobres e ignorantes cristaos.
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verdades, ser ortodoxo de alguma forma, me parece inevitavel, e inevitavel porque
a estrutura do mundo e da vida implica dualidades — apesar dos vdrios matizes
entre elas —, que inevitavelmente joga com contrarios, verdade e mentira, sol e
lua, terra e agua, escuro e claro, mulher e homem, vida e morte, frio e calor, polos
positivo e negativo, norte e sul, leste e oeste, forca e fraqueza, doenca e satde, etc.

A partir de tudo o que até agora foi exposto, a pergunta que nio pode
deixar de ser feita é: como lidar com o que néo ¢ verdade, seja em que campo
da vida for?

Uma coisa que aprendi, com o tempo e através de duras experiéncias, é a
ndo tolerar a mentira. Também aqui ha muitas grandezas e pequenezas — como
em tudo o mais — e mesmo na teologia moral catélica discutem-se algumas
dificuldades e “pepinos” sobre o assunto38. Mas, grosso modo, é preciso dizer
que hé coisas, como a mentira, que ndo podem ser toleradas - as formas de
demonstrar intolerancia a ela é que sao variadas e sujeitas a juizos varios -,
pois que prejudicam as pessoas, a sociedade, o planeta, enfim, o mundo (e a
teologia acrescentaria: ofenderiam a Deus, origem da verdade). Aqui esta a
razdo da intolerdncia: o combate a tudo que prejudica a vida e que falseia a
verdade. Ou, no dizer do Doutor Angélico, ainda na introducao a sua suma
contra os gentios (1990, p. 20 [I, 5]):

Pertence, com efeito, ao que aceita um dos termos contrérios, refutar o
outro, como, por exemplo, acontece na medicina: esta trata da satde e afasta
a doenca. Portanto, como pertence ao sabio considerar principalmente o
primeiro principio e discorrer sobre os outros, pertence-lhe também
impugnar o erro contrario.

A palavra intolerincia é feia para os tempos que correm. Nao fica bem
se colada a boca ou a pena de espiritos iluminados. Parece mesmo ter feitios
de crime. Mas quando pensamos no homicida, no estuprador, no corrupto, no
homofébico, no miségino, as roupas que vestem a palavra intolerdncia ganham
novas cores. E natural (?) ser intolerante com o crime e com o criminoso, com

38 por exemplo, as circunstancias devem influir no dizer a verdade ou dizer uma mentira? A um
doente terminal — que desconhece seu estado de satide -, que tem temperamento depressivo e é
muito suscetivel, caso ele pergunte sobre sua saude, é mais aconselhdvel, para seu proprio bem
e combate a doenga, mitigar a verdade, mesmo mentir? Também hd o caso dos “jesuitismos™:
se escondo em minha casa um refugiado inocente, perseguido por um tirano, e ao perguntar-
me o tirano se tal pessoa esta em minha casa, devo disfarcar a verdade, dizé-la ndo a dizendo,
mitigd-la ou mesmo mentir por causa da preservagdo da vida do inocente? Qual o valor, quer
dizer, a verdade maior neste caso: a verdade da transparéncia (“sim, sim; ndo, ndo” Mt 5, 37) ou
o ocultamento da transparéncia para a preservacao de uma vida? Mas, claro, sdo casos muito
especificos que em nada diminuem a regra.
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o homicidio e com o homicida, com o estupro e com o estuprador, com a
corrup¢ao e com o corrupto, com a homofobia e com o homofébico, com a
misoginia e com o misdgino, ou com o golpe de Estado, com a trapa¢a, com a
quebra das justas regras. Nao se pode tolerar tais abusos e monstruosidades.
Sinal de que, por mais que relativizada, existe na pessoa, sempre, — porque é
proprio de sua natureza — um sentido de ordem, de certo e de errado, de bom
e de ruim, de humano e de desumano, de verdade e mentira. Em tais horas
os relativistas deixam em suspenso seu espirito de relativismo e, talvez sem
o saber ou desconfiar, intuem que ha uma natureza humana e uma ordem
civilizacional que pressupde tal natureza, tal ontologia, tal verdade.

O caso da mutilagio genital feminina em alguns povos da Africa é um
bom exemplo disso. Se a antropologia, nas suas modernas versdes, poe o acento
no relativismo cultural, pontificando que nédo ha cultura melhor ou pior, e que as
tradigoes e costumes de cada povo devem ser respeitados, evitando-se qualquer
veio de etnocentrismo ao se julgar a cultura alheia, no caso da mutilagao genital
feminina parece haver um mal estar. E desumano? E o caso da escravidao,
culturalmente aceita por povos e culturas de ontem? E humano? O limite de todo
relativismo, seja ele qual for, esta no lugar que ocupamos. Estudar a escravidao, e
até justifica-la por qualquer principio, ¢ uma coisa. Ser escravo é outra coisa bem
diferente. Realizar um estudo etnografico sobre as diferencas culturais, as vezes
muito profundamente diversas da minha, e respeitar a cultura do outro, é uma
coisa. Ser a menina mutilada, ou a menina obrigada a casar com quem odeia, ou
ser o feto expulso da vida, é outra coisa muito diferente.

O que o cristianismo compreendeu - as vezes paulatinamente, entre
erros e acertos —, como lei natural, como uma natureza dada e essencial ao
ser humano, a humanidade, a ordem da natureza (e, nela, nés) é justamente
o considerar que ha uma verdade essencial que independe das construgoes
culturais dos povos, que estd acima delas, que ndo pode ser manipulada ou
reformada, reconstruida arbitrariamente pelas idiossincrasias culturais,
temporais ou pessoais, assim como, em nossa atmosfera, a gravidade nao pode
ser ab-rogada por ter eu outro entendimento, pessoal ou coletivo, sobre o
peso dos corpos em relagdo ao ar. No mundo dos quadrinistas e cineastas, dos
romancistas e poetas, pode haver mulheres que voam e homens que flutuam no
ar, super-herdis e feitos fantasticos. Mas hd uma realidade, uma verdade, que
por ser verdade e real, ndo pode ser transposta fora da fantasia. Para a inven¢ao
de uma nave que voa - o0 avido - o inventor teve que, antes, conhecer a verdade,
a natureza das coisas aeroespaciais, da fisica e de tudo o mais que restringia
e condicionava a inven¢do que desafiava essa mesma verdade e realidade. E,
afinal, vemos que niao houve aqui cizénia, duelo, vencedor e vencido. O que
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houve foi harmonia, ordem. Foi porque o inventor soube decifrar a ordem do
real, a natureza do ar e a da matéria, a verdade de tais coisas, é que pdde inventar
um aparelho que se conciliasse com tal natureza para poder voar.

Conclusao

Ora bem, e o que significa tudo isso em nossa prosa? Quer significar
que assim como reconhecemos que ha verdades — morais e fisicas - as
quais precisamos nos adaptar para viver, independente de nossa vontade
e subjetividade, também ha, para quem se diz cristio e catdlico, verdades
irrenunciaveis, absolutas, certas (porque cridas vindas de revelagio do
proprio Deus), que ndo deveriam aceitar maquiagens, recomposigoes, ajustes,
modelagens que, sob a justificativa de atualizagdo de sua mensagem, ao fim
e ao cabo a desfigurassem, deixando suas aparéncias, mas transformando
suas esséncias, seu nucleo por assim dizer. Enfim, verdades travestis, pois
travestidas acabam por se tornar irreconheciveis. Se ndo se deve tolerar
verdades desvirtuadas da fisica — se ndo o avido ndo sobe, ou pior, cai -, e se
nao se deve tolerar verdades desvirtuadas por subjetividades ou espiritos (pos)
modernos da hora -, se ndo quem cai é a sociedade, todos nos, se achamos
normal o homicidio, o estupro e a homofobia -, muito mais, penso, o cristdo
nao deveria tolerar que o que de mais verdadeiro e sagrado tem ele em sua
vida, o sentido de tudo, que ele reconhece em Deus e nas verdades de sua
tradigdo crista, se torne algo que eles ndo sao. Pois quando se trata de verdades,
e mais ainda de verdades fundamentais relativas a Deus, sua revelacio, seu
conhecimento e sua vontade, meia palavra, como diz o ditado, nao basta. E
preciso a palavra inteira, a verdade em sua inteireza, sem subterfﬁgios.

E o mesmo - guardadas as devidas proporgoes — se diga da busca do
conhecimento académico, sobre qualquer tema e em qualquer campo do saber.
Se 0 académico, em suas pesquisas, ndo tem, a0 menos, a inten¢ao, a vontade,
de se deparar com a verdade fundamental e irrenunciével sobre o assunto de
sua pesquisa — ou se acha que tudo é relativo -, entdo para que pesquisar? Para
dar uma opiniao? Para exercitar subjetividades?

Ja diziam os antigos: dura lex, sed lex. O mesmo se diz da verdade! Nao
sou eu que devo fazer a minha verdade, construi-la ao gosto meu, arrimada por
minhas vontades e interesses. Tais verdades estariam sempre sob a suspei¢ao
de conflito de interesses. No mais, definitivamente eu nao sou confiavel! E
quem é? Somos uma breve poeira que mal passa por este mundo e o sente;
somos como a flor ou relva do campo (1 Pe 1, 24), ainda que Deus cuide de nés
em nossa fragilidade, na qual, por causa de seu cuidado, somos mais ricos do
que Salomao (Mt 6, 28-30). Menos que isso ¢ moeda falsa. E o perigo da moeda
falsa é justamente parecer-se com a verdadeira!
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FoucauLt E ESPOSITO — SOBRE OS PARADOXOS DO BIOPODER

Ao considerar os paradoxos inerentes a biopolitica, como no caso da
segregacdo, Foucault ndo deixa de abordar, por exemplo, a questao do racismo,
afirmando que este ndo estd necessariamente relacionado a um problema
exclusivamente ligado a ideologia ou a uma determinada tradigdo cultural.
Muito mais do que isso, o racismo, por exemplo, seria um problema de ordem
biopolitica, pois se relaciona com os mecanismos de poder e as tecnologias que
0 amparam.

Em um primeiro momento, Foucault encara o racismo a partir do seu
viés bioldgico, dado que a distingao entre as ragas visava qualifica-las enquanto
superiores e inferiores, favorecendo, dessa forma, uma espécie de classificagao
capaz de fracionar a vida dos homens ou, em outros termos, de apartar no
interior da populagdo, determinados grupos em relagdao a outros (Foucault,
2010, p.214). Tal corte deve ser entendido como predominantemente bioldgico,
pois a nogdo de raca é capital em relagdo a segregacao responsavel por essa
classificagdo que, por sua vez, introduzira uma hierarquia apta a estabelecer
uma qualifica¢do capaz de designar algumas racas como sendo mais nobres
do que outras, permitindo, assim, a possibilidade de reproduc¢do do poder
soberano a partir da biopolitica, na qual o que vem a ser inferior e nocivo
deve ser eliminado, tendo em vista a necessidade imperativa de se garantir as
condic¢des propicias para a vida da populagdo, de modo especial aqueles que
sdo superiores e nao se constituem como perigosos em relagdo a ordem social.
Ainda assim, a primazia da vida, mesmo a partir de uma questionével nogdo
de supremacia racial, é assegurada por meio de um tipo de governanga que
tem por prerrogativa primordial propiciar o direito a vida. Logo, mais uma
vez, o direito de causar a morte, proprio do poder soberano, ainda que cruel,
pode ser considerado no que concerne a governagao biopolitica (Foucault,
2010, p. 215).

Podemos observar tal tipo de segregacdo bioldgica, por exemplo,
imediatamente apds a aboli¢ao da escraviddo no Brasil, ocorrida por meio da
Lei Imperial N° 3.353, também conhecida como Lei Aurea, em 13 de maio de
1888.

Curiosamente, com a Proclamagdo da Republica Federativa do Brasil,
em 15 de novembro de 1889, pelo Marechal Manuel Deodoro da Fonseca,
se verifica na organizagdo da republica nascente procedimentos semelhantes
aos indicados por Foucault ao definir os tipos de saberes empregados pelo
projeto biopolitico. A medicina, em especial a psiquiatria, com suas teorias e
praticas, prestou-se imediatamente a reorganiza¢ao do espago urbano, tendo

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 p. 347-364 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



participagdo decisiva e fundamental para a constituicio da identidade das
cidades (Weyler, 2006, p. 18-19).

Com a liberdade concedida aos negros, aliada ao grande fluxo
migratorio proveniente do campo em busca de melhores condi¢oes de
existéncia nas cidades, impulsionados pelo avango do comércio, bem como
pelo desenvolvimento industrial, o temor da desordem ocasionada por uma
inevitavel e crescente profusao da delinquéncia foi responsavel por gerar uma
preocupagao nos governantes em relacido a uma degradagido capaz de afetar a
populagido devido a real possibilidade de coabitagdo com um agrupamento de
individuos considerados inferiores ao modelo europeu vigente naquela época.
A consequente miscigenacdo passou a ser a causa para a explicagdo acerca
do aumento da presenca de individuos fisica e intelectualmente inferiores na
populagdo, originando uma visao que associava a decadéncia social a questao
racial (Weyler, 2006, p. 19). Segundo A. R. Weyler,

ao saber médico atribuiu-se, progressivamente, o papel de tutorar e sanear a
nacionalidade; para o cumprimento desta “missdo’, os médicos assumiram
uma postura na maijoria das vezes marcadamente autoritaria e violenta
em suas intervengdes. Segundo um dos lemas do periodo - “Prevenir,
antes de curar” - os males deveriam ser erradicados antes mesmo de
sua manifestacdo. Era urgente, portanto, ndo sé curar as epidemias,
mas, sobretudo, evitar o aparecimento de novos surtos. Os projetos de
saneamento e de higienizacdo comec¢aram a tomar forga, ultrapassando os
limites estritos da medicina, através de medidas diretas de intervenc¢do na
realidade social (Weyler, 2006, p. 19).

A passagem do Brasil Império para o Brasil Republica permite-nos
constatar um segundo tipo de racismo, além do racismo bioldgico, indicado
por Foucault, a saber: o racismo de Estado, caracterizado por uma atitude
de purificagdo permanente com o objetivo de ordenagdo e de normalizagao
sociais por meio de uma estratégia governamental, levando em conta uma
perspectiva absolutamente bioldgica, isto é, a adogdo de politicas publicas
capazes de beneficiar as racas melhor adaptadas a um determinado contexto,
responsaveis pelo desenvolvimento econdmico da sociedade, ocasionando
uma marginalizagdo das ragas tidas como inferiores, conferindo a estas tltimas,
em tantas circunstincias, a reproducdo da velha maxima guerreira, totalmente
emparelhada ao ideal de preservagdo da vida adotado pela biopolitica: para
viver, se faz necessario que os inimigos sejam exterminados. Sobre este tipo de
racismo, escreve Foucault:
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Relagdo, portanto, ndo militar, guerreira ou politica, mas relacdo biolégica. E,
se esse mecanismo pode atuar é porque os inimigos que se trata de suprimir
ndo sdo os adversarios no sentido politico do termo; sao os perigos, externos
ou internos, em relagdo a populagio e para a populagdo. Em outras palavras,
tirar a vida, o imperativo da morte, s6 é admissivel, no sistema de biopoder,
se tende ndo a vitdria sobre os adversarios politicos, mas a eliminagdo do
perigo biolégico e ao fortalecimento, diretamente ligado a essa eliminagéo, da
propria espécie ou da raga. A raga, o racismo, é a condi¢io de aceitabilidade
de tirar a vida numa sociedade de normalizacdo. Quando vocés tém uma
sociedade de normalizagdo, quando vocés tém um poder que é, a0 menos
em toda a sua superficie e em primeira instincia, em primeira linha, um
biopoder, pois bem, o racismo ¢ indispensavel como condi¢do para poder
tirar a vida de alguém, para poder tirar a vida dos outros. A funcdo assassina
do Estado s pode ser assegurada, desde que o Estado funcione no modo do
biopoder, pelo racismo (Foucault, 2010, p. 215).

Pode-se, pois, inferir que o racismo se apresenta como uma disposi¢do a
possibilitar a identificacdo do Estado enquanto um dos propulsores da morte,
sustentando um conjunto de saberes responsavel por praticas sustentadas no
principio de que o governo da vida se nutre da morte:

Vocés compreendem entdo, nessas condi¢des, como e por que os Estados
mais assassinos sdo, a0 mesmo tempo, forcosamente os mais racistas. E
claro, ai temos de tomar o exemplo do nazismo. Afinal de contas, o nazismo
é, de fato, o desenvolvimento até o paroxismo dos mecanismos de poder
novos que haviam sido introduzidos desde o século XVIII. Néo hd Estado
mais disciplinar, claro, do que o regime nazista; tampouco ha Estado onde
as regulamentagdes bioldgicas sejam adotadas de uma maneira mais densa e
mais insistente. Poder disciplinar, biopoder: tudo isso percorreu, sustentou
a muque a sociedade nazista (assungdo do bioldgico, da procriacdo, da
hereditariedade; assun¢do também da doencga, dos acidentes). Nao ha
sociedade a um s6 tempo mais disciplinar e mais previdencidria do que a
que foi implantada, ou em todo caso projetada, pelos nazistas. O controle
das eventualidades préprias dos processos biologicos era um dos objetivos
imediatos do regime (Foucault, 2010, p. 218).

No curso dado no Collége de France nos anos de 1975 e 1976, transcritos
no livro Il faut défendre la société, Foucault afirma que o racismo enquanto
realidade que valida o exercicio da biopolitica se presta ao fortalecimento
do Estado, e que tal realidade se observou, de modo especial, no regime
nazista, responsavel pela continuacido da relagdo entre biopoder e racismo
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iniciada com o movimento colonialista (Foucault, 2010, p. 215-216). De
fato, o proposito biopolitico orientado a favorecer um determinado modelo
de populagdo, tomado como padrio de normalidade, permite a exclusido
e a submissdo daqueles que ndo pertencem a um grupo racial considerado
modelo de superioridade, a saber: correspondente ao padrio racial branco e
europeu. A biopolitica julga como inferiores e, consequentemente, adversarias
da sociedade todas as ragas que nao se identificam biologicamente com o
arquétipo almejado de sociedade. Surge, com isso, a necessidade de defendé-la
dos perigos possivelmente provenientes das chamadas ragas inferiores, como
a criminalidade, as doengas e outros, sendo adotados alguns procedimentos
para alcangar tal fim, entre eles, o isolamento, o trabalho for¢ado, a escravidao
e o exterminio. Todos esses expedientes indicam a existéncia de um processo
biopolitico a intencionar a submissdao das ragas consideradas inferiores
aquelas tidas como superiores. O objetivo de promover a vida subjuga e
produz a morte com a intengdo de assegurar todas as garantias necessarias,
dentre as quais a econdmica, para a defesa e o desenvolvimento da sociedade,
promovendo, para que tal ideal seja alcancado, uma verdadeira limpeza racial,
pois a morte daquele que é considerado inferior, mediante um corte bioldgico,
é o fortalecimento da populagdo, da prépria sociedade:

Em linhas gerais, o racismo, acho eu, assegura a fun¢do de morte na
economia do biopoder, segundo o principio de que a morte dos outros é o
fortalecimento biolégico da propria pessoa na medida em que ela ¢ membro
de uma raga ou de uma populagdo, na medida em que se é elemento numa
pluralidade unitaria e viva. Vocés estdo vendo que ai estamos, no fundo,
muito longe de um racismo que seria, simples e tradicionalmente, desprezo
ou d6dio das ragas umas pelas outras. Também estamos muito longe de um
racismo que seria uma espécie de operag¢do ideoldgica pela qual os Estados,
ou uma classe, tentaria desviar para um adversario mitico hostilidades que
estariam voltadas para [eles] ou agitariam o corpo social. Eu creio que é
muito mais profundo do que uma velha tradigdo, muito mais profundo
do que uma nova ideologia, é outra coisa. A especificidade do racismo
moderno, o que faz sua especificidade, ndo esta ligado a mentalidades, a
ideologias, a mentiras do poder. Esta ligado a técnica do poder, as tecnologias
do poder. Esta ligado a isto que nos coloca, longe da guerra das ragas e
dessa inteligibilidade da histéria, num mecanismo que permite ao biopoder
exercer-se. Portanto, o racismo ¢ ligado ao funcionamento de um Estado
que ¢ obrigado a utilizar a raga, a eliminacio das racas e a purificagdo da
raca para exercer seu poder soberano (Foucault, 2010, p. 217).
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Nesse sentido, o movimento colonial serviu como cendrio ideal para que as
préticas adotadas posteriormente pelos regimes autoritérios da primeira metade
do século XX fossem realizadas. Segundo Foucault, “o racismo vai se desenvolver
primeiro com a colonizagdo, ou seja, com o genocidio colonizador. Quando for
preciso matar pessoas, matar populagdes, matar civilizagdes, como se podera
fazé-lo, se se funcionar no modo do biopoder?” (Foucault, 2010, p. 216).

A posigdo defendida por Foucault a respeito do racismo como condi¢do
para a organizagdo conferida pela biopolitica a sociedade, principalmente a
apreciacdo defendida a respeito da relagdo de proximidade entre colonialismo
e nazismo, é criticada por Roberto Esposito. De fato, tendo em vista as
guerras e, consequentemente, os genocidios ocorridos no século XX, parece
insustentavel a posi¢ao biopolitica em que se aplica um conjunto de saberes em
relagdo a espécie com a intencdo de fomentar a preservacio da vida. Escreve
R. Esposito:

[...] subsiste em Foucault uma impressdo de insuficiéncia, uma reserva
basica relativa a conclusdo obtida. E como se ele mesmo nio ficasse satisfeito
com a propria reconstrucdo histérico-conceitual ou a considerasse parcial,
inadequada a exaurir o problema e destinada a evitar uma pergunta basica:
se a vida é mais forte do que o poder que a assedia, se a sua resisténcia nio se
deixa dobrar pelas pressoes dele, por que o resultado ao qual a modernidade
chega ¢ a produgdo em massa da morte? (Esposito, 2017, p. 51).

Para Esposito, a relagdo entre biopolitica e totalitarismo dada pela
continuidade do uso dos saberes e das praticas entre o sistema colonial e o
totalitarismo, principalmente o encarnado pelo regime Nazi, ndo se pode
sustentar com o discurso segundo o qual o genocidio foi um procedimento
utilizado tendo por fim, em ultima instancia, apesar da barbarie presenciada,
satisfazer a necessidade de empreender a normalizagdo da vida e da sociedade,
valendo-se da eliminagao das ragas tidas como inferiores, cuja prerrogativa do
fazer viver recorria ao principio soberano de fazer morrer:

E como se entre os dois modelos - soberano e biopolitico - houvesse
uma relacdo ao mesmo tempo mais secreta e intrinseca, irredutivel tanto a
categoria da analogia quanto a da contiguidade. Foucault parece remeter mais
a uma copresenga de vetores contrarios e superpostos no limiar de indistin¢do
origindria que faz de cada um o fundo e o relevo, a verdade e o excesso do outro.
E esse cruzamento antinémico, esse n6 aporético, que impede de interpretar a
implicagao entre soberania e biopolitica de forma monolinear - no sentido de
contemporaneidade ou sucessao (Esposito, 2017, p. 51-52).
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A motivagdo de promover a vida desenvolveu-se a partir do exterminio
que, por sua vez, devido & méaxima biopolitica do fazer viver, fez com que
a biopolitica, enquanto forma de poder, ndo pudesse ser considerada ou
constituida nos termos de uma espécie de evolugdo em relagdo ao antigo
regime do poder soberano. Escreve R. Esposito:

Se se considera o Estado nazista, pode-se dizer indiferentemente, como o faz
Foucault, que tenha sido o velho poder soberano a usar a seu favor o racismo
biolédgico inicialmente nascido contra ele; ou entédo, ao contrario, que foi o
poder biopolitico que fez uso do direito soberano de morte para dar vida
ao racismo de Estado. Ora, se se recorre ao primeiro modelo interpretativo,
a biopolitica se torna uma articulagio interna da soberania; se se privilegia
o segundo, a soberania se reduz a mascara formal da biopolitica (Esposito,
2017, p. 54).

Partindo do aparente paradoxo presente na nogdo de biopolitica
foucaultiana, Esposito questiona como um conjunto de saberes cuja
prerrogativa é defender a vida se pode prestar a procedimentos que nio sejam
de uso eventual ou restrito, mas se constituem como regras capazes de gerar a
morte. Segundo Esposito, tal paradoxo se faz presente na ambiguidade causada
pela propria biopolitica, isto é, uma politica que visa favorecer a vida, mas que
ao mesmo tempo implica a existéncia de uma tanatologia. O que se verifica é
uma clara passagem de um projeto politico que se deixa afastar do seu ideal
primeiro para se caracterizar unicamente pela tanatologia que, por sua vez,
passa a ser considerada como inconciliavel com o principio cuja pretensio era
a do fazer viver:

Como se explica que no ponto culminante da politica da vida se tenha gerado
uma poténcia mortifera levada a contradizer o seu impulso improdutivo?
E esse paradoxo, o insuperdvel obstaculo que nio apenas o totalitarismo do
século XX mas também o poder nuclear posterior representaram para o
filésofo decididamente alinhado com a biopolitica: como é possivel que um
poder se exerca contra a propria vida? (Esposito, 2017, p. 51).

Percebe-se, assim, uma contradi¢do na biopolitica capaz de instaurar
uma situacdo paradoxal, pois se verifica a impossibilidade de sustentar
um discurso apto a promover a vida quando no seu interior se observa a
institui¢do do direito de nao ser. Desse modo, a biopolitica falha em relagao
ao seu propdsito de socializar a vida, pois, ao permitir a morte, impede que a
sua propria identidade venha a ser estabelecida enquanto algo real e efetivo,
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isto é, acaba por ocorrer em uma indecisdo propicia a impossibilitar a vida e,
por conseguinte, a politica, ja que ambas estdo entrelagadas e nao se excluem
(Esposito, 2017, p. 52-53).

A anatomo-politica do corpo humano foi apresentada como um conjunto
de saberes e técnicas cuja finalidade esta em estabelecer procedimentos que se
voltam para a disciplinagdo do corpo do individuo, com o objetivo de torna-
lo décil, gerando uma obediéncia necessdria para a atividade do corpo como
maquina capaz de ser ttil no que concerne a produgio econdmica (Foucault,
1999, p. 131). O individuo e, em consequéncia, o seu corpo sao tratados tao
somente a partir de sua dimensao fabril, isto é, como aptiddo ao trabalho. Mas
por mais inegavel que seja na natureza humana existir uma aptidao ao trabalho
e a producao, as exigéncias histéricas fazem com que o projeto epistémico
apresentado pela anatomo-politica do corpo humano considere o homem
exclusivamente como instrumento que precisa ser disciplinado de acordo com
as exigéncias de produgio e de consumo (Foucault, 1999, p. 132-133).

Mas Foucault ndo se atém a uma analise do biopoder tdo somente
relacionada a dimensdo individual e anatomo-politica do corpo humano.
Ao voltar sua analise para o surgimento de uma nova configurag¢ao sobre
o biopoder, Foucault ndo mais estd demasiadamente preocupado com as
dimensdes individual e fabril, mas com o grupamento de mecanismos por
meio dos quais as caracteristicas biologicas da espécie humana sao tomadas
como elementos fundamentais a constituir um saber capaz de orientar as
praticas politicas. Observa-se, assim, um salto da dimensao individual do
corpo humano para um pensamento que se vale da relagdo entre espécie e
populagéo:

As disciplinas do corpo e as regulacdes da populagdo constituem os dois
polos em torno dos quais se desenvolveu a organizacdo do poder sobre a
vida... Do lado da disciplina as institui¢des como o Exército ou a escola;
as reflexdes sobre a tatica, a aprendizagem, a educacéo e sobre a ordem da
sociedade; elas vdo das analises propriamente militares do Marechal de Saxe
aos sonhos politicos de Guibert ou de Servan. Do lado das regulagoes de
populacdo a demografia, a estimativa da relacio entre recursos e habitantes,
a tabulacdo das riquezas e de sua circulagio, das vidas com sua duragdo
provavel: Quesnay, Moheau, Siissmilch (Foucault, 1999, p. 131-132).

Ao levar em conta esses dois momentos distintos do biopoder indicado

por Foucault, Esposito observa algo que nao é estranho ao pensador francés,
a saber: a aplica¢do de um método genealdgico necessario para a andlise das
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formas responsaveis pelas dinamicas e variagdes que o poder recebeu ao longo
da histdria. A prépria divisdo do biopoder em dois momentos distintos é capaz
de demonstrar que vida e historia se encontram entrelacadas e ndo podem ser
pensadas a partir da suspensdo de uma em detrimento da outra. Por outras
palavras, a vida humana depende da histdria para ser entendida enquanto tal,
ou seja, a no¢do de natureza humana depende da de historia:

Que tipo de resposta forneceu as questoes literalmente de vida ou de
morte que a biopolitica abriu no coragéo do século XX e que ainda hoje, de
maneira diferente, mas nido menos intensamente, torna a propor? A posi¢io
seguramente mais difundida foi a da remogio, ou entdo da ignorancia, do
problema. A verdade é que se pensou simplesmente que a derrocada do
nazismo devia também arrastar para o inferno, de onde provinham, as
categorias que tinham marcado o seu perfil. A expectativa mais difundida
foi a de que entre politica e vida tdo funestamente soldadas nos anos trinta
e quarenta se haveriam de reconstituir aquelas mediagdes, institucionais e
conceituais, que tinham permitido a constru¢do e manuten¢ido da ordem
moderna. Podiamos discutir - como ainda hoje se continua afadigadamente
a fazer - se se devia augurar um regresso da soberania estatal ameacada pela
invasdo de novos autores supranacionais ou em vez disso uma extensdo da
légica dos direitos a toda a arena das relagdes internacionais, mas sempre
dentro do velho quadro analitico de matriz hobbesiana, porventura com
alguns toques de cosmopolitismo kantiano. Para descobrir depois, afinal, que
esse modelo ja ndo funciona, que ndo corresponde em quase nada a realidade
atual nem muito menos fornece ferramentas validas para prefigurar a sua
transformacéo. E isto ndo sé pela incongruéncia de continuar a contrapor
op¢des — como as dos direitos individuais e do poder soberano — desde o
principio sdo reciprocamente funcionais ao desenvolvimento uma da
outra, desde 0 momento que nio se ddo direitos sem um poder soberano,
nacional ou imperial, que imponha o respeito deles, assim como néo existe
soberania desprovida de um qualquer fundamento juridico; ndo por acaso
¢ justamente em nome dos direitos humanitarios que hoje se autolegitima
a mais impressionante manifestacdo de poder soberano do Estado-Império
americano (Esposito, 2017, p. 187-188).

Dado o entrelacamento por meio do qual vida e histéria se confundem,
resta claro que a politica passa a ser compreendida predominantemente
como uma dimensdo histérica que retém a vida, passando a ser estabelecida
exclusivamente por mecanismos epistémicos de dominagdo e controle que
s6 podem ser explicados a partir de um fundamento notadamente histérico,
impedindo, por sua vez, que a vida seja identificada com uma ontologia
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transcendente e comum a todos os homens. Logo, é possivel observar que a
politiza¢ao da vida por meio de um expediente claramente histdrico exclui
a antropologia como fundamento da agao politica que se pretende capaz de
determinar o espa¢o natural de agdo do homem e da sua realizagdo enquanto
ser, mas, ao contrario, por ser a politica a definir a vida e ndo o oposto, o
homem torna-se o seu objeto, possibilitando que a vida seja conformada de
acordo com as pretensdes varidveis presentes em cada momento historico o
que, sem duvida alguma, permite o surgimento de um processo de subjetivacao
incapaz de suprimir a morte e de fazer valer unicamente o principio do fazer
viver (Esposito, 2017, p. 185-186).

A biopolitica, portanto, e ao contrario do que pretendia Foucault, nao
pode ser tida como uma evolu¢do do poder soberano, pois ndo ha como
afirmar que nela exista a primazia da vida sobre a morte. Esposito escreve:

No tocante a andlise inaugurada por Foucault, ndo se deve entendé-la nem
como uma necessaria ideologia compensatdria em relagio a invasidade dos
mecanismos de controle, nem como uma réplica fantasmagoérica do antigo
poder de morte ao novo regime biopolitico, mas como a primeira e mais
influente figura imunitdria que este assume. Isso explica a sua longuissima
duragdo no léxico juridico-politico europeu: a soberania ndo esta nem antes
nem depois da biopolitica, mas atravessa todo o seu horizonte (Esposito,
2017, p. 73).

Para Esposito, portanto, a nogdo de biopolitica apresentada por
Foucault nao é capaz de chegar a uma conclusio sobre a sua prépria
identidade, originando uma aporia na qual se observa uma alternincia ora
no que concerne a produ¢do da vida, ora na reproducio do poder soberano
em causar a morte, identificado, sobretudo, nos regimes totalitarios. Destarte,
hé entre ambas uma descontinuidade e continuidade criando-se a impressao
de que Foucault ndo se decide nem por uma posi¢do nem por outra. Esposito
reproduz dois textos do autor francés nos quais se verifica primeiramente a
afirmacao sobre a continuidade e, em segundo lugar, a descontinuidade entre a
promogao da vida, propria do saber biopolitico, e o causar a morte, proprio do
poder soberano (Esposito, 2017, p. 52-53). Sobre a ideia de continuidade entre
biopolitica e poder soberano Foucault afirma:

[...] eu creio que, justamente, uma das mais macicas transformagoes do
direito politico a partir do século XIX consistiu, ndo digo exatamente em
substituir, mas em completar esse velho direito em soberania - fazer morrer
ou deixar viver - com outro direito novo, que ndo vai apagar o primeiro,

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 p. 347-364 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



mas vai penetra-lo, perpassa-lo, modifica-lo, e que vai ser um direito, ou
melhor, um poder exatamente inverso: poder de ‘fazer’ viver e ‘deixar’
morrer (Foucault, 2010, p. 202).

No tocante a descontinuidade entre biopolitica e poder soberano, Foucault
escreve:

De sorte que, nesse poder atdmico, o poder que se exerce, se exerce de tal
forma que é capaz de suprimir a vida. E de suprimir-se, em consequéncia,
como poder de assegurar a vida. Ou ele é soberano, e utiliza a bomba
atdmica, mas por isso ndo pode ser poder, biopoder, poder de assegurar a
vida, como ele o ¢é desde o século XIX (Foucault, 2010, p. 213).

A partir da identificagdo de tal aporia, Esposito formula a sua critica
a nogdo foucaultiana de biopolitica, pois, se por um lado prima a vertente
da descontinuidade entre poder soberano e biopoder, e tal no¢do de carater
biopolitico seria nulificada dada qual seja a ocasido em que a morte se inserisse
na esfera da vida, porém, por outro lado, a tese da continuidade sendo afirmada,
Foucault “seria obrigado a assumir o genocidio como o paradigma constitutivo
ou, pelo menos, a realizagdo inevitdvel de toda a pardbola da Modernidade, o
que contrastaria com o sentido, sempre em tensao, que ele atribui as dimensoes
historicas” (Esposito, 2017, p. 57). Por outras palavras, Foucault estaria entrando
em contradi¢do, pois assumiria a presenga do poder soberano, proprio de outra
época na Modernidade, contrariando a tese por ele mesmo defendida acerca
das rupturas epistémicas de uma época em relagdo a outra.

Julgamos, pois, questiondvel a afirmaciao de que o genocidio e,
consequentemente, o paradigma que afirma o poder soberano sejam elementos
constitutivos da biopolitica. A prépria nogdo de ruptura epistemoldgica
responsavel pela identificagao do a priori histdrico, presente nos mais variados
periodos da histéria, proporciona a observacgao das diferentes episternes entre a
época na qual eram adotados o poder soberano e a biopolitica, indicando que
todo o edificio discursivo segue necessariamente um curso histérico, como
observa Esposito (Esposito, 2017, p. 188).

Ao por em discussao a episteme que caracterizou o periodo do poder
soberano, a Epoca Cléssica, percebe-se que o que a distinguia era a existéncia
dos mais variados saberes e das praticas deles derivados, atravessados pelo
poder régio, evidenciando uma unidade entre saber e poder que estava
centrada na figura do rei enquanto elemento capaz de representar a infinitude
~ assim, ndo fugindo da episteme na qual a Epoca Classica se mostrava
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fundamentada na relagéo entre finito e infinito (Foucault, 2009, p. 15), isto é,
na relagdo entre homem e Deus, aquela em que o poder real emanava de Deus
- e, por isso, responsavel por ordenar os homens, por meio do expediente
disciplinar, apenas segundo a orienta¢ao proveniente do controle soberano,
restando apenas claro, como bem apontou Foucault, que a vida dos studitos era
encaminhada a partir de uma perspectiva politica exclusivamente dependente
do poder soberano, recebendo dele a sua qualificacdo, sendo separada, desse
modo, da impostagao dada originalmente pela natureza, pelo que a vida nao
pode ser pensada a partir de uma antropologia que se faz valer da nogao de
natureza humana, como bem nota Esposito:

A vida humana, se for abandonada as suas for¢as internas, as suas dindmicas
naturais, estd destinada a autodestruir-se porque transporta dentro de si
propria alguma coisa que a pde inelutavelmente em contradi¢ao consigo
mesma. Por isso, para poder salvar-se, precisa de sair de si propria e constituir
um ponto de transcendéncia de que receba ordem e protegdo. E nesse desvio
ou duplicagdo da vida em relagdo a si propria que estd situada a passagem
da natureza ao artificio. Este tem o mesmo fim de autoconservagio que a
natureza. Mas para o poder realizar deve romper com esta e prossegui-lo
através de uma estratégia que lhe é contraria. Somente negando-se pode a
natureza afirmar a sua vontade de vida. A conservagio passa pela suspensio,
ou alienagdo, daquilo que deve conservar. Por isso, o estado politico ndo
pode ser visto como a prossecugido, ou o reforco do estado natural, mas
como o seu reverso negativo (Esposito, 2017, p. 75).

Vida e morte deixam, assim, de ser realidades naturais e passam a
depender da dimensao politica denotada, sobretudo, pelo poder soberano:

[...] o direito de vida e de morte é um direito que é estranho, estranho ja no
nivel tedrico; com efeito, o que ¢é ter direito de vida e de morte? Em certo
sentido, dizer que o soberano tem direito de vida e de morte significa, no
fundo, que ele pode fazer morrer e deixar viver; em todo o caso, que a vida
e a morte ndo sdo desses fendmenos naturais, imediatos, de certo modo
originais ou radicais, que se localizariam fora do campo do poder politico.
Quando se vai um pouco mais além e, se vocés quiserem, até ao paradoxo,
isto quer dizer no fundo que, em relagdo ao poder, o sudito néo é, de pleno
direito, nem vivo nem morto. Ele é, do ponto de vista da vida e da morte,
neutro, e é simplesmente por causa do soberano que o sudito tem o direito
de estar vivo ou tem direito, eventualmente, de estar morto. Em todo caso,
a vida e a morte dos suditos s6 se tornam direitos pelo efeito da vontade
soberana (Foucault, 2010, p. 202).
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A Modernidade caracteriza-se pela ruptura epistemoldgica responsavel
por uma nova configuragio conferida aos saberes. Enquanto na Epoca Classica
os saberes eram orientados segundo a relagdo entre finitude e infinitude, na
Modernidade as condi¢des historicas que dispuseram o pensamento passaram
a privilegiar uma nova forma que nao pode ser entendida como um progresso
em relagdo a episteme anterior, mas encarregada de conformar todo o conjunto
de saberes segundo o que Foucault designara de analitica da finitude, na
qual o direcionamento epistemoldgico abandona a episteme da relagdo entre
finitude e infinitude para pensar o homem tdo somente a partir da sua propria
finitude, isto é, pensar o sujeito unicamente a partir dele mesmo. Inaugura-se,
assim, uma episteme que se alterna entre a finitude dos objetos e a finitude do
sujeito, observando-se a biologia, a economia politica e a filologia enquanto
impostagdes dadas a finitude a partir do homem - proporcionando a contar
do proprio ser do homem, e ndo de uma realidade externa a ele —, uma
importancia a ser analisada tendo em vista o seu corpo e os seus desejos,
através dos quais os objetos passam a ser produzidos, recebendo, dessa forma,
determinados valores (Foucault, 2009, p. 16).

Mas se hd uma ruptura entre as epistemes classica e moderna, entio
deveria igualmente ocorrer uma mudanga em relagdo as praticas adotadas na
passagem de um periodo histérico para o outro, ou a0 menos, uma hierarquia
de procedimentos na qual, ainda que perdurem antigos expedientes, ndo sejam
eles a ocupar ou caracterizar os primeiros postos no que concerne ao exercicio

do poder.

Ao constatar que o saber da Modernidade segue uma orientagao na qual
0 homem ¢é pensado a partir do préprio homem, a preocupagio com o corpo
-, dai a biologia e, consequentemente, a preocupag¢do com a vida — extrapola o
antigo direito soberano, pois o que esta em jogo nao ¢ mais a individualidade
que necessita de ser disciplinada tal e qual se dava por meio do poder
soberano, fazendo da morte um artificio como modelo capaz de proporcionar
a subjetivagdo dos individuos. Na verdade, a preocupagido na Modernidade é
com a populagdo, de modo particular com a sua preservagao, tendo em vista
a produgdo e o acumulo de capital, visando um cuidado em salvaguardar a
economia politica (Foucault, 2009, p. 16).

Portanto, uma politica que se deixa guiar pelo expediente primeiro de
causar a morte parece contrariar toda a perspectiva que define a Modernidade,
pois sem a vida ndo ha processo algum de subjetivagdo, nem, muito menos, de
produgdo do capital. Para que isso ocorra, a vida torna-se objeto de governo, o
que faz com que o ser humano adquira uma existéncia politica propriamente
dita. Escreve Foucault:
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Sabemos quantas vezes se colocou a questdo do papel que uma moral
ascética teria tido em toda a primeira formagao do capitalismo; mas, o que
se passou no século XVIII em certos paises ocidentais e esteve ligado ao
desenvolvimento do capitalismo, foi um outro fenémeno, talvez de maior
amplitude do que essa nova moral que parecia desqualificar o corpo: foi
nada menos do que a entrada da vida na historia - isto é, a entrada dos
fenémenos proprios a vida da espécie humana na ordem do saber e do
poder - no campo das técnicas politicas. Ndo se trata de pretender que,
nesse momento, tivesse sido produzido o primeiro contato da vida com a
histéria. Ao contrario, a pressdo bioldgica sobre o histérico fora, durante
milénios, extremamente forte; a epidemia e a fome constituiam as duas
grandes formas dramaticas desta relagdo que ficava, assim, sob o signo
da morte; por um processo circular, o desenvolvimento econdémico, e
principalmente o agricola do século XVIII, o aumento da produtividade
e dos recursos ainda mais rapidamente do que o crescimento demografico
por ele favorecido, permitiram que se afrouxassem um pouco tais ameagas
profundas: a era das grandes devastagdes da fome e da peste — salvo alguns
recrudescimentos - encerrou-se antes da Revolu¢do francesa; a morte
comegava a nido mais fustigar diretamente a vida. Mas, ao mesmo tempo,
o desenvolvimento dos conhecimentos a respeito da vida em geral, a
melhoria das técnicas agricolas, as observacdes e medidas visando a vida
e a sobrevivéncia dos homens, contribuiam para esse afrouxamento: um
relativo dominio sobre a vida afastava algumas das iminéncias da morte

(Foucault, 2009, p. 15).

Mesmo assim, e nisso retomamos as criticas de Esposito a Foucault,
ndo raramente se observou na Modernidade o genocidio, as guerras e tantos
outros acontecimentos que parecem reproduzir o poder soberano de outrora
(Esposito, 2017, p. 12).

Entretanto, serd a nogao de governamentalidade oferecida por Foucault
a permitir a compreensao da presenga de empreendimentos proprios do poder
soberano em uma época em que nao mais se da a episterme que era responsavel
pela sua aplicagdo (Foucault, 2011, p. 818).

O conceito de governamentalidade nao pode ser desvinculado da nogao
de razdo de Estado, caracterizada como possibilidade concernente ao governo
tendo em vista o emprego da forca e do aparato estatais cujo objetivo se da
na manuten¢do do poder. A razdo de Estado era assim uma racionalidade
intrinsecaaagao de governar, responsavel pela organizagao do espago individual
ou populacional por meio da sistematizagdo institucional encarregada de
gerar e de gerenciar o comportamento, promovendo os mais variados tipos de
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conduta e exigindo, por parte do Estado, um ato de governar apto a ordenar
a diversidade de classes. Para Foucault, a razdo de Estado estava marcada por
uma certa flexibilidade, coisa que a genealogia do poder bem indica, pois nos
damos conta da existéncia dos mais variados periodos histdricos com os seus
distintos modos de vida e, por conseguinte, de governagao:

Ha portanto uma necessidade do Estado que é superior a lei. Ou antes, a
lei dessa razao particular ao Estado, que se chama razdo de Estado, a lei
dessa razdo serd que a salvagdo do Estado deve prevalecer, como quer que
seja, sobre toda e qualquer outra coisa. Essa lei fundamental, essa lei da
necessidade que, no fundo, nio é uma lei, excede portanto todo o direito
natural, excede o direito positivo, excede o direito que os tedricos nio
ousam chamar exatamente de direito divino, quer dizer, o direito posto
pelos préprios mandamentos de Deus, e eles entdo o chamam de “filoséfico”
para mascarar um pouco as coisas. Mas Naudé dird: o golpe de Estado
ndo obedece a “justica natural, universal, nobre e filoséfica” - a palavra
“nobre” é irbnica e a palavra “filoséfica” encoberta outra coisa —, o golpe de
Estado, diz Naudé, obedece a “uma justica artificial, particular, politica, [...]
relacionada a necessidade do Estado”. Por conseguinte, a politica ndo é uma
coisa que tem de se inscrever no interior de uma legalidade ou de um sistema
de leis. A politica tem a ver com outra coisa, mesmo que utilize as leis como
instrumento quando delas necessita em certos momentos. A politica é algo
que tem rela¢do com a necessidade. E vocés encontram toda uma espécie,
ndo de filosofia, mas, como dizer..., de elogio, de exaltagdo da necessidade
nos escritos politicos do século XVII. Alguém como Le Bret, por exemplo,
dira - o que é muito curioso em relagdo ao pensamento cientifico da época
e em oposi¢do direta a esse pensamento cientifico —: “T4o grande ¢ a forca
da necessidade que, como uma deusa soberana, ndo tendo nada de sagrado
no mundo, salvo a firmeza dos seus decretos irrevogaveis, pde sob o seu
poder todas as coisas divinas e humanas. A necessidade emudece as leis. A
necessidade faz cessar todos os privilégios para se fazer obedecer por todo
o mundo”. Néo, portanto, governo relacionado com a legalidade, mas razdo
de Estado relacionada com necessidade (Foucault, 2008, p. 268-269).

Ao compreender a razdo de Estado como uma racionalidade que ¢
intrinseca ao préprio Estado, ¢ importante destacar que ela tem como atributo
essencial uma dimensdo de conservacio, isto é, tendo fim em si mesma,
esforga-se por meio da governagdo para manter o Estado em seu exercicio
pleno e integral. Pois bem, sendo a governanga moderna identificada com a
gestdo da populagao bem como da preservagao da autonomia territorial, ela
vai admitir o uso de estratagemas ja adotados pela economia politica, isto é,
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procedimentos de governagao habilitados a gerar riqueza seja pelo controle da
forca de trabalho, seja pela prosperidade e seguranga do préprio Estado. Em
vista disso, seria pouco racional um modelo de governacao que pretendesse
conservar o poder e a prosperidade assumindo o direito do poder soberano
de causar a morte como procedimento primeiro. A arte de governar, nesse
caso, pressupde uma andlise minuciosa e qualificada para identificar as
ameacas, minando determinadas relagdes de forca que se possam apresentar
como risco a vida e a sua capacidade de produgao. A morte como puni¢ao nao
ocuparia, por isso, um lugar de predominancia no processo de subjetivagao.
Néo obstante isso, ao considerar a relagdo apresentada por Foucault entre
biopolitica e liberalismo na conferéncia Naissance de la biopolitique (Foucault,
2011, p. 818-819), dada no Collége de France, em 1979, Esposito faz questao de
reconhecer a existéncia de ambos:

Desenha-se agora em toda a sua plenitude o caracter afirmativo que - ao
menos por este lado — Foucault parece atribuir & biopolitica em contraste
com a atitude impositiva do regime soberano. Ao contrario deste, ndo
limita ou violenta a vida, mas expande-a na propor¢io do seu proprio
desenvolvimento. Mais do que de dois fluxos paralelos, dever-se-ia falar
de um unico processo expansivo de que o poder e a vida constituem as
duas faces contrapostas e complementares. Para se potenciar a si préprio,
o poder é constrangido a potenciar, a0 mesmo tempo, o objeto sobre
o qual se descarrega. Ndo s, mas, como se viu, a torna-lo sujeito da sua
propria sujeigdo. De resto, se quer estimular a sua a¢éo, o poder deve ndo
s pressupor mas também produzir as condi¢des de liberdade dos sujeitos
para quem se volta (Esposito, 2017, p. 50).

Os procedimentos biopoliticos surgem a partir da necessidade de os
sujeitos se tornarem sujeitos de si mesmos, isto é, de promoverem modos
de governagao aptos a afirmagdo de si mesmos e o cuidado com a vida, a
fim de que sejam estabelecidas as condigdes necessarias de sustentabilidade
para a implantagdo da produgio e, consequentemente, da légica de mercado
(Duarte, 2015, p 120). Percebe-se, pois, que a norma da conservagao que se
vale da preservagdo da vida enquanto elemento essencial para a economia
politica vai possibilitar que o corpo seja tomado como objeto de cuidado e
preservagao por parte do Estado, e tudo aquilo que se opde, bem como coloca
em risco o principio biopolitico, tornar-se-d alvo de repressdo sendo mesmo de
aniquilagao (Duarte, 2015, p. 124). Escreve Foucault:
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Ou, noutro limite, vocés tém o excesso, ao contrario, nio mais do direito
soberano sobre o biopoder, mas o excesso do biopoder sobre o direito
soberano. Esse excesso do biopoder aparece quando a possibilidade é
técnica e politicamente dada ao homem, néo sé de organizar a vida, mas de
fazer a vida proliferar, de fabricar algo vivo, de fabricar algo monstruoso, de
fabricar - no limite - virus incontrolaveis e universalmente destruidores.
Extensdo formidavel do biopoder que, em contraste com o que eu dizia
agora ha pouco sobre o poder atdmico, vai ultrapassar toda a soberania
humana (Foucault, 2010, p. 168).

Constata-se, assim, que muitos dos procedimentos biopoliticos aplicados
a populagdo ndo resultam necessariamente em formas de violéncia estatal
(Duarte, 2015, p. 113), por exemplo, o controle da natalidade, da mortalidade
e dos processos terapéuticos de longevidade ou a sistematizacao das técnicas
biotemporais dirigidas para a importéncia da higiene publica e outros, corrobora
a posi¢ao segundo a qual o principio primeiro da biopolitica ndo é a morte.

Em suma, ndo podemos afirmar que Foucault seja defensor da
biopolitica, sendo ele um ferrenho critico de um modelo governamental
de carater biopolitico. Contudo, ao sustentar que a morte ndo pode ser um
procedimento primeiro a caracterizar a biopolitica, mas sim o promover a
vida, da mesma forma que a morte e a violéncia por vezes sdo adotadas como
maneira de sustentar o discurso e as pretensdes biopoliticas, a violéncia,
como a que se da através dos movimentos de resisténcia, sera assumida por
Foucault como forma de expressao e garantia da liberdade frente ao processo
de subjetivagdo instaurado pela biopolitica.
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Resumo: Este artigo comenta certas relacbes da deficiéncia com a
tecnologia e a sociedade. Enquadra-se nos Estudos sobre a Deficiéncia,
ramo jovem desta drvore frondosa que sio as Ciéncias Humanas e Sociais.
Assim como a Historia da Deficiéncia é feita de auséncias, a tecnologia de
apoio a pessoa deficiente esta longe de atender a tudo o que se espera dela;
de igual modo, muito resta por fazer no tocante a inclusdo e a integragao
social das pessoas deficientes — prerrogativas que valem para o Brasil (foco
geografico principal de nossa abordagem), os outros paises luséfonos e o
resto do mundo em geral. E fértil e tensa a relagdo entre a deficiéncia, a
tecnologia e a sociedade. A analise desse trindmio tematico precisa levar em
conta o seguinte paradoxo: gracas a tecnologia assistiva, as possibilidades
de atuagio profissional e social da pessoa deficiente aumentam; entretanto
crescem as exigéncias em relagio a ele.

Palavras-chave: Histdria. Deficiéncia. Sociedade. Tecnologia. Felicidade.

Abstract: This article provides an overview of the multiple relations
between disability, technology and society. It falls within the category of
Studies on Disability, young branch of this leafy tree called Humanities. As
well as the History of Disabilities is, by definition, a history made essentially
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of absences, Assistive Technology is far from achieving all that is expected
of it; likewise, much remains to be done regarding the inclusion and social
integration of the disabled person. These statements are valid for Brazil, the
other Portuguese-speaking countries and the rest of the world in general.
The relationship between disability, technology and society is fertile and
strained as well. Any and all analysis of this thematic trinomial must
consider a paradox: with technology, possibilities increase for the disabled
person; however, requirements concerning him increase at the same pace.

Keywords: History. Disability. Society. Technology. Happiness.

Ser eficiente ndo é fazer tudo o que queremos, mas
fazer bem e com muito amor tudo o que podemos.

(Frei Anselmo Fracasso)

1 Brevissima introdu¢ao

Tomemos de empréstimo o ponto de vista de Guilherme Ramalho
(RIP) para comegar estas linhas. No entender do ex-presidente da ANDEF
(Associagdo Niteroiense dos Deficientes Fisicos [Niter6i/R], Brasil]), do qual
compartilhamos, nenhuma forma de deficiéncia é obsticulo intransponivel
para que uma pessoa alcance a felicidade. Dito isso e sendo a felicidade a meta
comum a todos nds durante a vida, passemos a analise comentada de alguns

temas ligados a deficiéncia.

2 Breves consideragdes sobre a Histdria da Deficiéncia e a Tecnologia
Assistiva

Falta ao deficiente uma histdria especifica e abrangentel; raras vezes
ele chamou a aten¢do dos cronistas e historiadores em geral, muito embora
tenha estado presente em todas as sociedades, e isso desde a mais remota pré-
histéria. Efetivamente, “Anomalias fisicas ou mentais, deformagoes congénitas,
amputagdes traumdticas, doencgas graves e de consequéncias incapacitantes,
sejam elas de natureza transitdria ou permanente, sdo tdo antigas quanto a
propria humanidade” (Silva, 1987, p. 21). Vale para a deficiéncia em geral o que

1 No mundo neolatino, as tentativas mais louvaveis que conhecemos sao as de Otto Marques
da Silva, no Brasil, e de Antonio Leén Aguado Dias, na Espanha. Suas obras serdo citadas no
decorrer do texto.
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R. C. Scheerenberger diz acerca da deficiéncia mental em particular; segundo
ele, os deficientes raramente despertaram a aten¢do dos historiadores— dai a
escassez de documentacéo a respeito da deficiéncia (cf. Scheerenberger, 1984,
p. XIV).

O conhecimento histérico, claro estd, ajuda-nos a conhecer o passado;
e este facilita nossa compreensao do presente, de tal modo que permite certa
antecipa¢do do futuro, permitindo muitas vezes evitar que erros pretéritos
voltem a ocorrer (cf. Aguado Diaz, 1995, p. 22). Embora seja um termo
recente, a Tecnologia Assistiva (em Portugal, “Tecnologia de Apoio”) deve
ter nascido no Paleolitico Antigo; a rigor, seu inicio deve ter coincidido
com esta modificagdo anatomica fundamental que foi o uso oponivel do
polegar dado ao Homo habilis: a partir do momento em que as maos lhes
permitiram modificar a Natureza (ou seja, ha cerca de 2,5 milhdes de anos),
nossos ancestrais habiles certamente comegaram a produzir bengalas e outros
artefatos analogos. Recursos de apoio ortopédico ja existiam no Egito ha
quase cinco mil anos; de 14 também procede a mao artificial mais antiga que
se conhece (¢é de aproximadamente 2000 a. C.) (cf. Aguado Diaz, 1995, p. 38-
45). Evidentemente, uma acepgio stricto sensu de “tecnologia” poderia nos
levar a um perimetro conceitual muito mais restrito, tendendo ao extremo do
tecnicismo - ou seja, a crenca de que chegara o dia em que a humanidade tera
controle total sobre a existéncia, e isso gragas a tecnologia: em outras palavras,
a crenga de que a tecnologia nos permitira dominar toda sorte de problemas
atuais e até mesmo futuros; no entender de Stephan V. Monsma, tais ideias
conectam-se com a religiosidade e amoralidade que marcam os nossos tempos
(cf. Borges, 2009, p. 296 et passim). Embora longa e escrita ha mais de meio
século, a passagem seguinte, de Gustavo Cor¢ao, merece ser citada, lida e
assimilada na integra, pois ¢ mais que atual:

O que chamo de tecnicismo nio é o exagero de maquinas ou de aparelhos
elétricos; ndo é a expansdo da técnica; e muito menos serd o gosto e a
admiragio pelo progresso técnico que sdo perfeitamente razoaveis. Nao é
também o disparate produzido pela valsa inventividade que atravanca a vida
de utensilios intteis. Ndo. O que chamo tecnicismo é a transplantacdo dos
métodos, do critério e do estilo, que sdo préprios da técnica, que sdo a sua
coroa, para os dominios da vida moral. E a ilusio de resolver os problemas
da vida humana como se resolve um problema de linha de transmissao.
(...) Existe em nossa civilizagdo uma fadiga moral e um enorme desejo
de capitulagao. Como é a técnica, aparentemente, a Unica coisa que nio
tem envergonhado o homem; como indubitavelmente funcionam bem
os aparelhos de radio; embora ndo funcionem bem os organizadores
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de programas; acontece o que se era de esperar: os homens irdo pedir a
técnica uma receita de prudéncia e até de felicidade. Irdo procurar em
testes, organogramas e dbacos, algo que os liberte da angustiosa opressdo
da liberdade (Cor¢éo, 1953, p. 17-18).

Quanto ao nosso artigo, prevalece em suas linhas a acepgao lato sensu
de “tecnologia” E algo que engloba um acervo extraordinariamente grande
e variado de conhecimentos, descobertas e utensilios mediante os quais o
homem tem interferido, de modo progressivo, sobre a natureza. Trata-se de
uma interferéncia ja detectada pelos gregos e que Aristételes sintetiza na ideia
de que a técnica (cf. gr. techne) complementa a natureza, produzindo aquilo
que ela, por si mesma, nao prevé e nem produz. Noutras palavras, a realiza¢ao
técnica exige a participa¢ao de um intermedidrio, e este somos nds - unicas
criaturas do reino animal a interferir efetivamente sobre a natureza. Nao
surpreende que alguns cientistas, da década de 1960 para ca, tenham comegado
a apelidar o Quaternario geoldgico (c. 2,5 milhdes de anos até a atualidade)
de “Antropoceno”, pois seu inicio coincide com as primeiras intervengdes e
consequentes produ¢des do Hormo habilis.

Nas ultimas décadas, o repertério instrumental da Tecnologia Assistiva
tem aumentado exponencialmente; uma das causas disso sdo, obviamente, os
conflitos bélicos que marcaram o século XX e que se acentuam neste ja sob
muitos aspectos tragico século XXI. Trata-se, conforme acabou-se de ver, de
um dos muitos casos em que o uso pratico do conceito precedeu em muito a
sua verbaliza¢ao; ao que tudo indica, 0 mesmo fendmeno aplica-se a0 campo
da arte, por exemplo: provavelmente, os primeiros artistas pré-historicos
produziram suas obras sem se preocupar em nomea-las mediante uma palavra
coletiva e sem nem sequer desconfiar que seriam temas de livros e mais livros
sobre o que viria a chamar-se “arte”

A Tecnologia Assistiva ¢ um termo de significado amplo (por isso
mesmo chamado de “termo guarda-chuva’ [umbrella term]), e designa nao
s6 os instrumentos construidos em prol do deficiente (e.g., uma prétese), mas
também todo e qualquer procedimento (e.g., praticas sociais) que tenham
o propdsito de auxiliar o deficiente, sempre visando a sua independéncia,
inclusao social e consequente melhoria na qualidade de vida.

Fato é que o tema deficiéncia humana, sempre que evocado, traz a
baila infalivelmente e “com toda a sua crueza e radicalismo” pelo menos trés
subtemas (Aguado Diaz, 1995, p. 13):
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1) o igualitarismo presente na espécie humana (se as disparidades
predominassem exageradamente sobre as afinidades, ja estarfamos a
falar de outra espécie, que ndo é a nossa);

2) o assentamento necessdrio da sociedade (somos “animais sociais, como
Aristoteles, na Politica, bem nos definiu [Aristoteles, S/D, 1253a; 1278b])
em critérios de eficdcia, i.e., ‘eficiéncia” (a Natureza opde-se ao socialismo
e mais ainda ao comunismo - ela é implacavelmente “meritocrata”:
premia os mais capazes e os mais esfor¢ados, e pune ou relega a tltimo
plano os incapazes e os preguicosos).

3) a defesa em prol da diferenciagio e da individualidade caracteristica
dos seres humanos, defesa esta que muitas vezes degenera em demagogia
e hipocrisia; vide o cliché politicamente correto: “todos somos
diferentes”; se isso fosse tdo simples de aceitar, por que, por exemplo,
tantas mulheres gravidas abortam seus filhos quando suspeitam que
eles nascerdao com microencefalia? (cf. Colluci, 2016).

Dizemos deficiéncia humana porque ela existe em todos os seres vivos; a
rigor até mesmo as pedras podem ser consideradas “deficientes”, pois também
participam da dindmica de competigdo que rege a existéncia de tudo aquilo
que é: dos seres minerais aos seres espirituais, nio ha como escapar a esta lei:
o mais eficiente tende a sobrepujar o menos eficiente; do ciclo das rochas (no
qual umas decaem na dire¢do do nucleo terrestre, enquanto outras conseguem
ascender a superficie e transformar-se em montanhas) aos anjos (estes seres
puramente espirituais, criaturas que estdo acima de nds, mas sempre abaixo
de Deus), passado pelas plantas, os animais e os homens, todos os individuos
competem, seja de uma forma, seja de outra (cf. Rothe, 2010, p. 42-46 et
passim; e Press et alii, 2008, p. 104-105 et passim; sobre a Batalha Celeste entre
os Anjos Bons e os Maus, cf. Gn 3,1-14; Ap 12,7-10).

Claro esta que a qualidade de vida do deficiente tende a aumentar na
mesma razdo em que evolui a qualidade e a diversidade dos artefatos produzidos
pela Tecnologia Assistiva. Quanto mais ela evolui, mais o deficiente se torna
eficiente. Incapaz de ler um livro com os olhos, o cego pode 1¢-lo mediante o
Braille e os recursos da informatica: ja existem os programas computacionais
especificamente criados para os cegos — que foram historicamente antecipados,
juntamente com o braille, pelo sistema alfabético feito com madeira talhada pelo
sabio e santo Didimo de Alexandria (c. 313-398), cuja cegueira ndo impediu de
tornar-se um dos homens mais cultos e eruditos do seu tempo; discipulo do
grande Origenes, foi mestre de Sdo Jerénimo e de Sdo Gregorio Nazianzeno.
(cf. Soler, s/d, p. 26) Comprovadamente utilizada ja no século V a. C. na Grécia
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e na China, a cadeira de rodas permite ao paraplégico uma mobilidade antes
impossivel; a versdo motorizada, atual, permite-lhe até mesmo correr; em
competicdes de atletismo, pernas mecinicas ddo ao amputado a possibilidade
de superar em velocidade até mesmo os corredores normais (cf. Eveleth, 2012).

3 Da missao da Tecnologia Assistiva e do conceito de deficiéncia

Evidentemente, nao cabe a Tecnologia Assistiva compensar (no sentido
de “estabelecer a igualdade entre”, “suprir a falta de” ou “substituir” (Aulete
& Valente, 1948, t. I, p. 609) na auséncia de uma faculdade ou drgio que,
em situagdo normal, um ser humano deveria ter. Em momento algum a
Tecnologia Assistiva ¢ capaz de estabelecer uma perfeita equivaléncia entre
seus recursos e as faculdades ou os d6rgaos que ela se propde, literalmente,
assistir, ou seja “auxiliar”, colaborar”, “apoiar” (Aulete & Valente, 1948, t. I, p.
315). Mais precisamente, como esclarece Francisco Fernandes (1900-1965),
assistir significa, no caso da Tecnologia Assistiva, “socorrer”, “acompanhar”.
Dentre os varios exemplos selecionados pelo grande fildlogo e dicionarista
brasileiro, dois bastam para ilustrar o que se pretende: “O sacerdote que lhe
assistia na hora do trespasse” (Rui) “Eu assisti a teu pai na sua ultima doenga”
(Fernandes, 1969, p. 103).

Um programa de computador para autistas ndo concede aumento da
inteligéncia baixa que costuma estar ligada ao autismo; de igual modo, um
aparelho auditivo ndo compensa a falta da audi¢do e uma protese ortopédica
nao substitui o membro faltante. Compete a Tecnologia Assistiva atenuar as
desvantagens inerentes ao autismo, a deficiéncia auditiva, as amputagoes e
assim por diante; e é essa atenuacido (em muitos casos admiravel) que torna
licito dizer que a defini¢do de deficiéncia é relativizavel - até certo ponto, claro
estd. Pode-se dizer que a Tecnologia Assistiva ocupa-se em fazer o maximo
para que o que antes era impossivel se torne possivel; tal é o estado de espirito
que tem direcionado pesquisas que culminaram na cria¢dao de aplicativos
eletronicos para auxiliar o autista durante o seu quase sempre arduo processo
de aprendizado; bem como em programas computacionais como o Dosvox e o
Musibraille (voltados para os cegos e deficientes visuais em geral), bem como o
Microfénix, o Motrix (voltados para os deficientes motores), todos eles criados
e desenvolvidos pelo professor e pesquisador José Antonio dos Santos Borges
(cf. Ganzarolli de Oliveira, 2016, p. 214-220). Fato igualmente importante, mas
nem sempre referido nos Estudos sobre Deficiéncia, é que o campo de agdo da
Tecnologia Assistiva estende-se aos animais irracionais e isso em duas frentes:
assim como, em muitas situacdes, eles podem ser treinados para colaborar
com seres humanos deficientes (e.g., o cdo-guia para os cegos), nada mais justo
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que usufruam, eles também, os beneficios da Tecnologia Assistiva. Ja existem,
alias, diversas iniciativas nesse sentido, e.g., fisioterapia, cadeiras de rodas,
proteses etc.

Niao surpreende que o conceito de deficiéncia esteja em constante
mutagdo; ele é, literalmente, um “work in progress”, no sentido de “obra
incompleta, porém disponivel para o publico”. Com frequéncia, a prépria
Organizagdo Mundial de Saude tem sido for¢ada a modificar os seus moldes
classificatérios no que concerne aos parimetros “saude” e “incapacidade”;
dentre outras medidas, a CID (Classificacdo Internacional de Doencas) tem
cedido lugar a CIF (Classificagdo Internacional de Funcionalidades). O simples
fato de nos referirmos ao deficiente com base no que ele pode fazer (em vez
da tradicional classificagdo que prioriza o que lhe esta vetado) ja representa,
em si, um avango enorme e fértil: os beneficios sdo incontaveis, tanto no
perimetro individual (o cego podera ler, sim, desde que devidamente assistido
pela Tecnologia Assistiva) quanto no coletivo (a sociedade em geral tornar-
se-a mais propensa a ver no cego um cidadéo util a si mesmo e a ela prépria).

Por contraditério que possa parecer, esse investimento no carater
positivo do deficiente nada mais é do que um aprofundamento rumo a
negatividade que o conceito de deficiéncia ndo cessa de representar. Incluida
inexoravelmente na categoria do sofrimento, a deficiéncia submete-se aos
mesmos parametros causais que determinam o ato de sofrer. Sofrer é algo
proprio nao sé do homem, mas de todos os seres vivos, e que obedece a logica
do terceiro excluido; isso porque é provocado por um destes dois motivos ou
por ambos (tertium non datur): a perda de algo que tinhamos e perdemos (e.g.,
um ente querido); ou a falta de algo que nunca tivemos e gostariamos de ter
(e.g., um ente querido). Se ha uma “esséncia da deficiéncia’, ela radica-se, na
maior parte dos casos, na falta de algo que deverfamos ter e nao temos (e.g.
a visdo); noutros, porém, ela consiste num excesso, algo que temos mas nao
deveriamos ter (e.g., uma corcova).

Sendo a deficiéncia uma forma de sofrimento, é forgoso vé-la como
mal e ndo como bem; mas nada impede que, ao tratarmos dela, priorizemos
o carater positivo da realidade como um todo; noutras palavras, em vez de
insistirmos no mal (i.e., o defeito que a caracteriza; cf. latim: deficere > defectus
> defeito > deficiéncia), mais vale apostarmos na privacdo do bem que ela
representa. Nada ha de novo nisso; ha mais de mil e quinhentos anos, Santo
Agostinho apoiava-se no neoplaténico Plotino para dizer que “O mal nao é
outra coisa sendo a privagido do bem”. Tal é, sem tirar nem por, a aposta que faz
a Tecnologia Assistiva e que lhe serve de base para conceder doses de eficiéncia
para aquele que ¢é deficiente.

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n.46 p. 365-378 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br

3

N
—

JoA0 VICENTE GANZAROLLI DE OLIVEIRA E JOSE ANTONIO DOS SANTOS BORGES



372

DEFICIENCIA, TECNOLOGIA E SOCIEDADE. UM ENSAIO INCONCLUSO

Sendo esses os moldes, torna-se inegavel a presenca de certa maleabilidade
no conceito de deficiéncia. Mas o assunto nada perde da sua exigéncia de
precisao conceitual — dentro das possibilidades em apreco, é ébvio. Sabemos
que a Lei Brasileira de Inclusdo da Pessoa com Deficiéncia (Estatuto da Pessoa
com Deficiéncia), aprovada em julho de 2015, “destina-se a assegurar e a
promover, em condi¢des de igualdade, o exercicio dos direitos e das liberdades
fundamentais por pessoa com deficiéncia, visando a sua inclusdo social e
cidadania’; a mesma lei incumbe o Poder Executivo de “criar instrumentos
para avaliacdo da deficiéncia’2 Que instrumentos sio esses? Que parimetros
(médicos, sociais, pedagdgicos, assistenciais) serdo utilizados em tal avalia¢ao?
Nada disso ¢ claro naquele mencionado aparelho legal.

A deficiéncia caracteriza-se por comprometimento grave de capacidades
que sdo proprias do ser que as possui em estado normal. Nada ha para ser
melhorado numa arvore que nao vé, da mesma forma como nada ha de errado
num ser humano que néao realiza a fotossintese, ou numa pedra incapaz de
andar, falar, ouvir ou pensar. Muita cautela é necessaria para que néo se caia no
preconceito as avessas, polo oposto do preconceito propriamente dito: assim
como o astigmatismo e a feitira ndo constituem “deficiéncias” propriamente
ditas — e muito menos “crime” passivel de pena de morte, como foi o caso da
feidra na Alemanha nazista (Cf. Clair, 2001, p. 89) —, tampouco se deve tratar
a deficiéncia “simples detalhe ou diferenca’, apoiado em clichés politicamente
corretos do tipo “cada um de nds é diferente a sua maneira”. Em dias como
0s nossos, nos quais a verdade tornou-se sindnimo de mera opinido, é de
se esperar que todos se sintam no direito de opinar acerca de tudo, dando a
primeira bobagem que lhes passa pela cabega o estatuto da mesma verdade
que dizem nao existir; no tocante a deficiéncia, ja ha quem pense e diga, por
exemplo, que “ndo ha nada de mais em ser paralitico” (Biancarelli, 2002,
C4). Muito ha para meditar e aprender nesta sentenca de Gustavo Joppert,
deficiente que aceitou com dignidade a deficiéncia que o destino lhe trouxe:
“é preciso aceitar o mistério da dor, com a mesma facilidade com que outros a
ignoram” (Joppert, 1964, p. 175)

4 Das coisas as palavras ou das palavras as coisas?

Toda e qualquer analise da deficiéncia precisa levar em conta o seguinte
paradoxo, alids inevitavel: as possibilidades de atuagdo profissional e de
inclusdo social do deficiente aumentam na mesma propor¢ao das exigéncias
da sociedade em relagdo a ele. Exemplifiquemos com a cegueira. Antigamente,

2 Presidéncia da Republica do Brasil - Lei N° 13.146/2015.
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0 cego ndo escrevia; mas passou a fazé-lo gragas a mecanismos assistivos como
o braille; logo solicitou-se que ele escrevesse em tinta, “como todo mundo
faz”. O computador deu-lhe o ingresso neste perimetro seleto que chamamos
de “todo mundo” Mas nova requisi¢do surgiu: que os textos do cego fossem
formatados de forma impecavel. Os macros solucionaram o problema, mas
isso ndo bastou; logo cobrou-se do cego a produgao de desenhos. Nao é preciso
multiplicarmos mais os exemplos e, muito menos, progredir ad infinitum;
pode-se ir tao longe quanto se queira. Quando um limite aparentemente
intransponivel ¢ transposto, logo outro limite maior, e as vezes com maior
exigéncia ou cobranga, costuma ser imposto (cf. Borges, 2009, p. 285-286).

Outro aspecto importante e que esta longe de ser solucionado ¢é o da
linguagem adequada para o tema “deficiéncia” Nem sempre é facil conjugar
precisdo vocabular com respeito para com o deficiente. O problema deriva,
muitas vezes, da cautela excessiva, que pode fazer da terminologia sobre a
deficiéncia um fim em si mesmo, levando assim a discussdo exclusiva das
palavras e ao esquecimento das coisas por elas representadas; levemos em conta
a recomendagdo de Edmund Husserl de avangar na diregdo das proprias coisas
(“zu den Sachen selbst”) e que nos sirvam de lema esta maxima de Hipdcrates:
“Tudo aquilo que é excessivo opde-se a natureza”

Em igualdade de condigdes com o conceito de deficiéncia, os estudos
sobre ela estao muito mais para “work in progress” do que para “obra acabada”.
E fato comprovado que a superagio da deficiéncia sempre tem por base a sua
aceitagdo. Destinam-se ao fracasso as iniciativas de ajudar o deficiente a aceitar
a si mesmo, se elas estiverem apoiadas em clichés demagdgicos - dizendo-
lhe, por exemplo, que sua deficiéncia é mero “detalhe” ou “diferenga’, e que a
normalidade nada mais é do que uma nogao culturalmente “construida’; isso
equivale a “ensinar um soldado a marchar, mandando-o ficar deitado”, como
escreveu Kierkegaard em sua critica a divida metodica de Descartes.

Nao faz muito tempo, a legislagdo brasileira passou a evitar a palavra
“deficiente”; preferia falar em “pessoa portadora de deficiéncia’, abreviada
por PPD. Num artigo publicado no jornal da APAE (Associacdo dos Pais
e Amigos do Excepcional), faz-se referéncia a Gustavo Acioli - cineasta
organizador de filmes sobre deficiéncia —, que refere-se as pessoas normais
como “ndo-portadoras de deficiéncia” (apud Araujo et alii, 2003, p. 1). Atenta-
se aqui contra um principio basico do bom-senso: é o padrdo positivo das
situagdes (no caso, a normalidade) que serve de base para o entendimento do
seu negativo (a deficiéncia). Nao existe e nunca existira um vocabulario 100%
inécuo e desvinculado de estigmas para tratar do assunto; partindo do referido
principio de que a superagdo da deficiéncia sempre tem por base a sua aceitagdo,
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a melhor solugao parece-nos a seguinte: utilizar a terminologia “convencional”
(“deficiente’”, “cego’, “surdo’, “paraplégico” etc.) — isso ja demonstra a coragem de
encarar o problema de frente, e representa metade do caminho andado rumo a
superagao. Nao dispomos de defini¢oes perfeitamente fechadas; as coisas serdo
sempre muito mais do que as palavras que usamos para evoca-las. Por isso,
no caso da “normalidade”, ndo a vejo como mais nem menos imprecisa (ou
escorregadia, se quisermos) do que as outras definicdes em geral. Dentro dos
limites de aplicacao que lhe sdo devidos, ela cumpre devidamente seu papel.

E 0 mesmo caso em que se enquadra a palavra “deficiéncia” Tanto quanto
vemos, nada se ganha com a adogdo normativa do vocabulario politicamente
correto; penso, isto sim, que nesse caso muito se perde, ja que ele volta-se para
a ndo-aceitagdo da deficiéncia (a comecar pelo nome), estratégia de fuga que
tende a desfavorecer a sua superagdo por parte do deficiente. Mais: contribui
também para a desinformagao da sociedade em geral no respeitante a realidade
em tela; longe de eliminar os estigmas que pairam sobre o deficiente, cria mais
um estigma, este no plano da linguagem; e, last but not least, promove certa
“anestesia moral” sobre a sociedade, favorecendo a impressio de que basta
adocicar as palavras para que cada um se sinta como se tivesse “feito a sua
parte”. Pense-se no caso brasileiro. Ao mesmo tempo em que investe migalhas
orcamentarias na educagdo genuina (que se torna deficiente cada vez mais e
em todos os aspectos), o Governo Federal também move suas cartas rumo
a imposigdo do vocabuldrio politicamente correto vis-a-vis a deficiéncia, a
populagdo em geral mantém-se distraida, facilitando assim que a deficiéncia
se torne uma “mina de ouro” para oportunistas governamentais e nao-
governamentais de toda espécie .. Um exemplo entre inimeros: crimes como
o das impressoras Braille superfaturadas e nao utilizadas (mistura lamentavel
de ato e omissdo que pensadores como Fulton Sheen e Gustavo Cor¢io
chamavam de “pecado que clama aos Céus”) dificilmente ocorreriam (ou se
ocorressem nao ficariam impunes) nos EUA, no Canada, na Inglaterra, na
Franga, na Espanha e na Alemanha - paises que se preocupam bem menos em
adocicar seu vocabuldrio no tocante a cegueira e demais formas de deficiéncia,
e nos quais as leis em prol do cego e do deficiente em geral costumam ser
devidamente cumpridas, exatamente ao contrario do que se verifica no Brasil.

5 Inconclusao ciclica

Conforme vimos em itens anteriores, é gragas a Tecnologia Assistiva que
muitas coisas benéficas para o deficiente e que antes eram no way ou perhaps
foram promovidas a vidveis e reais. Hd uma rela¢ao biunivoca entre ela e a
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mentalidade que norteia a deficiéncia: assim como o progresso na Tecnologia
Assistiva propicia o surgimento de uma mentalidade mais acolhedora vis-
a-vis o deficiente, a evolu¢ao dessa mentalidade produzira novas ideias na
area tecnolodgica, que se traduzirdo em novos inventos assistivos, por sua
vez promotores de melhorias na condi¢do de vida do deficiente. Conforme
costuma dizer Jodo Antonio Menescal Conde, ex-professor de Educagao Fisica
do Instituto Benjamin Constant (referéncia principal no ensino para cegos no
Brasil), o nivel de desenvolvimento de uma sociedade estd sempre em relagio
direta com a atengdo que ela concede aos deficientes.

E quanto a felicidade, tema em destaque no primeiro topico deste estudo
inconcluso sobre a deficiéncia, é hora de darmos meia-volta e resgata-lo.
Incomparavelmente mais do que a deficiéncia (que é objetiva, em que pesem
os pseudo-argumentos demagdgicos e politicamente corretos em contrario), é
a felicidade que, por ser subjetiva, torna-se relativizavel. Ser feliz ndo depende
da posse das coisas e tampouco do sucesso em alcancar este ou aquele
objetivo; quanto menos desejarmos possuir e conquistar, mais chances teremos
de ser felizes — eis um principio-chave da doutrina crista, mas que também
pode ser encontrado no budismo e na sabedoria chinesa, em particular no
preceito taoista de “agir ndo agindo” (cf. Garrigou-Lagrange, 1948, t. II, p.
8). Para Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), patrono da Revolugdo Francesa
(cellula mater da Revolugao Bolchevista e do Comunismo em geral), e suposto
“grande educador’, a felicidade consistiria “numa gorda conta bancaria, uma
boa cozinheira e uma digestdo tranquila” Ndo admira que desprezasse os
deficientes; considerava-os seres “inuteis para si mesmos e para os outros” (cf.
Rousseau, 1979, p. 31). Friedrich Nietzsche (1844-1900), autor endeusado pela
Academia, pregava a eliminacgdo dos deficientes; em sua obra encontramos a
fundamentagdo tedrica das camaras de gas nazistas, inicialmente utilizadas
com o proposito de eliminar deficientes. Ainda no tocante a felicidade, meta
de todos nos, lembremo-nos de que ha pessoas que nunca se conformam com
a perda dos cabelos, enquanto outras aceitam a falta de uma perna. Sempre
houve, ha e haverd os que pouco ou nada ligam para o fato de ter o nariz torto,
comprido ou curto demais; entretanto, nunca faltaram, faltam e faltarao os (as)
que se torturam ao longo de toa a vida por lhes faltar um perfil de Adonis ou
de Vénus.

E insensato concentrar a felicidade em objetivos externos a nés e que, por
isso mesmo, dependerido de intimeros fatores imprevisiveis e independentes
da nossa vontade para serem alcangados. Ainda que os alcance, o0 homem
que assim procede dificilmente sera feliz: conquistado um objetivo, almejara
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outro; atingido este, pensara naquele — e assim ad infinitum, quase sempre
esquecendo-se da felicidade enquanto gira ao redor do circulo vicioso que ele
mesmo tragou. Last but not least, fagamos nossas estas palavras de Baltasar
Gracian:

“Rico foi Creso, mas ndo sabio. Sdbio foi Didgenes, mas ndo rico. A
verdadeira felicidade ndo consiste em ter muito, mas em desejar pouco”.
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Teopoética:
O que a literatura ensina a teologia e dela aprende?

Theopoetics:
What does Literature Teach and Learn from Theology?

ELIANA YUNES*

Resumo: O presente artigo fomenta a justa e necessaria relagdo entre
teologia e literatura. A teologia, muito sincera e desejosa de ser fidedigna
ao sagrado, incorre em leituras que resvalam para o dogmatico e queimam
o ardor da inspira¢do e da stbita epifania que antevé o Real inacessivel. De
lugar liberto e sabidamente imperfeito, a literatura quer pescar a perfeigdo
intransitavel, mas entrevista pelo discurso poético - e por que nio? -
apofatico, com que tentamos exaustivamente — e em vao — dar conta da vida
e de sua densidade.
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Abstract: This article fosters the just and necessary relationship between
theology and literature. Theology, very sincere and desirous of being faithful
to the sacred, incurs in readings that slide into the dogmatic and burn the
ardor of inspiration and the sudden epiphany that foresees the inaccessible
Real. From this liberated and notoriously imperfect place, literature wants
to fish for impassable perfection, but it interviews through poetic discourse
- and why not? - apophatic, with which we try exhaustively - and in vain —
to account for life and its density.
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TEOPOETICA: O QUE A LITERATURA ENSINA A TEOLOGIA E DELA APRENDE?

1 Considerandos

Numa entrevista gravada na PUC-Rio com D. José Tolentino, Reitor da
PUC de Lisboa,! em 2015, para a revista L.E.R, do Instituto Interdisciplinar de
Leitura, escrevi a seu pedido a curta reflexdo que eu fizera sobre este campo
de aproximacao interdisciplinar entre teologia e literatura, antes de nosso
encontro. Ele, no Natal de 2018, tomou a Teopoética como matéria de reflexdo
para o retiro anual que pregou ao Papa (Tolentino, 2019). Al, lendo textos de
Pessoa, Clarice, Donne, entre outros escritores que circulam em nosso mundo
letrado, flagra “revelagdes” humanas do Emanuel, por um caminho académico
que passou a ter nome de area de estudos: Teopoética.

Escrevi, entio, e ficou inédito:

“Pensar as relagdes intimas entre a literatura e a teologia poderia
parecer algo profano e até herético ha menos de um século. Contudo, novas
perspectivas sobre a linguagem, o tratamento do discurso, tanto das ciéncias
quanto das artes, que estd focado menos na discussdo da veracidade e mais
no modo como a apresentamos, fizeram com que fosse possivel falar em
interdisciplinaridade, mesmo quando os “objetos” dos estudos parecerem tao
dispares como neste caso, revelagdo consentida e ficao assumida. Seja a vida
humana, seja a pessoa de Deus, somente com os recursos da linguagem dos
homens, logram ser representadas, assim como as aproximagdes incompletas
e provisorias desta totalidade inalcancavel da relagdo entre criatura e Criador.

Convencer-nos de que a distdncia entre o Real e sua expressio so
pode ser preenchido a partir de abordagens que, no afa de busca, encontram
linguagens multiplas, — seja das matematicas e das ciéncias, da fic¢ao e das artes
— abre espa¢o para admitir menos certezas e mais humildade ao enfrentarmos
os mistérios que so se alargam com as descobertas e inveng¢oes (Gleiser, 2019).
Neste caso, as declaracdes e assertivas, dadas em certo tempo e espago na
Historia, mostram-se cada vez mais inacabadas e pendentes de novos olhares
que apreendam os horizontes que se rasgam.

Disto nao escapa a teologia que, debrugada sobre a linguagem vivamente
metaforica e alegorica das sagradas escrituras, perscruta o que nao sabe ou
entende de Deus na ‘revelacao’ do Ser na Histdria, vivida por Jesus e tecida em
discurso humano, seja na sua produgao, seja na sua recep¢do. Porque a palavra
da revelagao esta dirigida aos homens, para que escutando, ou¢am e olhando,
vejam. E o filtro desta verdade insondavel é a propria vida criada, inteligente
e sensivel, que se manifesta nas narrativas — plurais — que cercam esta relagdo
complexa com o mistério.

1 Disponivel em: https://youtu.be/9TYO2WP2YMM. Acesso em: 27 dez. 2023
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Por outro lado, a literatura entre as artes, por usar da palavra, — criadora
desde o “Fiat” no Genesis até o Verbo caro factum est em Jodo — instaura mundos
possiveis que habitam o cora¢ao do homem, sua ansia e desejo de perfeigdo,
de amor, de infinito e de imortalidade. A literatura desvela as aparéncias da
realidade e perscruta o Real com a poténcia humana, em busca da verdade que
a possa satisfazer.

Dai que bastante longe do solipsismo concebido pela filosofia idealista,
a linguagem sem poder ser espelho do Real, descreve e/ou postula a realidade
de multiplas perspectivas. As linguagens a que recorremos convocam todas o
desejo de conhecer mais e melhor sobre todas as coisas, porque onde estiver
a verdade, ai ndo estard o erro que engana e causa sofrimento. A linguagem
funciona como recurso que se ajusta continuamente as experiéncias que nos
dao a ver/ler dimensdes antes insuspeitadas. E quanto mais esta linguagem se
abrir ao indizivel, mais se aproxima do nado-dito que, no entanto, se estende
subentendido no dito expresso de nosso conhecimento imperfeito.

Deste lugar de perguntas, fala a teologia que muito sincera e desejosa de
ser fidedigna ao sagrado, incorre em leituras que resvalam para o dogmatico
e queimam o ardor da inspira¢dao e da subita epifania que antevé o Real
inacessivel. Deste lugar liberto e sabidamente imperfeito, a literatura quer
pescar a perfei¢ao intransitdvel, mas entrevista pelo discurso poético - e por
que nao? - apofdtico, com que tentamos exaustivamente — e em vao — dar
conta da vida e de sua densidade.

Podemos, pois, postular que tendo ‘objetos’ distintos, a literatura,
pelo fato de lidar com a palavra e imaginar a vida em equilibrio, a partir da
consideragao dos desequilibrios humanos, pode oferecer a teologia caminhos
alternativos a discussao metafisica para apurar a Palavra, esta que nos é
dirigida como interrogacao e expressio metafdrica de uma verdade que
intuimos, mas nao podemos sendo pressagiar. Ou crer, segundo quem 1é/ouve.
Talvez se pudesse dizer, singelamente, que a literatura pode ensinar a teologia
seus métodos de construgao do sentido e que dela pode aprender a extensao
inesgotavel do transcendente que transparece ja no imanente.”

2 Falando em Literatura...

E comum que, a partir do tema, do enredo, do perfil de uma personagem,
desencadeie-se a provocagao para a leitura que tranga interdisciplinarmente a
poética, estavizinha da mistica, da reflexao teologica que se funda em Escrituras.
Decidi mudar o rumo da prosa neste artigo e trabalhar a partir da forma,
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TEOPOETICA: O QUE A LITERATURA ENSINA A TEOLOGIA E DELA APRENDE?

evidentemente coisa unissona a substancia que expressa no dito conteudo.
Empresto dois poemas de Jodo Cabral de Mello Neto (1994) e inspirada por
eles, quero pensar no que poderiam ser as relagdes entre Literatura e Teologia.

O poeta pernambucano tem dois poemas provocativos em torno a
dialética entre o Mar e o Canavial, em Educagdo pela Pedra: o que o canavial
e o mar ensinam ou ndo um ao outro espelha-se no que o canavial e o mar
aprendem ou ndo um do outro. Entre o vegetal e o mineral, que trocas sdo
possiveis aos olhos do poeta? Folha e agua dialogam ao ritmo da cana e da
onda em vagas, espraiando na extensao desmedida e comedida com que se
inscrevem no espago-tempo.

A poesia de Cabral é tomada pela sua concretude substantiva, pela
economia verbal, extremamente seca e de ardua leitura. Ele mesmo reputava
seu trabalho como poesia para ser vista e ndo ouvida, tanta era a geometria
de seus versos e tdo pouca a melodia na oralidade. Ritmo seco, batido, canto-
chio andaluz, compasso nordestino dos textos de cordel. Em A Descoberta da
Literatura, s6 a entrada do poema ja serve de mostra de sua sintese ritmica:

No dia-a-dia do engenho,
toda a semana, durante,
cochichavam-me em segredo:
saiu um novo romance.

E da feira do domingo

me traziam conspirantes

para que os lesse e explicasse
um romance de barbante.
Sentados na roda morta

de um carro de boi, sem jante,
ouviam o folheto guenzo,

a seu leitor semelhante,

com as peripécias de espanto

preditas pelos feirantes.]...]

Pode-se concordar que estes folhetos foram mesmo sua entrada no
literario, que, curiosamente, lia em voz alta para os homens da eira, analfabetos,
em seu descanso. Dai mesmo, provavelmente, deve ter nascido sua consciéncia
politica, aguda, seu olhar pelos marginalizados que, afinal, o consagraram em
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Morte e Vida Severina, coadjuvado por Chico Buarque no cancioneiro popular.
E ali impacta a explosdo da vida apds tantos signos de morte, a arrebatar o
leitor. O poema acima ja indicia esta lucidez nascente.

Mesmo quando sua poesia muda de cenario, ali vai a marca da cadéncia
anti-lira, como a taxava e foi assim reconhecida pela critica (Costa Lima, 1969).
Em um célebre poema carregado, contudo, da memoria de Pernambuco,
acompanhamos o coragao aos saltos,

De um Avido:

Se vem por circulos na viagem

Pernambuco - Todos-os-Foras.

Se vem numa espiral

da coisa a sua memoria.
O primeiro circulo é quando
0 avido no campo do Ibura.
Quando tenso na pista
o salto ele calcula.

Esté o Ibura onde coqueiros,

onde cajueiros, Guararapes.

Contudo ja parece

em vitrine a paisagem.
O aeroporto onde o mar e mangues,
onde o mareiro e a maresia.
Mas ar condicionado,
mas enlatada brisa.

De Pernambuco, no aeroporto,

a vista ja pouco recolhe.

E 0 mesmo, recoberto,

porém, de celuldide.|...]

O poema antepde a cega distancia que o avido toma de Pernambuco a
visibilidade cada vez mais limpida que tem do “nticleo de seu nticleo”, o homem
pernambucano. Dificil negar a emogao em que germina a razdo do poema.

Imagine-se que seu poema de amor, declarado, e forte, se intitula
Paisagem pelo telefone. Eis o trecho em que ele traga a sedugio, pelo cenario:
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Sempre que no telefone

me falavas, eu diria
que falavas de uma sala
toda de luz invadida,
sala que pelas janelas,
duzentas, se oferecia
a alguma manhai de praia,
mais manha porque marinha,
a alguma manha de praia
no prumo do meio-dia,
meio-dia mineral
de uma praia nordestina,
Nordeste de Pernambuco,
onde as manhas sdo mais limpas,
Pernambuco do Recife,
de Piedade, de Olinda,
sempre povoado de velas,
brancas, ao sol estendidas,

de jangadas, que sdo velas

TEOPOETICA: O QUE A LITERATURA ENSINA A TEOLOGIA E DELA APRENDE?

mais brancas porque salinas,
que, como muros caiados
possuem luz intestina,
pois nédo é o sol que as veste
e tampouco as ilumina,
mais bem, somente as desveste
de toda sombra ou neblina,
deixando que livres brilhem
os cristais que dentro tinham.
Pois, assim, no telefone
tua voz me parecia
como se de tal manha
estivesse envolvida,
fresca e clara, como se

telefonasses despida,|...]
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Jodo Cabral ¢ um homem culto, diplomata que nunca perdeu de vista,
apesar da cegueira que o acometeu na velhice, os longes deste solo barrento,
nem esqueceu o Capiberibe em pantanos, como um cdo sem plumas, sem
adornos, que corta magro o Recife. Do outro lado do Atlantico, vai buscar
em Mir6 (Melo Neto, 1969) e no movimento de superficie em plasticidade, o
reforgo critico de que carece para asseverar que o profundo boia, em poucas
figuras. Uma de suas outras obsessoes pelas paisagens aponta para o canavial
e para o mar, alegoria de ondas que se miram, uma em agucar e outra de sal,
uma a espera de ser colhida, outra aberta para ser contida. Que abraco é este,
que comunhao se desenha entre elas?

Parafraseio as perguntas feitas nos poemas, e que podem ajudar a pensar
as relagdes que sustentam uma possivel Teopoética, como tento apresentar:

1. O que a literatura sim, ensina a teologia e esta aprende dela?
2. O que a teologia sim, ensina a literatura e esta aprende dela?
3. O que teologia ndo aprende da Literatura, nem lhe ensina?

4. O que a literatura ndo aprende da teologia, nem lhe ensina?

Uma cumplicidade se desenha, uma aproximacdo se da entre o que
parece distante e de outra “natureza” Mas hda uma singularidade que se
preserva e nao foi aprendida. Por isso, ndo pode ser ensinada. Esta no niicleo
de seu niicleo e lhe dd a forga prépria de sua existéncia.

3 Cruzando os fios

A referéncia que tomo aqui estd nos poemas intitulados O mar e o
canavial e O Canavial e o Mar (Obra Completa, 1995, p. 335 e 340) em que
o eixo semantico-semidtico é sim x ndo, em conjun¢ao dos verbos ensinar x
aprender, enquanto acdo fundamental da relacao entre os dois campos, mar e
canavial: o sertdo vai virar mar e o mar virar sertdo — refrao mistico de profecias
populares desde Antonio Conselheiro (Cunha, 2018).

No livro A educagio pela pedra, dedicado como uma espécie de
“antilira” a outro grande poeta pernambucano, Manuel Bandeira, reinventor
da lirica moderna brasileira, Joao Cabral de Melo Neto intensifica a relagdo
entre canavial e mar, mostrando que é possivel encontrar paralelismo entre
suas diferengas e semelhangas, uma dialética entre a realidade e a poesia, entre
a troca e a tarefa (Bojunga, 2014). As analogias sdo estabelecidas estrofe a
estrofe, entre os poemas, com a aprendizagem transferida e a originalidade
reservada, para respeito as singularidades. Vejamos os poemas e seus jogos
cruzados de sentido:
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O MARE O CANAVIAL

0 que o mar sim aprende do canavial:
a elocugio horizontal de seu verso;

a georgica de cordel, ininterrupta,
narrada em voz e siléncio paralelos.

0 que o mar ndo aprende do canavial:

a veeméncia passional da preamar;

a mao-de-pildo das ondas

na areia, moida e midda, pilada que pilar.

0 que o canavial sim aprende do mar:
o avancar em linha rasteira da onda;
0 espraiar-se minucioso, de liquido,
alagando cova a cova onde se alonga.

0 que o canavial ndo aprende do mar:
o desmedido derramar-se da cana;

o comedimento do latifindio do mar,
que menos lastradamente se derrama.

O CANAVIAL E O MAR

0 que o mar sim ensina ao canavial
o avancar em linha rasteira da onda;
0 espraiar-se minucioso, de liquido,
alagando cova a cova onde se alonga.

(Aprende)

(Nédo Aprende)

(Aprende)

(Nao Aprende)

(o canavial aprende do mar C)

(O mar Ensina)

0 que o canavial sim ensina ao mar (o mar aprende do canavial A)

a elocucdo horizontal de seu verso;
a gedrgica de cordel, ininterrupta,
narrada em voz e siléncio paralelos.

0 que o0 mar nio ensina ao canavial

a veeméncia passional da preamar;

a méio-de-pildo das ondas

na areia, moida e mitda, pilada que pilar.

O que o canavial ndo ensina ao mar

o desmedido derramar-se da cana;

o comedimento do latifundio do mar,
que menos lastradamente se derrama.

(o canavial ensina)

(e néo aprende do canavial (B)
- é seu fazer especifico )

(‘e ndo aprende do mar (D)
- ... ttm ambos sua medida)
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Benedito Nunes denomina tais textos “poemas emparelhados” (2001).
Talvez estes jogos de linguagem possam esteticamente ilustrar os processos
pelos quais o conhecimento, por incompleto, necessita aproximar-se de outro
para um reconhecimento de si, como aponta longamente Ricoeur em O si
mesmo como outro (2014). Fora de uma aproximagio, as extensoes podem
se tornar absolutas e perigosas. As grandezas no encontro comparativo vao
perder, de si mesmas, qualidades e abrangéncias tidas como exclusivas. (A:F
e C:E).

Ha4, contudo, um certo tipo de singularidade que marca o per se. e no
cotejo surgem, justo das semelhangas, impropriedades niao dimensionadas
(D-H; B-G). Elas podem derivar nao da natureza do si mesmo, mas da
temporalidade e das circunstancias que fazem passar a ipsiedade a mesmidade
ricoeuriana (Ricoeur, 2014). Trocando saberes, hd, no entanto o que nao se
aprende porque ¢é tarefa sua, propria, realizar (B/D) e ndo se pode ensinar ou o
que ndo se pode dar a troca, a aprender. (D/H)

O que a cana saberia de si, no tempo, que a 4gua marinha ¢ desnecessario
aprender? Sendo similares em seu derramamento, qual a diferenca entre os
latifindios do mar e do canavial? Em que o canavial se desvia da aparente
analogia?

Se conferimos os versos dos dois poemas veremos que afinal, duas das
estrofes em cada poema, especularmente assinalam o que um aprende e o outro
ensina, em estrofes cruzadas (A-F) e (C-E) e se projetam no didlogo agua e
terra e sertdo e mar; duas outras, (D-H) e (B-G) neutralizam-se entre si (nem
aprende, nem ensina) e apontam para uma singularidade sua (B-D), a do mare
a do canavial. Neste caso, cada um se afirma pelo que ndo ensina ao outro, nem
dele aprende, sendo assim o que é: do préprio seu, sua ipseidade.

No jogo complexo que se instala, ha o que ndo se ensina tanto por um
como outro: (G/H) o que se constitui na tnica estrofe em que a troca perde o
interesse. O campo do vegetal e s6 o dele (ndo o do mineral) foi destituido de
seus limites e seu derramamento é deslastrado. A monocultura acambarca o
espaco. O mar é o que é nos seus limites, o canavial vem sendo desmensurado
(sua mesmidade). Uma critica sutil, mas ferina, anota o latifindio desmedido
do canavial, da monocultura, da usina. A identidade do canavial estd marcada
quatro séculos de descomedido avango em abusos sobre a terra e o homem,
enquanto o mar acolhe e guarda vidas diferentes. Joao Cabral nao escreveria
um poema tao medido e cerebral se ndo fosse movido por uma causa recéndita,
social e humana.
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Postulo que este jogo de versos e estrofes de Jodo Cabral possa suscitar
algo para as trocas interdisciplinares e seus limites que, imagino, possam se dar
entre a literatura e a teologia.

De fato, o exercicio tedrico, tomado de empréstimo ao poeta
pernambucano, nao quer utilizar a Teopoética para tratar de um discurso
literario que se que equivalha a um discurso teoldgico. Talvez o mais ousado
nesta reflexdo seja tomar os poemas citados e profanos como modelo de
desafio para pensar o didlogo entre duas areas vizinhas e diversas, assim como
aquilo que os dois campos de saber e seus dois discursos podem aprender ou
nao de suas praticas.

4 Interdisciplinaridade Teopoética

Os saberes humanos foram distinguidos no esforco empreendido
pela ciéncia na idade moderna, para por-se de pé frente a filosofia. A poesia
viveu 0 mesmo dilema no trato metafisico das humanidades, como matéria
imponderavel e sujeita a experiéncias subjetivas sem controle ou avaliagao
plausiveis, sobretudo frente as ciéncias ditas exatas. Ah, sim sao belos..., mas
a que serve a beleza? A pergunta ¢é fruto do equivoco ja reconhecido em tratar
a estética, a ética e a ldgica, como dreas delimitadas per se univocamente,
assim como a hierarquizagdo entre o saber ficcional e o inventivo: Edgard
Morin (2003) escreveu milhares de paginas a respeito, demonstrando a
transdisciplinaridade com base em fundamentos teérico-metodologicos.

Vizinha da mistica, a poesia se vera numa condi¢do de suprarreal,
quando na verdade o que ignoramos efetivamente ¢ o real para o qual nao
ha linguagem - a ndo ser a do siléncio. Sobre a impossibilidade de alcanga-
lo enquanto certeza duradoura - eterna? — construimos com base em ideias
associadas ao poder circunstancial, uma representacio tomada como realidade
que jamais é uniforme, nem continua e por isso nao pode ser comum, nem
estavel, haja vista a peleja que a cerca. De quantas formas percebemos os
eventos? Segundo o lugar do qual se fala, o lugar de enunciagdo e conforme o
repertdrio de enunciados que trazemos (Yunes, 2002).

O recurso ao ficcional, atributo do imaginario dos homens, desde sempre
pareceu perigoso, por ser sujeito ao engano, na ponderagdo platonica. Esta
acusagao primeira, de nos equivocarmos com as sombras, com o que parece,
mas ndo é, apesar de todas as explicacdes depois de mais de dois milénios,
segue sendo o calcanhar de Aquiles nas discussoes ditas objetivas.

Pelas frestas, ainda que simulando a experiéncia humana, ela insinua e
denuncia a dissimula¢do que encoberta as tensoes pela aparente uniformidade
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consentida. A Histdria, a distAncia, o reconhece. A literatura, no entanto,
resiste as intempéries histéricas no seu cerne: Antigona vive, Fausto vive, a
Odisseia ¢ hoje. A filosofia se alterou, a histéria variou, mas a arte diz o novo
com o velho, o contemporaneo com o antigo, e se torna a referéncia duravel do
que muda sempre.

Nisto mesmo, talvez esteja um ensino possivel da literatura para a
teologia. O ficcional em Dom Quixote, ndo precisa mudar uma palavra,
como o demonstrou Borges para que Pierre Menard pudesse ser seu novo
“autor” (Borges, 2007). Muda sempre, porque ¢ historica, a contextualizacido
do imaginario e também a percep¢ao de um Deus, a compreensao humana
de Deus, o discurso sobre Deus. A infalivel teologia que queimou hereges
como adversarios da verdade, nos ultimos anos para ndo morrer, precisou se
rever, rever-se a luz da Palavra Sagrada que ndo muda, mas cuja atualidade é
desmistificadora da paralisia que quer reter os fiéis em doutrina na qual nao
cabe sua realidade. Isto a teologia, sim, aprende da literatura, a recep¢do que
muda segundo os tempos, porém sem alterar a palavra e o texto.

Segundo aenumerac¢ao primeira, podemos considerar que aliteratura
ensina e a teologia aprende.

Apesar de todas as polémicas ainda abertas, a recep¢do do Evangelho,
pos Vaticano II, trouxe leituras (in)suspeitadas as exegeses tradicionais. Se me
disponho ir a Gustavo Gutierrez, da Colombia; Jon Sobrino, de El Salvador;
Leonidas Proafio, do Equador; Juan Luis Segundo, do Uruguai; Leonardo
Boff, no Brasil; aos europeus Queiruga, Bultmann, Tillich, Rahner e ainda
agora, a Pagola e Castillo; mas sobretudo a von Balthazar, Kuschel, Barth,
Kiing, entenderemos que a provocagdo da historia a teoria da literatura, por H.
R. Jauss (1994), acabou por se tornar provocagao desta as teologias, em que os
contextos da Palavra proclamada alteram seu sentido em uso, sem alterar sua
significacao.

Consideremos, pois, brevemente, o que hoje pensa a teoria literaria
como contributo da literatura a ordem do conhecimento. O mundo ficcional
abre horizontes para o entendimento dos dilemas e das contradigoes que
povoam nossas praticas de convivio e de mutualidade. Mas a literatura nao se
poe como reflexo do mundo; sua refracdo ao atravessar a realidade se abre em
prisma, pois leitores multiplos a acolhem e expandem, segundo a forca de sua
propria histéria.

A teologia, cujos ventos chegam tardiamente ao Vaticano, parece nos
dizer por vozes marginais que “quem tem boca néo precisa ir a Roma”. O que
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faz a literatura de Garcia Marquez, de Guimaraes Rosa, de José Saramago,
Amos Oz, sendo devolver as questdes humanas a biblia onde - diz 0 mesmo
Borges (1992), - estdo todas as narrativas fundamentais?

Uma hermenéutica viva ajudaria a localizar nas obras destes e de
outros literatos, as fontes formais dos sentidos que atravessam a vida humana.
Caberia, pois, a teologia indicar a literatura, a permanéncia do anseio pela
vida plena, sua busca ininterrupta, atravessada por uma légica desconcertante,
a do sagrado. Poderiamos dizer que a teologia, sim, ensina a literatura a
inesgotabilidade das questdes que constituem a vida e os atalhos por onde
nos revela o essencial na existéncia e surpreende. A parabola do Filho prédigo
desconcerta o bom senso.

Ler e interpretar Ricardo III de Shakespeare se apresenta como um
inesgotavel acervo dos artificios dispostos para a preservacido do poder de que
a historia dos livros dos Reis, incluidos Davi e Salomao, sdo registros lapidares.
Estas historias “sagradas”, postas em verbo humano, podem ser tomadas como
narrativas “profanas”.

Aqui, na hipotese paralela ao moto cabralino, a teologia ensina e a
literatura aprende.

Por outro lado, a literatura considerada no pos-estruturalismo teve
o enlace tedrico e critico com os estudos culturais, e viu sua narratividade
ficcional se expandir a outros discursos artisticos. O eixo de sua literalidade
que se escora em sua matéria e forma foi tomado por outras linguagens como
o cinema, a musica e as artes plasticas. Os ensaios de Hans Urs von Balthazar
e de Hans Kung, respectivamente com a literatura e a musica confirmam um
didlogo que nao mais se pode refutar.

Kiing (in Lima Vaz, 2000) pensa que o artista quer sempre afirmar algo
nao-visto, quer sempre transmitir um “insight”. E por isso nenhuma institui¢ao
politica ou cultural, e muito menos a Igreja, lhe pode atribuir um juizo moral
negativo. “O que se apresenta como absurdo pode ter um sentido intimo oculto”,
argumenta. Isto acarreta que estejam sempre abertos a dimensao religiosa e ao
futuro, a arte e o artista ainda que apenas o intuem. Porque a linha de fuga do
ser humano esta na perspectiva do mistério de sua existéncia e da sua relagao
com 0 universo.

Na teologia, desponta a admissdo de que as narrativas sagradas, além
da dimensdo simbdlica, carregam uma dimensdo ficcional sem o que a
narratividade se esgotaria numa expressdo locutoéria e dogmatica: assim seja.
Esta afinidade da arte com o deslocamento proprio do sagrado, indizivel,
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propiciou a teologia certa forma de conteido cuja “literariedade”, ao do
apenas entrevisto, da a sua substancia que é o trato do inefével, uma expressao
possivel. Os poemas de Juan de la Cruz ou a prosa de Tereza de Avila, sem
veleidades profanas, acompanham os procedimentos estéticos que logram
tocar o inexprimivel pelo olhar poiético. A arte, na consideracdo de Hans Kiing,
¢ um modo de expressdo que “pode despertar a nossa paixdo pela liberdade e
veracidade, a nossa fome de justica e de amor, o nosso desejo de comunhdo, de
reconciliacao e de paz”

Endossando em segundo plano a resposta a primeira questao, aqui
também a literatura ensina e a teologia aprende.

Ao mesmo tempo, o discurso teoldgico contemporaneo tem podido
afirmar a dignidade da pessoa leiga, de homens e mulheres, personas do
cristianismo, como “cidadaos do Reino’, o que faz poder esbogar de modo
semelhante as personagens da literatura, miseraveis e ainda assim cidadas do
mundo. Por elas, o romance e a poesia tém cobrado a face humana do homem,
perdida no mercado e no consumo, nos negocios e nos lucros incessantes. A face
humana que Deus vestiu para falar do Pai, para convidar ao banquete do Reino.

Justamente sdo os tais valores cristaos que escoram a defesa resiliente do
bem e o clamor por justica. As obras de arte mais emblematicas deste século
mundano carregam estas marcas transcendentais. Basta pensar no Guernica,
de Picasso ou em Vidas Secas, de Graciliano Ramos.

Ratifica-se a conjetura de que a teologia ensina e a literatura dela tem
ainda o que aprender.

5 Singularidades

Hd, com certeza, questdes muito particulares que fazem com que
a teologia e a literatura, usando ambas a experiéncia da “inspiragdo” e do
imagindrio como recursos de substancia de conteiido, manifestos na forma
de expressdo, conservam, no entanto, o que ndo ensinam e nido carecem de
aprender do outro, porque sua sonoridade e sua combinatéria sao de natureza
especifica.

A dimensdo da fé escapa ao literdrio, mesmo quando a mistica poética
transborda em entregas metafdricas, por insondaveis. Esta é uma licao de
impossivel transferéncia e de natureza inutil ao aprendizado da literatura.
O discurso teolégico tem como premissa para sua busca e argumentacio, o
principio inarredavel da revelagdo sobre a qual se assenta todo o seu edificio.
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De nada serviria a literatura emprestar-lhe esta dinamica incontrolavel,
porque “o Espirito sopra onde quer”, enquanto o homem assume controlar a
pena ou o teclado e quando desborda, nem sempre cura.

A literatura cabe reconhecer-se fingidora, saber-se ficgdo, e ainda que
ndo minta, postular-se como verdade, embora avance sobre a expansio de seu
territdrio demasiado circunscrito pelas representagdes com que ¢ identificado
o estado de coisas no mundo. E sua condi¢do, na visio aristotélica, para
constituir-se como discurso. Parece o que ¢ e finge ser, tantas vezes punida
como inaceitavel.

Com certeza, isto nao teria proveito ao teologico que, cada vez mais,
aponta a esquecida dimensao espiritual do humano, sem descartar a do corpo
e mente, do afeto e razdo, que nio logram atestar pela ciéncia e técnica, o
experimento do transcendente. Ao contrario, as pesquisas historicas (Pagola,
2011) sobre o homem de Nazaré, acentuam sua humanidade plena, a que
Deus, no Génesis, apontou como semelhanca divina.

Apesar dos versos cruzados e dos conceitos em didlogo, resta admitir
que falta ainda muita sabedoria para sintonizar o que aprendemos em esferas
diferentes do conhecimento e corroborar uma aproximagdo a extensido do
cosmos, de que somos a poeira ltcida.

Nesta conjugacdo de poemas e interdisciplinaridades (Miles, 2002), a
licdo do conhecimento nao alcanca a sabedoria desejavel de uma lingua plural,
anunciada no falar em linguas, no escutar dos discursos em seu préprio campo de
inteligibilidade, no ler a vida sem véus e escrever teopoeticamente a experiéncia
de ser co-criador, conforme o convite ja presente no Génesis. (2,19)
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“A celebracao da Santa Missa”

Este € o titulo da obra de Dom
Anselmo Chagas de Paiva, OSB,
monge sacerdote do Mosteiro de Sao
Bento do Rio de Janeiro (R]), sabio
canonista e proficuo escritor.

Ainda que reconhegamos nao
ser um tema novo, pois outros autores
ja o trataram (cf. Pe. Luiz Cechinato. A
missa parte por parte, da Vozes, que, em
2015, chegou a 472 edigao, e Pe. Bruno
Rossi e este irmdo, na segunda parte da
obra Dominus vobiscum, de Sao Pedro
Damido, da Cultor de Livros, em
2023, por exemplo), Dom Anselmo
tem um modo especial de ensinar.
Dai, vivamente recomendarmos mais
este seu oportuno livro. Dito isso,
passemos a alguns trechos da obra do
monge canonista ora apresentado.

Sobre as vestes sacerdotais: Na
administragdo dos sacramentos, o

ministro sacro deve estar devidamente
paramentado, pois age in persona
Christi [na pessoa de Cristo]. “Nos
sagrados mistérios, ele nao representa
a si mesmo e ndo fala expressando-
se a si mesmo, mas fala pelo Outro,
por Cristo. [...] Este ato de ‘revestir-se
de Cristo, é representado sempre de
novo em cada Santa Missa mediante o
revestir-se dos paramentos liturgicos.
Vesti-los deve significar para cada
sacerdote mais que um fato exterior:
é entrar sempre de novo no ‘sim’ do
encargo naquele ja ndo sou eu’ do
batismo que a Ordenagdo sacerdotal
da de modo novo e a0 mesmo tempo
pede. O fato de um sacerdote estar
no altar vestido com os paramentos
litargicos deve tornar claramente
visivel aos presentes e a ele proprio
que a sua presenca ali indica estar ‘na

* Ir. Vanderlei de Lima é eremita de Charles de Foucauld na Diocese de Limeira, SP. Graduado
em Filosofia pela PUC-Campinas. Especialista em Psicopedagogia (Unifia-Amparo) e em
Teologia (Iniassu, Nova Iguagu). Contato: toppazl@gmail.com
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pessoa do Outro. As vestes sacerdotais,
assim como se desenvolveram ao
longo do tempo, sio uma profunda
expressao simbolica do que significa
o sacerdocio” (p. 17-18). Tais vestes
sdo descritas com detalhes, no mesmo
livro, nas paginas 19-26.

Sobre a Liturgia da Palavra: A
nossa Liturgia da Palavra catdlica foi
estruturadaapartir domodelo existente
na sinagoga dos judeus. Os cristaos lhe
apuseram “somente o Evangelho como
terceira leitura, inicialmente um relato
oral que, posteriormente, foi fixado por
escrito” (p. 53). Em um tempo de certas
homilias longas, fora da liturgia do dia
etc., Dom Anselmo anota o seguinte:
“Para alguns especialistas, a estrutura
de uma homilia deve obedecer o
seguinte caminho: Primeiro o pregador
deve ter uma introducio ou exérdio,
com o propdsito de conduzir os
ouvintes ao tema que sera exposto. Ele
deve estimular o interesse e a atencéo,
para que a homilia seja bem acolhida.
Depois o sacerdote desenvolve o corpo
ou a exposi¢do da homilia. Esta é a
parte mais importante, e, muitas vezes,
divide-se em vdrias sessdes onde se
desenvolve em aspectos especificos
de um tnico tema, formando uma
unidade. Evidentemente, a preparacio
da homilia exige um tempo suficiente
para fazer uma verdadeira leitura
do texto, em um clima orante, para
descobrir seu  sentido original,
mediante uma meditagdo pessoal do
texto sagrado” (p. 74).

Lembremo-nos de que 0 mesmo
autor tem um livio reunindo suas
homilias. Intitula-se As razées da nossa
esperanga: andlise e reflexdes sobre as
leituras dominicais (anos A, B e C),
Benedictus, 2021, 854 p., e segue o que
ele mesmo sugere a outros clérigos
na sua obra sobre a Missa, ora em
comento. Importa, por concatenagdo
de ideias, recordar, no que diz respeito
ao tempo das homilias propriamente
ditas as insistentes palavras do Papa
Francisco a alertar: “A homilia, o
comentdrio que o celebrante faz,
deve ajudar a transferir a Palavra de
Deus do livro para a vida. Por isso, a
homilia ha de ser breve: uma imagem,
um pensamento e um sentimento.
A homilia ndo deve durar mais de
oito minutos, porque depois, com o
tempo, perde-se a atengao e as pessoas
adormecem, e com razao. A homilia
deve ser assim. E é isto que quero dizer
aos sacerdotes, que tantas vezes falam
muito, e nao se entende o que dizem.
Homilia breve: um pensamento, um
sentimento e uma pista para a acao,
para o modo de agir. Nao mais de oito
minutos. Pois a homilia deve ajudar a
transferir a Palavra de Deus do livro
para a vida. E entre as numerosas
palavras de Deus que ouvimos todos
os dias na Missa ou na Liturgia das
horas, ha sempre uma destinada
em particular a nds. Algo que toca o
coragdo! Acolhida no coragao, pode
iluminar o nosso dia, animar a nossa
oragdo. Trata-se de ndo a deixar cair no
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vazio!” (Audiéncia Geral, 12/06/2024).
Seis anos antes, o mesmo Pontifice
advertia: “Por favor, que a homilia
seja curta, mas bem preparada. E
como se prepara uma homilia, caros
sacerdotes, didconos, bispos? Como se
prepara? Com a oragao, com o estudo
da Palavra de Deus e fazendo uma
sintese clara e breve, ndo deve superar
10 minutos, por favor!” (Audiéncia
Geral, 07/02/2018).

Sobre as formas de comungar:
Escreve o monge sacerdote que
“cabe ao fiel a liberdade de escolher
o modo que mais lhe convém na sua
trajetoria espiritual e na sua percepgao
religiosa.  Parece  abusivo  que
sacerdotes imponham uma ou outra
maneira como se fossem os donos da
interioridade das pessoas. Nada melhor
que o respeito e a liberdade” (p. 150).
Este é um ponto que, com frequéncia,
gera polémicas, mas Dom Anselmo,
como se vé, o enfrenta com palavras
suaves, porém firmes. Estd correto,
uma vez que a Instrugao Redemptionis
Sacramentum, da Congregagdo para
a Doutrina da Fé, publicada em 2004
e em vigor, diz, nos numeros 90-92, o
que segue: “Os fiéis comunguem de
joelhos ou de pé, de acordo com o que
estabelece a Conferéncia de Bispos,
com a confirma¢do da Sé apostolica.
Quando  comungarem de  pé,
recomenda-se fazer, antes de receber
o Sacramento, a devida reveréncia,
que devem estabelecer as mesmas
normas. Na distribuicdo da sagrada

Comunhdo, se deve recordar que os
ministros sagrados ndo podem negar
os sacramentos a quem os pedem
de modo oportuno, e estejam bem
dispostos e que nao lhes seja proibido
o direito de receber. Por conseguinte,
qualquer batizado catdlico, a quem o
direito ndo o proiba, deve ser admitido
asagrada Comunhao. Assim pois, nao é
licito negar a sagrada Comunhéo a um
fiel, por exemplo, s6 pelo fato de querer
receber a Eucaristia ajoelhado ou de pé.
Todo fiel tem sempre direito a escolher
se deseja receber a sagrada Comunhéo
naboca ou se, 0 que vai comungar, quer
receber na mao o Sacramento. Nos
lugares onde Conferéncia de Bispos o
haja permitido, com a confirmagio da
Sé apostolica, deve-se lhe administrar a
sagrada hostia. Sem duvida, ponha-se
especial cuidado em que o comungante
consuma imediatamente a hostia,
na frente do ministro, e ninguém se
desloque (retorne) tendo na méio as
espécies eucaristicas. Se existe perigo
de profanacio, nido se distribua aos
fiéis a Comunhdo na mao”.

Outros pontos: Seria impossivel
apontar, aqui, todas as preciosidades
litirgicas e teoldgicas da obra.
Importa, no entanto, notar que: a
homilia é sempre fun¢ao do ministro
ordenado (bispo, padre ou diacono),
nao mera partilha comunitaria (cf. p.
76); o Orate fratres (Orai irmaos...) é
rezado em pé, ndo sentado (cf. p. 116);
no Pai-Nosso, os fiéis leigos e eventuais
didconos presentes ndo deveriam
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abrir ou elevar as maos. Este gesto ¢
proprio do presidente da Celebragao e
dos concelebrantes (cf. p. 141); no Ato
Penitencial da Missa, os fiéis podem,
se quiserem, se ajoelhar (p. 52). Por
sugestdo, indicariamos um maior uso
de virgulas em certas ocorréncias de
adjuntos adverbiais e, na pagina 116, a
colocagdo do verbo unir (“une-se”) no
plural.

O livro em foco, com seu esti-
lo fiel a0 Magistério da Igreja, ajuda,
sem duvida, a colocar em pratica o
que o Papa Francisco diz no nume-
ro 54 da Carta Apostdlica Desiderio
Desideravi (2022): “Se é verdade que
a ars celebrandi [arte de celebrar] diz
respeito a toda a assembleia que ce-
lebra, é igualmente verdade que os
ministros ordenados a devem cuidar
com especial cuidado. Ao visitar as
comunidades cristas reparei, mui-
tas vezes, que o seu modo de viver a
celebragao esta condicionado — para
o bem e, infelizmente, também para
o mal - pelo modo como o seu pa-
roco preside a assembleia. Poderia
dizer-se que ha diversos ‘modelos’
de presidéncia. Eis uma possivel

lista de atitudes que, embora sen-
do opostos entre si, caracterizam
a presidéncia de modo certamen-
te inadequado: rigidez austera ou
criatividade exagerada; misticismo
espiritualizante ou funcionalismo
pratico; precipitaciao apressada oulen-
tiddo acentuada; descuido negligente
ou excessiva minucia; excessiva afabi-
lidade ou impassibilidade hieratica.
Apesar da variedade desta amostra,
penso que a inadequagdo destes mo-
delos de presidéncia tem uma raiz
comum: um personalismo exacer-
bado do estilo celebrativo que, por
vezes, manifesta uma mal disfarcada
mania de protagonismo. Isto torna-se
ainda mais evidente quando as nossas
celebracdes sdo transmitidas em rede,
0 que nem sempre é oportuno e sobre
o qual devemos refletir. Entendamo-
nos: nao sio estas as atitudes mais
frequentes, mas nao é raro que as as-
sembleias sofram estes ‘maus tratos”.

S6 nos resta parabenizar Dom
Anselmo e a Editora Benedictus por
mais esta obra a auxiliar imensamente
a formagdo do povo de Deus no que
toca a Santa Missa.

Resenha recebida em 15/07/2024 e aprovada para publicagdo em 22/08/2024
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MozART CARVALHO™

Escravos brancos cristaos
e senhores mugulmanos

E preciso compreender o ser
humano em seus posicionamentos
sociais. O homem ¢é um animal
racional e isso o difere dos animais. E
arazao que nos al¢a ao conhecimento
de nds mesmos e de Deus, contudo
como entendemos a Razio?

Sao Tomas de Aquino aborda o
conceitoderazdo comoacompreensio
dos acontecimentos pelo homem a
partir da sua esséncia divina: poténcia
da alma. Se tomarmos o conceito
de Descartes teremos a definicdo
de razdo como o conceito “de bem
julgar”, o discernimento entre o bem
e o mal. E se a razdo nos desvia do

mal, como podemos submeter nossos
semelhantes a escravidao? Ora, nesse
aspecto é necessario condenar a razdo
humana. Como se pode aceitar a
serviddo compulséria do outro? Seria
submeter a alma ao mal e ao cativeiro.

Pesquisas revelam que a escra-
viddo surgiu no Atlantico no mesmo
momento em que no Mediterrdneo
cidades e vilas eram tomadas de as-
salto por mercenarios em busca de
pessoas que seriam prisioneiras,
subjugadas a condigdes subuma-
nas e vassalagem: “Os estudos sobre
escravidao na Costa da Berbéria,
muito mais do que os da escravidao

* Mozart Cruz de Carvalho é Mestre em Humanidades, Culturas e Artes, Unigranrio (2018).
Bacharelando em Filosofia na Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro (cursando - 2019).
Especialista em Lingua Latina, UER] (2005). Especialista em Lingua Portuguesa e Linguistica
(2004), Bacharel e Licenciatura em Letras Portugués e Inglés pela Universidade Estacio de Sa
(2003) e Bacharel e Licenciatura em Portugués e Literatura pela Universidade Santa Ursula

(1990). Contato: mozartccarvalho@gmail.com
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afro-americana, sempre estiveram
fortemente calcados em narrativas
escritas pelos proprios escravos” (p.
71). O que desperta muita curiosida-
de ¢ o fato de que as vozes de homens
- ‘c@es infiéis’ eram levados nessas
impetuosas invasdes de vilas e cida-
des costeiras, na Europa Meridional
apontaram para uma das mais cruéis
formas de domina¢do humana: a es-
cravidao.

Robert C. Davis, nasceu em
1948. Historiador e professor emérito
da Ohio State University, PhD em
Historia do Mediterraneo e da Italia
Renascentista pela  Universidade
Johns Hopkins. Seus estudos estdo
direcionados a cultura e a vida
corrente, principalmente nos valores
das sociedades do Mediterraneo e
da Itdlia nos séculos XVI a XVIIL
Premiado com Bolsa Guggenheim
para Ciéncias Humanas nos Estados
Unidos e no Canada.

O autor nos revelara as razoes
que garantiram a submissio do
homem pelo préprio homem no
periodo de 1500 a 1800 da Idade
Moderna. Verdade que a escraviddo
teve sua pratica em impérios da
Suméria, da Mesopotimia e em
culturas como Egito, Grécia e Roma.
Nio obstante, a escraviddo tornou-
se comum, na Europa, na Idade
Média. Robert C. Davis fara uma
travessia pelo tempo, precisamente,
nos séculos XVI, XVII e XVIII, no
mar Mediterrdneo. O empenho desse

trabalho esta no estudo profundo
sobre comportamentos, crengas e
costumes que nos permitird o acesso
a registros, a relatos e depoimentos
de pessoas que sofreram dores
da crueldade humana: viveram
nos extremos da humilhagio. Um
empreendimento que durou dez anos
de dedicagdo e pesquisa.

Com rigor e mister, o autor
desenvolveu o seu trabalho em trés
partes: Escraviddo branca, Berbéria
e Itdlia. A primeira parte o autor
estabelece a relacdo quantitativa de
escravos, sua captura, transporte
e venda, mas ndo uma mera
comercializagdo e sim um sequestro
de cristdos por parte dos corsarios.
Existia um desejo de conflito do
mundo islamico com o cristdo.
Apresentando relatos de maus-tratos
como espancamentos e excesso de
trabalho oferecido aos cativos dentro
e fora das galés. A segunda parte, nos
faz conhecer os tragos das obrigagoes e
vida dos escravos cristdos que sofriam
com a ira de senhores mugulmanos.
A terceira parte ele descreve os
vilipéndios padecidos por homens
e mulheres por causa da escravidao.
Narra impressionantes e detalhados
episddios sobre negros, no Marrocos,
obrigando escravos brancos ao
trabalho 4rduo, chicoteando e os
coagindo a abandonar a crenga crista.

Esse livro nos faz refletir sobre
o processo de escraviddo que se
realizava de forma analoga aos negros

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 p. 399-401 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



no Atlantico. Enquanto preocupam-se
com a escraviddo negra nas Américas,
0 que tem sua validade inquestionavel,
esvazia-se a escraviddo branca: a
submissao de cristdos a luz da fé com
a supressio da liberdade e vileza.
Verdade que, no presente momento, o
autor nos apresenta um trabalho que é
espinhoso, uma vez que se trata sobre
a escravidao branca. Assunto que pode

gerar criticas ideoldgicas severas. Os
depoimentos e documentos existem.
Os registros também. Ele apresenta nos
Apéndices do livro listas de imagens
e tabelas, conversdes monetdrias e
valores de escravos e fontes biograficas
que garantem a qualidade do trabalho
de pesquisa. E necessario ter coragem
e evidenciar os fatos, sem qualquer
inten¢io de revisionismo historico.

Resenha recebida em 16/08/2024 e aprovada para publicagdo em 29/08/2024

COLETANEA Rio de Janeiro v. 23 n.46 p. 399-401 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br

o
—_

MoZART CARVALHO






Para intercAmbio de revistas entre em contato com a Secretaria da Revista ou
a Biblioteca da Faculdade de Sdo Bento — RJ / FSBR]

Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro — Revista Coletanea

Rua Dom Gerardo, 68 — Centro

20090-030 — Rio de Janeiro — R] — Brasil
Telefones: 55 21 2206-8200 / 55 21 2206-8286

E-mail: revista.coletanea@corporativo.fsbrj.edu.br

biblioteca@corporativo.fsbrj.edu.br

Pede-se permuta / We ask for exchange / Pidese cambio / On demande lechange

/ Si richiede lo scambio

TITULOS NACIONAIS

1. Atualidade Teoldgica

Pontificia Universidade Catdlica - PUC.

Rio de Janeiro (Quadrimestral)

2. Batista Pioneira
Faculdade Batista Pioneira
Tjui - RS (Semestral)

3. Beneditina

Mosteiro da Santa Cruz - Monjas
Beneditinas. Juiz de Fora - MG
(Bimestral)

4. Caminhando - UMESP
Universidade Metodista de Sdo Paulo
Séo Bernardo do Campo - SP
(Semestral)

5. Caminhando com o ITEPA
Instituto de Teologia e Pastoral
Passo Fundo — RS (Trimestral)

6. Encontros Teoldgicos
Revista do Instituto Teolégico de Santa
Catarina - ITESC (Quadrimestral)

7. Espagos - ITESP
Instituto Sdo Paulo de Estudos
Superiores. Sdo Paulo - SP (Semestral)

8. Estudos Biblicos
Editora Vozes. Petropolis — Rio de
Janeiro (Quadrimestral)

9. Estudos Teologicos
Escola Superior de Teologia
Sao Leopoldo - RS (Semestral)

10. Fides Reformata

Instituto Presbiteriano Mackenzie
Centro Presbiteriano de Pds-graduagao
Andrew Jumper. Sao Paulo - SP
(Semestral)

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



404

REVISTAS EM PERMUTA

11. Horizonte Teolégico
Instituto Santo Tomds de Aquino
Belo Horizonte — MG. (Semestral)

12. ITAICI
Revista de Espiritualidade Inaciana
Indaiatuba - SP (Mensal)

13. Kairos
Instituto Teoldgico Pastoral
Fortaleza — CE (Semestral)

14. Litterarius
Faculdade Palotina - FAPAS
Santa Maria — RS (Semestral)

15. Logos
Faculdade Diocesana Sao José — FADISI.
Rio Branco - Acre (Semestral)

16. Lumen Veritatis

Revista de Inspiragdo Tomista
Faculdade Arautos do Evangelho
Sao Paulo (Trimestral)

17. O Mensageiro de Santo Antdnio
Associagdo Antoniana dos Frades
Menores Conventuais. Santo André - SP
(Mensal)

18. Paulus: Revista de Comunicagio
da FAPCOM - Faculdade Paulus de
Comunica¢io — FAPCOM. Vila Mariana
- Sao Paulo (Semestral)

19. Perspectiva Teoldgica
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia.
Belo Horizonte - MG (Quadrimestral)

20. Remhu

Revista Interdisciplinar da Mobilidade
Humana. Centro Scalabriniano de
Estudos. Brasilia — DF (Semestral)

21. Revista de Catequese
Instituto Salesiano Pio XI
Sao Paulo - SP (Trimestral)

22. Sapientia Crucis
Ordem dos Conegos Regulares da Santa
Cruz. Anapolis - GO (Anual)

23. Scientia Canonica

Instituto Superior de Direito Canonico
Santa Catarina - ISDCSC
Florianopolis — SC (Semestral)

24. Sintese
Centro de Estudos Superiores da

Companbhia de Jesus. Belo Horizonte -
MG (Quadrimestral)

25. Studium: Revista de Teologia
Faculdade Claretiana de Teologia
Curitiba — PR (Semestral)

26. Suprema Lex

Instituto de Direito Canoénico Pe. Dr.
Giuseppe Pegoraro

Sao Paulo - SP (Semestral)

27. Trans/Form/Agao
Faculdade de Filosofia e Ciéncias —
UNESP. Assis — SP (Semestral)

28. Ultimato
Editora Ultimato Ltda.
Vigosa - MG (Bimestral)

29. Vox Scripturae

Faculdade Luterana de Teologia
Sao Bento do Sul - Santa Catarina
(Semestral)

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



TITULOS ESTRANGEIROS

1. Agustiniana
Agustinos de Castilla. Madri - Espanha
(Quadrimestral)

2. Alpha Omega
Pontificio Regina Apostolorum
Roma - Italia (Quadrimestral)

3. Asprenas
Campania Notizie Srl. Napoli - Italia
(Trimestral)

4. Carthaginensia
Revista da Universidade de Murcia
Uruguai (Semestral)

5. La Ciudad de Dios
Real Monasterio del Escorial. Madrid -
Espanha (Quadrimestral)

6. Compostellanum

Archidi6ceses de Santiago de
Compostela. Santiago de Compostela -
Espanha (Semestral)

7. Credere Oggi
Massagero di S.Antonio.
Padova - Itdlia (Bimestral)

8. DavarLogos
Universidad Adventista del Plata
Entre Rios — Argentina (Semestral)

9. Didaskalia
Faculdade de Teologia de Lisboa
Palma de Cima - Lisboa (Semestral)

10. Eborensia
Instituto Superior de Evora
Evora - Portugal (Semestral)

11. Efemérides Mexicana
Universidade Pontificia de México
D.F. México (Trimestral)

12. Estudio Agustiniano
Publicacione Periddicas de Losa
Agustinos de Espana - Valladolid -
Espanha (Quadrimestral)

13. Estudios Eclesiasticos

Faculdades de Teologia de La Compaiia
de Jestis em Espana

Madrid - Espanha (Trimestral)

14. Féorum Canonicum

Revista do Instituto Superior de Direito
Canonico. Universidade Catolica
Portuguesa - Portugal (Semestral)

15. Igreja Luterana
Revista Semestral de Teologia
Semindaria Concérdia (Semestral)

16. Isidorianum
Centro de Esttdios Teoldgicos de Sevilla.
Sevilla - Espanha (Semestral)

17. Mayéutica
Los Agustinianos Recoletos
Madrid - Espanha (Semestral)

18. Old Testament Abstracts
Catholic University of America
Washinton, DC - USA (Mensal)

19. Proyeccion
Faculdad de Teologia de Granada
Granada - Espanha (Trimestral)

20. Rivista Storica Dei Cappuccini Di
Napoli

Dell'Istituto Meridionale di
Francescanesimo. Napoli - Italia (Anual)

21. Selecciones De Teologia
Facultad de Teologia de Cataluya
Barcelona — Espanha (Trimestral)

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br

4

o
Ul

REVISTAS EM PERMUTA



406

REVISTAS EM PERMUTA

22. Stromata

Faculdades de Filosofia Y Teologia
Universidad del Salvador

San Miguel - Argentina (Semestral)

23. Studia Moralia
Editiones Academiae Alfonsianae
Roma - Italia (Semestral)

24. Studia Patavina
Facolta Teoldgica del Triveneto
Padova - Italia (Quadrimestral)

25. Studium - Filosofia y Teologia -
Argentina
Centro de Estudios de la Orden

Predicadores. Buenos Aires — Argentina

(Semestral) (Online)

26. Studium - Espanha

Institutos Pontificios de Filosofia y
Teologia de Madrid. La Universidad
de Santo Tomas de Manila. Madrid -
Espanha (Quadrimestral)

27. Stvdia Cordvbensia

Revista de Teologia y Ciencias
Religiosas. Centros académicos de la
Didcesis de Cordoba (Anual)

28. Teologia - Italia Settentrionale
Facolta Teologica dell Italia
Settentrionale. Milano - Italia
(Trimestral)

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



A revista Coletdnea publica apenas trabalhos de professores doutores. Entretanto,
exce¢Oes poderdo ser avaliadas e indicadas, excepcionalmente, para publicagdo pelo
Conselho Editorial. As submissdes serdo analisadas por dois “pareceristas” e, entéo,
submetidas ao Conselho Editorial. Os autores serdo notificados sobre os trabalhos que
ndo estiverem de acordo com as normas para publicagdo. Como parte do processo de
submissdo de artigos, resenhas e traducdes, os autores devem verificar a conformidade
com todos os itens listados abaixo:

1. A colaboragio (artigo, resenha ou traducéo) devera ser inédita e ndo estar
sendo submetida a avaliagdo para publicagdo em outro periddico.

2. Assubmissdes deverdo ser das areas de Filosofia, Teologia ou dreas afins.

3. Os artigos deverdo ter de 10 a 20 paginas e as resenhas e recensoes, de 2 a 6
péginas. Excecbes poderdo ser avaliadas pelo Conselho Editorial.

4. As submissoes deverdo ser enviadas como anexos, no Word, para o e-mail
revista.coletanea@corporativo.fsbrj.edu.br. O arquivo contendo a submissao
ndo deverd trazer identificagido de autoria, para evitar a identificagdo pelos
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tor deverd informar sua titulagdo académica, filiagdo institucional, producao
recente, e-mail, telefone e endereco. O e-mail informado sera divulgado junto
com o artigo, em caso de aprovagéo.

5. A revista Coletdnea também aceita submissdes através do portal SEER, onde
estd indexada: http://www.revistacoletanea.com.br

6. A indica¢do de um endereco postal sera confirmada posteriormente, para
envio gratuito ao autor de 1 exemplar da revista impressa, se a submissao for
aprovada.

7. Os artigos deverdo ser apresentados na fonte Times New Roman, tamanho
12 para o texto e 10 para as notas de rodapé, em folha A4, com margens superi-
or, inferior e laterais de 2,5 cm, espago interlinear 1,5 cm. Paragrafos iniciando
a 1,5 cm da margem, sem espagos suplementares antes ou depois. Titulos e
subtitulos em negrito, ndo em caixa alta.

8. Na parte superior do artigo devem constar o titulo em portugués e em inglés,
o resumo em portugués e em inglés (abstract) e trés a cinco palavras-chave em
portugués e em inglés (keywords).
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9. O resumo deve ter entre 100 e 250 palavras. Deve ser apresentado em para-
grafo tinico e ser composto de uma sequéncia de frases concisas, afirmativas e
néo de enumeracio de topicos. O objetivo deve ressaltar o método, os resulta-
dos e as conclusdes do trabalho. A ordem e a extensdo desses itens dependem
do tratamento que cada um recebe no documento original.

10. As palavras-chave devem figurar logo abaixo do resumo, separadas entre si
por ponto e finalizadas também por ponto. E importante ressaltar a utilidade
das palavras-chave para a indexagdo dos artigos, pois o acesso online ¢é facilita-
do pela precisdo dos termos indicados.

11. Imagens e tabelas devem ser inseridas no texto e néo no final do artigo.

12. Caso o artigo requeira fontes especiais, estas deverdo ser encaminhas por
e-mail, em arquivo anexo.

13. Tradugobes deverio vir acompanhadas de autorizagdo para publicagio das
partes devidas.

14. Aceitam-se artigos em espanhol.

15. Os textos aceitos para publicacdo sofrem um tratamento editorial e sdo
submetidos aos respectivos autores para sua aprovagio final.

16. Notas de rodapé devem ser utilizadas apenas para indicagdes, observagdes
e comentarios que ndo possam ser incluidos no texto.

17. Citacoes diretas, de até trés linhas, devem estar no texto contidas entre
aspas. As referéncias das citagdes devem vir entre parénteses, imediatamente
apos as aspas. Devem constar entre parénteses: o sobrenome do autor, o ano da
publicagdo e a pagina.

Exemplos:

“Apesar das aparéncias, a desconstruc¢do do logocentrismo nido é uma
psicanélise da filosofia [...]” (Derrida, 1967, p. 293).

A ironia seria assim uma forma implicita de heterogeneidade mostrada,
conforme a classificagdo proposta por Authier-Reiriz (1982)

A produgido de litio comega em Searles Lake, Califérnia, em 1928
(Mumford, 1949, p. 513).

Oliveira e Leonardos (1943, p. 146) dizem que a “[...] relagdo da série
Sédo Roque com os granitos porfirdides pequenos é muito clara”

Meyer parte de uma passagem da cronica de “14 de maio”, de A Semana:
“Houve sol, e grande sol, naquele domingo de 1888, em que o Senado
votou a lei, que a regente sancionou [...]” (Assis, 1994, v. 3, p. 583).

Barbour (1971, p. 35) descreve: “O estudo da morfologia dos terrenos
[...] ativos [...]”

COLETANEA Rio de Janeiro v.23 n. 46 jul./dez. 2024 www.revistacoletanea.com.br



“Nao se mova, faca de conta que esta morta.” (Clarac; Bonnin, 1985, p. 72).

Segundo Sa (1995, p. 27): “[...] por meio da mesma ‘arte de conversacio’
que abrange tdo extensa e significativa parte da nossa existéncia coti-
diana [...]”

18. Citacoes diretas, com mais de trés linhas devem vir destacadas do texto,
com fonte tamanho 11, recuo de 1,5 cm da margem esquerda, espaco simples
entre linhas e sem aspas. As referéncias devem constar entre parénteses, ao final
da citagdo destacada. Dentro dos parénteses, o sobrenome do autor deve vir
seguido do ano da publicacdo e da pagina (Autor, ano, p. 0).

19. Quando a cita¢do incluir texto traduzido pelo autor, deve-se incluir, apds a
chamada da citagdo, a expressdo tradug¢do nossa, entre parénteses.

Exemplo:

“Ao fazé-lo pode estar envolto em culpa, perversio, 6dio de si mesmo
[...] pode julgar-se pecador e identificar-se com seu pecado” (Rahner,
1962, v. 4, p. 463, tradugdo nossa).

20. Ao final do artigo, em segéo intitulada Referéncias devem vir especificadas
as referéncias bibliograficas completas, bem como as obras consultadas on-line.
Todas as obras citadas ou mencionadas ao longo do artigo devem constar nas
Referéncias.

21. Paraas indicagdes das referéncias sigam-se as normas da ABNT. A ABNT
fixou com a norma NBR 6023 as informag¢des essenciais e complementares
que devem fazer parte da identificacdo de uma obra. Sdo informagoes essen-
ciais: autor; titulo da obra; edi¢ao; local da publicagio; editora e ano da publi-
cagdo. Além disso, grifa-se (em itdlico) apenas o titulo da obra. Lembrando
que no caso de artigos de revista, grifa-se o nome da revista e nio o titulo do
artigo. Subtitulos sdo separados por dois pontos e ndo tém grifo. Consultar
também a NBR 10520 que contém as indica¢Oes para fazer citagdes em do-
cumentos.

EXEMPLOS DE REFERENCIAS

Livro
GOMES, Cirilo Folch. Riquezas da mensagem cristd. Rio de Janeiro: Lumen
Christi, 1983.

Parte de livro

SCHABERT, Joseph. Inspiracio. Biblia, palavra de Deus. In: SCHABERT, Joseph.
Introdugdo a Sagrada Escritura. Petrépolis: Vozes, 1983. p. 113-130.
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Artigo de periodico

SCHALL, James V. Sobre os limites da preocupagio social: A enciclica Sollici-
tudo Rei Socialis de Jodo Paulo II. Communio: Revista Internacional de Teolo-
gia e Cultura, Rio de Janeiro, v. 26, n. 3, p. 649-680, set./dez. 2007.

Texto em meio eletronico

Obras consultadas online devem trazer a indica¢do do endereco eletronico pre-
cedido da expressdo Disponivel em: e a data de acesso ao documento, precedi-
da da expressdo Acesso em:

Exemplo:

ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O avesso do avesso: as mazelas da en-
dogamia. Topoi. Revista de Histdria, Rio de Janeiro, v. 15, n. 28, p. 374-
381, jan./jun. 2014. Disponivel em: www.revistatopoi.org. Acesso em:
10 nowv. 2015.

Verbete de dicionario
CAYGILL, H. Juizo Sintético. In: CAYGILL, H. Diciondrio Kant. Tradugio: Al-
varo Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1980. p. 47-49.

Artigo de jornal
LEAL, L. N. MP fiscaliza com autonomia total. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro,
p- 3, 25 abr. 1999.

DECLARACAO DE DIREITO AUTORAL

Os autores mantém os direitos autorais e a0 mesmo tempo concedem cessio
dos mesmos direitos autorais a Revista Coletanea que passa a ter plenos direitos
de publicagdo, com o trabalho simultaneamente licenciado sob a Licenca Cre-
ative Commons Attribution que permite o compartilhamento do trabalho com
reconhecimento da autoria e publica¢do inicial nesta revista. As publica¢des
deste periodico poderdo ser reproduzidas desde que devidamente referencia-
das, conforme a licenga adotada.
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ESB
S\~ FA’JCULDADE DE
F‘iﬂ SAO BENTO

DO RIO DE JANEIRO
1921

Envie o pedido de ASSINATURA da revista Coletanea, para o

e-mail: revista.coletanea@corporativo.fsbrj.edu.br ou

acesse o site da Faculdade de Sdo Bento do Rio de Janeiro:
www.fsbrj.edu.br



