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FACULDADE DE SAO BENTO DO RIO DE JANEIRO
100 ANOS DE FUNDACAO

A Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro tem por missdo realizar-se
como comunidade voltada para o conhecimento e a cultura; e na objetividade
cientifica, sob aluz da fé crista e na busca da verdade, promovendo a educagéo
integral do ser humano através do ensino, da pesquisa e da extensdo,
formando profissionais competentes, habilitados ao pleno desempenho de
suas fungoes.

Funcionando ha cem anos, vem mantendo a sua exceléncia académica
e formando muitos estudantes nos seus cursos de Bacharelado em Teologia,
Bacharelado em Filosofia e Licenciatura em Filosofia, bem como nos cursos
de Pds-graduagdo nas mais diversas areas: Ciéncias da Religido; Histéria
Antiga e Medieval - Religido e Cultura; Filosofia Moderna e Contemporanea;
Histdria da Arte Sacra, Ensino Religioso e Teologia Espiritual; onde também
¢ observada a mesma seriedade académica, visando sempre formar bem
os alunos interessados no desenvolvimento dos seus conhecimentos. No
momento, estd em fase de conclusio do seu projeto para a Educagdo a
Disténcia.

O corpo docente é formado por profissionais, mestres e doutores,
de reconhecido nivel académico, que preparam o aluno para o mercado de
trabalho, bem como para a pesquisa e produgdo do conhecimento cientifico.
Estes cursos tém a dura¢ao de 360 horas/aula, excluindo o periodo de
elaboragdo da monografia, e sdo destinados a todos os portadores de curso
superior reconhecido pelo Ministério da Educagao.

De forma que nossa instituigdo, sediada na cidade do Rio de Janeiro,
no centro da cidade, junto ao Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro,
sua Entidade Mantenedora, estd plenamente inserida na milenar tradi¢do
da Ordem Beneditina de amor pelo aprendizado, preserva¢ao e difusio do
conhecimento.

Dito isso, algo que vem chamando a atengdo dos gestores da nossa
instituicdo nos dltimos anos é a grande procura dos professores das redes
municipal e estadual por nossos cursos, visando ampliar sua formagao

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.40 p. 299-302 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br



e trazer mais qualidade para suas aulas. Essa procura nos traz alegria, ja
que entendemos, como da maior importancia, a melhor capacita¢ao dos
profissionais vinculados & Educagdo Bésica responsaveis por formar nossas
criangas e adolescentes.

Neste ano de 2021 a nossa instituicao esta completando 100 anos de
vida. As atividades académicas iniciaram-se no dia 21 de fevereiro de 1921,
por deliberagdo do Capitulo Geral dos Beneditinos do ano precedente, com
a aprovagdo da Santa Sé, com o nome de Escola Teolégica da Congregagao
Beneditina do Brasil.

Nesta ocasido, o Arquiabade da Congregagdo Beneditina do Brasil
era Dom José de Santa Escolastica Faria, eleito a 7 de julho de 1918. Recebeu
a Béngao Abacial no Mosteiro de Sdo Bento, de Sao Paulo, no dia 24 de junho
de 1921 e faleceu na Cela Sao Gerardo, Alto da Boa Vista, no Rio de Janeiro,
no dia 1° de maio de 1923. O seu corpo esta sepultado no claustro do Mosteiro
do Rio de Janeiro.

Apds iniciar suas atividades no prédio do Mosteiro de Sao Bento no
Rio de Janeiro, a Escola Teoldgica logo foi transferida para a Cela de Sao
Gerardo, no Alto da Boa Vista, onde permaneceu até 1937. No periodo de
1938 a 1946 passou a funcionar no Priorado de Sao Bernardo, na Fazenda de
Trés Pogos, municipio de Volta Redonda, Estado do Rio de Janeiro, recebida
como doac¢do, em testamento ao Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro,
sob a dependéncia direta do Arquiabade da Congregacdo Beneditina, onde
permaneceu até 1946. Em 1947 voltou para o Mosteiro de Sao Bento do Rio
de Janeiro, ocupando a Torre do Olimpo, onde permaneceu até o ano de
1971, quando entao foi transferida para o antigo preliminar, nas instalagoes
do entdo prédio do Colégio de Sao Bento, que funcionava ao lado da Igreja
Abacial. Nesta época, a Escola Teoldgica estava sob a diregao de Dom Cirilo
Folch Gomes, nomeado por Dom Abade Martinho Michler em 1960, e que
permaneceu nesta fungdo até o ano de 1980, quando foi substituido por Dom
Emanuel Xavier Oliveira de Almeida, ficando como diretor até janeiro do
ano 2000; quando entio foi nomeado como diretor, D. Anselmo Chagas de
Paiva assumiu a dire¢io.

Apds o Concilio Vaticano II, a Escola Teoldgica passou a acolher
leigos e também seminaristas de varias Dioceses e Arquidioceses e também
diversos membros de congregacdes religiosas. Os primeiros seminaristas
foram da Arquidiocese de Niterdi. Pouco tempo depois, as dioceses de
Petropolis, Nova Friburgo e Nova Iguagu também passaram a enviar os seus
seminaristas, além de muitas congregacdes religiosas, tais como: Orionitas,
Franciscanos Conventuais, Capuchinhos, Palotinos, Agostinianos descalcos,
Vocacionistas e muitas outras.

No ano de 1970, a Escola Teoldgica passou a ter os seus estatutos
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atualizados e reformulados pelo Capitulo Geral, tendo em vista o crescente
nimero de alunos externos, tanto seminaristas quanto leigos. Nessa
reestruturacao, a partir de 1973, deixou de aplicar o regime seriado e adotou
o sistema de créditos, segundo o uso vigente nas Instituigdes de Ensino
Superior. Em 1974, a entdo Escola Teoldgica da Congregagdo Beneditina do
Brasil deixou as dependéncias do antigo Colégio de Sdo Bento e passou a ter
sua sede na Rua Dom Gerardo, n° 42, no 5° andar, no mesmo andar onde
também funcionava a Livraria Lumen Christi e também a Administra¢ao do
Mosteiro.

No ano de 1977, seu curso de Teologia foi afiliado ao Pontificio
Ateneu de Santo Anselmo, em Roma, por decreto da Congregagdo para a
Educagao Catolica (Prot. n° 213/77), com direito a conferir grau eclesiastico
de Bacharel aos concluintes do Curso. Para consolidar esta filiagao, D. Cirilo
Folch Gomes foi enviado a Roma para obter o doutorado. Na sequéncia, outros
monges também foram encaminhados: D. Antonio Henrique Campolina
Martins, D. José Palmeiro Mendes e D. Eduardo de Souza Schulz, para que
pudessem aprofundar os seus conhecimentos e ensinar na Escola Teolégica,
com os graus requeridos.

O intercambio entre Santo Anselmo e a Escola Teoldgica tornou-se
frequente, com a presenca de renomados professores do Pontificio Ateneu
Santo Anselmo, de Roma, que enriqueceram com seus cursos o ensino de
teologia ministrado. Com o incentivo de D. Abade Inacio Barbosa Accioly,
que governou o mosteiro de 1969 a 1992, muitos monges beneditinos do
Mosteiro de Sao Bento da Bahia, em Salvador, Olinda, Sao Paulo e Garanhuns,
passavam longos anos em nosso mosteiro para a formacgao filoséfica e
teoldgica. Também muitos outros da Argentina, Peru, Paraguai e também
monges cistercienses, provenientes dos diversos mosteiros do Brasil.

A partir de 1994, passou a ter um triénio filoséfico seguido de um
quadriénio teoldgico-pastoral. Em 1999, por decisao do Capitulo Geral da
Congregagdo Beneditina do Brasil, teve inicio o processo de sua desvinculagao,
ficando sob a jurisdi¢do do proprio Mosteiro do Rio de Janeiro e passou a ter o
nome de Instituto de Filosofia e Teologia do Mosteiro de Sdo Bento. Em 1997,
foi transferido para o espago da antiga Escola Popular, onde permaneceu até o
ano de 2004, quando voltou ao prédio da Rua Dom Gerardo, n°® 42, desta vez
ocupando o sexto e o sétimo andares, ficando neste local até o ano de 2013.
Esta mudanga ocorreu devido a necessidade de se adequar as exigéncias do
Ministério da Educagdo, uma vez que, sob a dire¢do de Dom Anselmo Chagas
de Paiva, nomeado diretor em maio do ano 2000, teve inicio a elaboracio do
projeto para o reconhecimento dos cursos, visando oferecer aos alunos uma
titulacdo valida, em seus respectivos diplomas.

Com o reconhecimento junto ao Ministério da Educagio, passou
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entdo a ter o nome de Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro, com os
cursos de Bacharelado em Teologia, Filosofia e Licenciatura em Filosofia.
Tendo em vista a necessidade de uma restauragdo, no prédio da Rua Dom
Gerardo, n. 42, sobretudo a sua fachada externa, no ano de 2013, a Faculdade
de Sao Bento passou a ocupar o prédio da Rua Dom Gerardo, n° 64, onde
permanece até os nossos dias.

Fazendo parte desta historia a Revista Coletdnea, com publicagido
semestral, conta om a colaboragdo dos professores da prépria instituicdo e
de muitos outros importantes articulistas, fazendo, assim, um significativo
intercambio cultural com outras revistas, oriundas de varias faculdades e
universidades nacionais e estrangeiras.

A Biblioteca da Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro possui um
acervo bem expressivo de obras importantes, com cerca de 50 mil titulos.
Além disso, a Biblioteca do Mosteiro de Sao Bento, com mais de 300 mil obras,
esta disponivel para consulta e pesquisa por parte dos alunos e formadores,
inclusive com uma drea somente para livros raros. O servigo de catalogacdao
dessas obras é feito por profissionais devidamente habilitados e treinados,
para facilitar a informagéo aos interessados.

Com esta identidade cultural, a Faculdade de Siao Bento do Rio
de Janeiro oferece uma contribuicdo especifica para a formacdo dos seus
alunos, permanecendo, ao mesmo tempo, aberta a pesquisa e a constante e
incansavel busca da Verdade, onde os professores e os estudantes trabalham
em conjunto, investigando questdes de particular importancia para a
sedimentacdo da cultura, recorrendo a métodos interdisciplinares e contando
com a colaborag¢do de um corpo docente altamente qualificado, capaz de dar
testemunho da fecundidade do encontro entre fé e razio.

Enquanto damos gracas ao Senhor pelo longo e fecundo caminho
realizado, possamos permanecer fiéis ao espirito do inicio, para realizarmos
uma sintese fecunda e harmoniosa entre a identidade catélica e a insercio
plena, no &mbito universitario, segundo o espirito beneditino, numa sélida e
eficaz unido entre o ora et labora.

D. Filipe da Silva, OSB
Chanceler da Faculdade de Sio Bento/R]

D. Anselmo Chagas de Paiva, OSB
Diretor da Faculdade de Sio Bento/R]
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RB 19 - Da maneira de Salmodiar
RB 19 - The Way to Salmon

D. ANseLMO CHAGAS DE Pa1va, OSB’

Resumo: Salmodia e oragdo silenciosa ndo constituem mais do que
dois aspectos de uma mesma realidade, dois momentos de um mesmo
movimento da alma para Deus. Este capitulo 19 da Regra de Sdo Bento nos
ensina como deve ser 0 nosso comportamento interior, ao tomar parte no
Oficio Divino. A estrutura do capitulo é muito simples. Comega com um
preambulo, no qual se exprime a fé na presenca onipresente de Deus, fé
que deve ser exercida, sobretudo durante o Oficio Divino (v. 1-2). E como
consequéncia final, Sao Bento expressa a maneira de se comportar na
presenca de Deus e de seus anjos (v. 6) e, mais especificamente, no modo
de salmodiar: Mens nostra concordet voci nostrae (v 7), em que sintetiza a
relevancia da espiritualidade do Oficio Divino. Se é verdade que estamos
na presencga de Deus e lhe oferecemos, na companhia dos anjos, o culto que
lhe ¢ oferecido, devemos agir verdadeiramente, com a devida aten¢do nas
palavras do salmo, a serem pronunciadas com a devida apropria¢do do seu
conteudo, para que os nossos pensamentos concordem com o que dizem os
nossos labios.

Palavras-chave: Salmo. Saltério. Oficio Divino. Sdo Bento. RB. Liturgia.

Abstract: Psalmody and silent prayer are but two aspects of the same reality,
two moments of the same movement of the soul towards God. This chapter
19 of the Sdo Bento Rule teaches us how our inner behavior should be when
taking part in the Divine Office. The structure of the chapter is very simple.
It begins with a preamble, in which faith is expressed in the omnipresent
presence of God, a faith that must be exercised, especially during the Divine
Office (v. 1-2). And as a final consequence, Sio Bento expresses the way to
behave in the presence of God and his angels (v. 6) and, more specifically,
in the way of psalm: “Mens nostra concordet voci nostrae” (v 7), where he
synthesizes the relevance of the spirituality of the Divine Office. If it is true
that we are in the presence of God and offer him, in the company of angels,

*  D. Anselmo Chagas de Paiva ¢ Doutor em Direito Canonico e Diretor da Faculdade de Sdo Bento do
Rio de Janeiro (FSBR]). Contato: d.anselmo@corporativo.msbrj.org.br
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306

RB 19 - DA MANEIRA DE SALMODIAR

the worship that is offered to him, we must act truly, with due attention to the
words of the psalm to be pronounced, with the appropriate appropriation of
its content, to let our thoughts agree with what our lips say.

Keywords: Psalm. Psalter. Divine Office. They’re Benedict. RB. Liturgy.

Introdugao

Sao Bento nos apresenta, neste capitulo, alguns critérios sobre a
maneira de salmodiar, logo apés os capitulos em que descreve como deve
ser feita a distribuigdo e organizacao liturgica dos salmos (cf. RB 8-18), e
mostra a sua preocupagdo em ndo somente elencar, teoricamente, a recitacao
do Saltério, mas como fazé-la, espiritualmente; ou seja, de coragao e de alma'.
O Oficio Divino ¢é o ato litirgico da Igreja que se realiza na presenga de Deus;
¢ um cantar para Deus.

Antes de entrarmos no amago do capitulo, podemos lembrar que o
saltério é apresentado como um formulario de oragdes, uma coletanea de
cento e cinquenta Salmos, que a tradigdo biblica oferece aos fiéis, para que
se tornem a sua, a nossa oragao, o nosso modo de nos dirigirmos a Deus
e de nos relacionarmos com Ele. Neste livro, encontra-se expressa toda a
experiéncia humana, com os seus multiplos aspectos, bem como toda a gama
de sentimentos que acompanham a existéncia do homem.

Nos Salmos entrelagam-se e exprimem-se alegria e sofrimento, desejo
de Deus e percep¢ao da prépria indignidade, felicidade e sentido de abandono,
confianca em Deus e soliddo dolorosa, plenitude de vida e medo, diante dos
eventuais desafios. Toda a realidade do crente conflui nestas oragdes que o povo
de Israel e, posteriormente, a Igreja, assumiram como mediagao privilegiada
da relagdo com o tinico Deus e resposta adequada ao Seu revelar-se na histéria.
Enquanto oragdes, os Salmos constituem manifestagdes da alma e da fé, em
que todos se podem reconhecer e nos quais se comunica aquela experiéncia
de particular proximidade com Deus, a qual cada homem ¢é chamado. E é
toda a complexidade do existir humano que se concentra na complexidade
das diversas formas literarias dos varios Salmos: hinos, lamentagoes, suplicas
individuais e comunitérias, canticos de a¢ao de gragas, Salmos sapienciais e
outros géneros, que se podem encontrar nestas composicoes poéticas?.

Os sacerdotes e os religiosos tém o dever canonico de celebrar a Liturgia

das Horas, mas ela ¢ também recomendada aos leigos, quer nas paréquias quer
nos agregados eclesiais (cf. can. 276 § 2; 664 § 3). Através da celebragao do

1 Cf.C.COLLART, A sabedoria de Sdo Bento para o nosso tempo, Sao Paulo, Palavra e Prece, 2011, p. 113.
2 Cf. BENTO PP XVI, O povo de Deus que reza: os Salmos, in Losservatore Romano 23 (Cidade do
Vaticano, 25 de junho de 2011), p. 1-2.
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Oficio Divino, pode-se percorrer, através da recitagdo dos salmos, os varios
sentimentos do animo humano que eles manifestam: alegria, reconhecimento,
acao de gracgas, amor, ternura, entusiasmo, mas também sofrimento intenso,
recriminagao, pedido de ajuda e de justiga, que por vezes acabam em célera e
imprecagoes®. Nos Salmos, o ser humano pode encontrar-se consigo mesmo,
mediante a possivel identificagdo com os sentimentos do salmista*.

Inserindo-se, vitalmente, na tradicio orante dos hebreus, os cristdos
aprenderam a rezar cantando as maravilhas de Deus, isto é, as grandes obras
realizadas por Deus, quer na criagdo do mundo e da humanidade, quer na
histéria de Israel e da Igreja. Esta forma de oracéo, tirada das Escrituras, ndo
exclui expressdes mais livres, elas continuardo ndo s6 a caracterizar a oragao
pessoal, mas também a enriquecer a propria oragdo liturgica, por exemplo,
com hinos e canticos. O livro do Saltério permanece, contudo, sendo a fonte
ideal da oragdo cristd, e nele se continuara a inspirar a Igreja, em cada época’.

O préprio Jesus ressuscitado aplicou a si proprio os Salmos, quando
disse aos discipulos: “Era necessario que se cumprisse tudo quanto a meu
respeito esta escrito em Moisés, nos Profetas e nos Salmos” (Lc 24, 44). Alguns
Padres da Igreja acrescentam que nos Salmos se fala a Cristo, ou até que é Cristo
quem fala. Surge assim, para o cristdo, a possibilidade de ler o Saltério a luz de
todo o mistério de Cristo. Precisamente, esta ética faz emergir também a sua
dimensdo eclesial, que é realcada de maneira particular pelo cintico coral dos
Salmos. Compreende-se, desta forma, como os Salmos foram assumidos, desde
os primeiros séculos, como ora¢io pelo Povo de Deus. Se, em alguns periodos

3 No livro de salmos encontramos cerca de 20 salmos que sao classificados como salmos imprecatorios,
que vem da palavra “imprecagdo’, que quer dizer maldicdo, praga, por conta da sua mensagem,
contendo pedidos a Deus pelo castigo de inimigos. Para compreender essas duras falas de diversos
salmistas, é preciso fazer algumas consideragdes importantes. Inicialmente, é preciso considerar o
contexto biblico. Estamos falando de salmos anteriores a Lei de Moisés, e também de salmos do tempo
da lei. Nesse tempo, ndo havia ainda uma revelacdo plena dos planos de Deus e, principalmente, dos
planos de Deus para o julgamento final, quando os perversos serdo plenamente punidos pela justiga
de Deus. Ou seja, as pessoas que viviam nesse periodo tinham como base as aliangas feitas com Deus,
nessas épocas. Isso mostra que essas pessoas tinham em suas mentes, que o triunfo de Deus contra
o mal, ocorria ainda em vida. Por esta razdo, o desejo do salmista em ver o bem triunfando sobre o
mal, tal como observamos nestes salmos chamados imprecatdrios. A vitéria de inimigos malignos,
para os servos de Deus dessas épocas, parecia indicar que Deus ndo estava fazendo justica: “Até
quando o adversario ird zombar, 6 Deus? Sera que o inimigo blasfemara o teu nome para sempre?” (S1
74,10). Encontramos claramente nesses salmos um desejo grandioso de seus autores, ndo de vinganga
puramente pessoal, mas de honra ao nome de Deus, de sua justiga e do triunfo do bem sobre o
mal. Eles claramente acreditavam que o triunfo de inimigos e do mal representava uma afronta ao
santissimo nome de Deus, como nos relata o S1 109,21: “Mas tu, Soberano Senhor, intervém em meu
favor, por causa do teu nome. Livra-me, pois é sublime o teu amor leal!” (cf. ]. L. McKENZIE, Salmos,
in Diciondrio Biblico, Sao Paulo, Paulus, 1983, p. 827-830).

4 Cf S.JOAO PAULO PP II, Audiéncia Geral: Os Salmos na Tradigdo da Igreja, in L'Osservatore Romano
12 (Cidade do Vaticano 2 de abril de 2001), p. 4.

5 Cf.S.JOAO PAULO PP I, Audiéncia Geral: Os Salmos na Tradigdo da Igreja, in L'Osservatore Romano
12 (Cidade do Vaticano 2 de abril de 2001), p. 4.
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historicos, se verificou uma tendéncia para preferir outras oragoes, foi grande
mérito dos monges manter viva, na Igreja, a chama do Saltério. Um deles,
Sdo Romualdo de Camaldoli, no inicio do segundo milénio cristdo, chegou a
defender que sdo os Salmos o tnico caminho para experimentar uma oragao
verdadeiramente profunda®.

Pouco a pouco, os primeiros cristdos descobriram alguns Salmos
particularmente apropriados a determinados momentos do dia, da semana
ou do ano, recolhendo neles um sentido profundo em relagio ao mistério
cristio. E uma testemunha competente deste processo, Sio Cipriano, que
assim escreve: “E necessdrio, de fato, rezar desde o inicio do dia, para celebrar
na ora¢do da manha a ressurreicao do Senhor. Isto corresponde ao que, uma
vez, o Espirito Santo indicava nos Salmos com estas palavras: ‘Atendei a
voz do meu clamor, 6 meu Rei e meu Deus. A V6s é que rezo; pela manha,
Senhor, ouvis a minha voz, mal nasce o dia exponho o meu pedido e aguardo
ansiosamente’ (Sl 5,3-4). Quando, depois, o sol se poe e chega o fim do dia,
é necessario colocar-se de novo em oragdo. Cristo é o verdadeiro sol e o
verdadeiro dia, no momento em que o sol e o dia do mundo chegam ao fim,
pedindo através da ora¢ao, que a luz volte para nés, pedimos que Cristo volte
a trazer-nos a graca da luz eterna™.

Os antigos monges estavam de tal modo seguros desta verdade,
que ndo se preocupavam em cantar os Salmos na propria lingua materna.
Estavam convencidos de que a sua fé permitiria aos versiculos dos Salmos
desencadear uma particular energia do Espirito Santo®.

A tradigdo judaica atribuiu a muitos Salmos alguns titulos especificos,
conferindo-os em grande maioria ao rei Davi. Figura de notével importancia
humana e teoldgica, Davi é uma personagem complexa, que atravessou
as mais diversificadas experiéncias fundamentais do viver. Jovem pastor
do rebanho paterno, passando pelas vicissitudes alternadas e por vezes
dramaticas, torna-se rei de Israel, pastor do povo de Deus. Homem de paz,
combateu muitas guerras; incansavel e tenaz investigador de Deus, traiu o
seu amor, mas demonstrou o seu arrependimento (cf. Sl 50) e permaneceu
sempre investigador de Deus, ndo obstante tenha pecado muitas outras vezes
e até gravemente; penitente humilde, recebeu o perdao divino, mas também
a pena divina, e aceitou um destino marcado pela dor. Assim, Davi foi um
rei, com todas as suas debilidades, “segundo o coragdo de Deus” (cf. 1Sm
13,14), ou seja, um orante apaixonado, um homem que sabia o que quer dizer

6 Cf. B. DE QUERFURT, Una via in psalmis, Roma, MPH VI, 1983, p. 427

7 S. CIPRIANO, De oratione dominica, 35: PL,39, 655.

8 Cf. BENTO PP XVI, O povo de Deus que reza: os Salmos, in Losservatore Romano 23 (Cidade do
Vaticano, 25 de junho de 2011), p. 1-2.
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suplicar e louvar. Por conseguinte, a ligacdo dos Salmos a este rei de Israel é
importante, porque ele é uma figura messianica, Ungido do Senhor, no qual
é de certa maneira ofuscado o mistério de Cristo’.

Igualmente importantes e significativos sdo o modo e a frequéncia com
que as palavras dos Salmos sdo retomadas pelo Novo Testamento, assumindo
e sublinhando aquele valor profético sugerido pela ligagao do Saltério a figura
messidnica de Davi. No Senhor Jesus, que na sua vida terrena recitou com os
Salmos, eles encontram o seu cumprimento definitivo e revelam o seu sentido
mais pleno e profundo. As ora¢des do Saltério, com as quais se fala a Deus,
falam-nos dele, falam-nos do Filho, imagem do Deus invisivel (cf. Cl 1,15),
que nos revela completamente o Rosto do Pai. Portanto, o cristéo, recitando os
Salmos, reza o Pai em Cristo e com Cristo, assumindo aqueles cAnticos numa
nova perspectiva, que tem no mistério pascal a sua ultima chave interpretativa.
O horizonte do orante abre-se assim a realidades inesperadas, e cada Salmo
adquire uma nova luz em Jesus Cristo, e o Saltério pode resplandecer em toda
a sua riqueza infinita.

Uma caracteristica tipicamente crista foi acrescentar no fim de cada
Salmo e Céntico da doxologia trinitaria, “Gldria ao Pai e ao Filho e ao Espirito
Santo”. Assim, cada Salmo e Cantico aparecem iluminados pela plenitude
de Deus. Por isto, pode-se afirmar que a oragao crista nasce, alimenta-se e
desenvolve-se a volta do acontecimento da fé por exceléncia, o Mistério pascal
de Cristo. Assim, de manha e a tarde, ao nascer e ao por do sol, se recordava
a Pascoa, a passagem do Senhor da morte a vida. O simbolo de Cristo “luz do
mundo” aparece na ldampada durante a oragdo de Vésperas, também chamada
por isso lucernario. As horas do dia lembram, por sua vez, a narragio da
Paixao do Senhor, e a hora tércia a descida do Espirito Santo em Pentecostes.
A oragio da noite, por fim, tem um carater escatoldgico, evocando a vigilancia
recomendada por Jesus na esperancga da sua volta (cf. Mc 13,35-37).

Cadenciando deste modo a sua oragao, os cristdos responderam ao
mandamento do Senhor de “orar incessantemente” (cf. Lc 18,1; 21,36; 1Ts
5,17; Ef 6,18), mas sem esquecer que toda a vida deve, de qualquer modo,
tornar-se oragao. Origenes escreve a este proposito: “Reza sem cessar todo
aquele que une a ora¢ao as obras e as obras a ora¢ao”'’. Este horizonte, no seu
conjunto, constitui o ambiente natural da recitagdo dos Salmos. Se eles sdo
assim sentidos e vividos, a doxologia trinitaria que coroa cada Salmo torna-se,
para cada um dos que acreditam em Cristo, um continuo mergulhar, sobre as
ondas do Espirito e em comunhao com todo o povo de Deus, no oceano de

9  Cf.BENTO PP XVI, O povo de Deus que reza: os Salmos, in Losservatore Romano 23 (Cidade do Vaticano,
25 de junho de 2011), p. 1-2.
10 ORIGINES, Sobre a oragdo XII, 2; PG 11, 452.
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vida e de paz em que estd imerso com o Batismo, ou seja, no mistério do Paij,
do Filho e do Espirito Santo'.

Exegese do capitulo

A importéncia que Sao Bento sublinha em sua Regra ao Oficio Divino
pode ser ressaltada através das formulas que utiliza para referir-se ao “nada
antepor ao oficio Divino” (RB 43,3), e também ao candidato que deseja a vida
mondstica, é indicado como critério a ser observado para a sua admisséo,
averiguar a sua solicitude para com o Oficio Divino (cf. RB 58,7). Para melhor
entendermos a pensamento de Sao Bento e a riqueza do capitulo, passamos a
uma exegese mais criteriosa do texto.

V. 1-2: 'Cremos estar em toda parte a presenga divina e que “os olhos
do Senhor veem em todo lugar os bons e os maus”. *Creiamos nisso
principalmente e sem diivida alguma, quando estamos presentes ao
Oficio Divino (Ubique credimus divinam esse praesentiam et oculos
Domini in omni loco speculari bonos et malos, maxime tamen hoc sine

aliqua dubitatione credamus, cum ad Opus divinum adsistimus)

Como introdugdo ao capitulo, Sdo Bento afirma que Deus estd
presente em toda parte e olha os homens, bons e maus. A fé nesta presencga e
neste olhar de Deus atinge sua intensidade maxima na hora do Oficio Divino,
que se evidencia como o tempo forte de uma aten¢do que deve ser: “Sem
cessar” (1Ts 5,17). Isto indica que Deus estd presente em todas as agdes do
monge, e pela fé, o monge atualiza esta presenga de Deus no decorrer do
dia. Esta ideia, como principio geral da vida monastica ja estava presente no
capitulo sobre os Instrumentos das Boas Obras: “Saber como certo que Deus
o vé em todo lugar” (RB 4,49).

Sao Bento cita o livro dos Provérbios, ao dizer: “Os olhos do Senhor
estdo em toda parte: Ele observa atentamente os maus e os bons!” (Pv 15,3).
No livro de J6 também encontramos: “Porque os olhos de Deus estao sobre
os caminhos de cada um, e ele vé todos os seus passos” (J6 34,21). Também
o Salmo 138 nos diz: “Se eu subisse ao céu, 14 estarias tu; e, se eu me deitasse
na Sepultura, até mesmo 14 estarias tu!” (S1 139,8). Essas afirmacdes revelam
a doutrina da onipresenca de Deus. Pois, diferente de seres limitados como
a raca humana, presos ao tempo e ao espaco, Deus é atemporal. Ele esta em
todo lugar, em todo tempo. Ao afirmar que Deus vé os maus e os bons (cf.
Pv 15,3), aponta para a realidade de uma outra doutrina, a qual deve ser
também observada, a saber: a doutrina da onisciéncia de Deus. Deus nio

11 Cf. S.JOAO PAULO PP 11, Audiéncia Geral: A Liturgia das Horas, oragdo da Igreja, in L'Osservatore
Romano 13 (Cidade do Vaticano, 11 de abril de 2001), p. 4.
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s6 estd presente como também conhece e sonda as mentes e os coragdes dos
homens.

Nio podemos nos esconder de Deus, pois Ele é onipresente, nem o
enganar, pois é também onisciente. Deus sabe exatamente quem somos, o
que pensamos e o que fazemos. Todos os pecados ocultos sdo descobertos
diante do Deus onisciente. Ele conhece o passado, o presente e o futuro de
cada individuo. Portanto, ndo nos enganemos achando que Deus trata da
mesma forma o bem e o mal. Ele é santo em seu carater e justo em todas as
suas obras. Ele sabe a distin¢do entre o bem e o mal. Entre aquele que vive
na pratica do pecado e aquele que busca uma vida santa. Deus contempla os
maus e os bons e retribuira a cada um segundo as suas obras. Mas também
podemos dizer que Jesus vive para sempre junto do Pai e, por isso mesmo, é
onipresente, e esta sempre junto de nds'.

Quando Deus olha para alguém, como Cristo olha, é sempre com
o olhar cheio de amor, de quem os escolhe e os estima. A este respeito,
sabemos que somos totalmente amados e acolhidos. Também hoje este olhar
compassivo de Cristo pousa, incessantemente, sobre cada um de nés. Olha-
nos ciente de que o projeto divino prevé o seu chamamento a salvagao. Jesus
conhece as insidias que se levantam contra esse projeto, e tem compaixao das
multiddes: decide defendé-las do mal, mesmo a custa da sua propria vida.
Com o seu olhar misericordioso, Jesus abraca os individuos e as multidoes e
entrega-os todos ao Pai, oferecendo-se a si mesmo em sacrificio de expiagao.
Esse olhar devolve a confianca a quantos néo se fecharam a sua Graga, abrindo
a eles a perspectiva da eternidade feliz.

Através de Jesus Cristo, Deus caminha conosco, ele é o Emanuel,
ontem, hoje e sempre (cf. Hb 13,8). Lembremos ainda de uma significativa
ora¢do de Salomao, que diz: “Estejam os vossos olhos abertos as suplicas de
vosso servo e de vosso povo de Israel, para ouvi-los quando vos invocarem.
Porque vos, 6 Senhor, os separastes dentre todos os povos da terra para vossa
heranga, como o declarastes pela boca de vosso servo Moisés, quando tirastes
nossos pais do Egito” (1Rs 8,52-53).

V. 3-4: *Lembremo-nos, pois, sempre, do que diz o Profeta: “Servi
ao Senhor no temor”. ‘E também: “Salmodiai sabiamente” (Ideo
semper memores simus quad ait Propheta: ‘Servite Domino in timore’; et

iterum: Psallite sapienter)

A citagao apresentada por Sdo Bento, neste versiculo 3, “Servi ao
Senhor com temor” é muito significativa. Nesta passagem, Sao Bento foi

12 Cf. BENTO PP XVI, Homilia na missa crismal, in Losservatore Romano 13 (Cidade do Vaticano, 5 de
abril de 2010), p. 6.
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inspirado pela Regra do Mestre (cf. RM 47,4). No entanto, existe uma lacuna.
O Salmo 2,11 diz: “Servite Domino in timore et exultate ei cum tremore” (Servi
ao Senhor com temor e exultai em sua presenga; prestai-lhe homenagem com
tremor”. A Regra do Mestre usa a segunda parte do versiculo: “Exultate ei cum
tremore”. Sao Bento escolhe a primeira parte: “Servite Domino in timore (Servi
ao Senhor com temor). O servi¢o e o temor de Deus sdo mais significativos
para ele do que a exultagdo no tremor! O temor de Deus precede a sabedoria,
como lembra Sao Bento no versiculo 4: “Salmodiai sabiamente”.

Este servigo liturgico deve ser feito com temor e sabedoria. Essas
duas expressdes costumam estar relacionadas (cf. RB 21, 31; 53; 64; 66). Os
monges, encarregados de servir, por exemplo, o encarregado da hospedaria,
o porteiro, o celeireiro, devem “celebrar o Oficio Divino ali mesmo onde
trabalham, ajoelhando-se com temor divino” (RB 50,3). Da mesma forma
que eles sdo os representantes do servico comunitario, a liturgia representa a
nossa vida a servico de Deus.

O temor de Deus, definido na Sagrada Escritura como “o principio da
verdadeira sabedoria” (Prov 9,10), coincide com a fé, com o sagrado respeito
pela autoridade do Senhor. Quem teme a Deus sente em si a seguranga (cf.
S1 130,2); esta tranquilo até nos momentos das tempestades, porque Deus,
como Jesus nos revelou, é o Pai cheio de misericérdia e de bondade (cf. Lc
15,11-32). Quem o ama néo tem receio, pois, como diz o Apostolo Séo Jodo:
“No amor ndo ha temor” (1Jo 4,18). Portanto, aquele que teme ao Senhor
ndo se assusta diante de nada, porque sabe que esta nas méaos de Deus, sabe
que o mal ndo tem a dltima palavra®®. Por isto, o fruto do temor de Deus é a
sabedoria, que poderia ser chamada de maturidade espiritual e humana.

Quanto mais crescemos na intimidade com Deus, mais facilmente
vencemos qualquer forma de receio, por esta razdo, diz o Salmista: “Feliz
aquele que teme o Senhor!” (S1 112,1). E também no Salmo 34 podemos ler:
“Vinde, filhos, escutai-me, eu vos ensinarei o temor do Senhor” (SI 34,12).
Também em outro salmo, temos: “O principio da sabedoria é o temor do
Senhor” (Sl 111,10). Vemos que o Salmista convida cada fiel a cultivar o
temor de Deus e este temor ndo se entende como medo, mas sim o respeito
sério e sincero, a adesdo genuina e operante ao Criador. O temor de Deus
faz-nos ter consciéncia de que tudo é graca e que a nossa verdadeira forca
consiste unicamente em seguir o Senhor Jesus e em deixar que o Pai possa
derramar sobre nds a sua bondade e a sua misericordia'*. O temor de Deus é
o principio da sabedoria, por isto o “psallite sapienter” (v. 4). O monge deve

13 Cf. BENTO XVI, Angelus, 22 de junho de 2009. Disponivel em: w2.vatican.va. Acesso em: 28 jun. 2020.
14 Cf. FRANCISCO PP, Audiéncia Geral, 11 de junho de 2014. Disponivel em: w2.vatican.va. Acesso em:
28 jun. 2020.
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estar sempre consciente de que ele estd em uma continua presenca de Deus, e
por isto deve libertar-se de todos os pensamentos que nao sio de Deus.

A reveréncia diante de Deus amplia o espirito e o coragdo para
a plenitude da caridade divina. A expressido “sapere” significa “ter sabor,
saborear”. Seu sentido nesta expressao significa tornar-se participe da alegria
da plenitude divina. Neste sentido, a salmodia é um jubilo, uma alegria, um
louvor da gléria divina e a participag¢ao neste louvor vem de uma inspiracao
do Espirito Santo®.

Observe que, nestes versiculos, duas citacdes dos salmos expressam
como devemos estar diante de Deus: “Servi ao Senhor com temor” (SI 2,11);
e também: “Salmodia sabiamente” (S146,8). A primeira palavra vem do verbo
“servir”, uma citagdo que indica o “servi¢o”. Isto certifica que o Oficio Divino
¢ a expressao de um servico, de estar diante de Deus como seu servo. Em
outros textos da Regra, o Oficio Divino é também designado como servigo, e
ainda como servigo que tem cada monge enquanto consagrado (cf. RB 18,24;
16,2 e 50,4). Através da emissao dos conselhos evangélicos, o monge torna-
se um servo de Cristo e passa a ser membro de seu Corpo, pertencendo a
ele totalmente. Este servico a Deus se realiza no mutuo servir (cf. RB 35), e
também na atengao devida a todos os demais, principalmente quando chegam
ao mosteiro (cf. RB 53). Pode-se dizer que a liturgia constitui o ntcleo ou o
coragdo desse servigo'®. Nesse sentido, a liturgia é o destaque ou a esséncia do
que vivemos constantemente. A liturgia é o servico do Senhor, e mesmo “a
escola do servigo do Senhor”, como diz o Prélogo (cf. RB Prdl. 45).

No século IV, Santo Hilério, Bispo de Poitiers, explica que o temor de
Deus “ndo provém do nosso receio natural, mas do conhecimento da verdade.
Para nos, todo o temor de Deus vem do amor””. Deus é Pai e nos ama; ele
quer a nossa salvagdo e nos perdoa sempre; por isso, ndo ha motivo para
ter medo. Quando estamos cheios do temor de Deus, entdo somos levados
a seguir o Senhor com humildade, docilidade e obediéncia, com a alegria
de um filho que se reconhece servido e amado pelo Pai. Portanto, o temor
de Deus é uma dadiva que faz de nds cristdos convictos e entusiastas, que
ndo permanecem submetidos ao Senhor por medo, mas porque se sentem
comovidos e conquistados pelo seu amor.

V. 5: °E ainda: “Cantar-vos-ei em face dos anjos” (et: In conspectu
angelorum psallam tibi)

15 Cf. C. COLLART, A sabedoria de Sio Bento para o nosso tempo, Sao Paulo, Palavra e Prece, 2011, p. 115.

16 Cf. A. BOKMANN, Commentaire de la Régle de Saint Benoit, Paris, Les éditions du cerf, 2018, p. 153-154.

17 Cf.S. HILARIO DE POITIERS, Dos Tratados sobre os salmos, in Leciondrio Mondstico. Rio de Janeiro,
1999, p. 206-207.

18 Cf. L. cit.
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Neste versiculo, Sao Bento indica que o coro dos monges esta associado
ao dos anjos. Existe aqui mais do que a unido puramente intencional e ideal
de dois mundos. Pelo seu ser pneumatico, o monge ja vive no outro ambiente.
Para Sao Bento, os monges sdo portadores da vida angélica, comungando e
vivendo com os bem-aventurados que cantam os louvores divinos e estao
na presenca de Deus e dos seus anjos. Esta ideia vem da tradigdo mondstica
oriental e significa muito mais do que uma simples presenca intencional de
Deus; revela o carater do mistério do culto litirgico®. Sdo Bento nao insiste na
atitude exterior, mas mergulha diretamente na realidade da fé, na qual fomos
inseridos mediante o Sacramento do Batismo. E necessario estar consciente
de que, no Oficio Divino, estamos diante dos anjos e somos convidados a
participar da liturgia celestial.

RB 19 - DA MANEIRA DE SALMODIAR

Estas consideragdes nos fazem voltar novamente ao primeiro grau
da humildade, onde temos: “Considere-se 0 homem visto do céu, a todo
momento, por Deus e suas a¢des vistas em toda parte pelo olhar da divindade
e anunciadas a todo instante pelos anjos” (RB 7,13). E neste mesmo capitulo
sobre a humildade, Sdo Bento volta a frisar: “Devemos ter cuidado, irmaos, a
toda hora, como diz o Profeta no Salmo, para que ndo acontega que Deus nos
veja no momento em que caimos no mal, tornando-nos inuteis” (RB 7,29).
Segundo Santo Agostinho, os anjos tém a missao de levar nossa oragao dirigida
a Deus®. Por esta razao, podemos afirmar que mesmo nas comunidades mais
simples, toda a corte celestial acontece ali, e, com ela, todo o universo se une
em ora¢ao ao Deus Criador?.

Mas, podemos ainda perguntar: “O que ¢ um Anjo?”. O termo “Anjo’,
na lingua grega “d@yyelog” (angelos) e no latim “Angelus”, significa mensageiro,
enviado. Segundo a tradigdo judaico-crista sdo seres celestiais e espirituais,
que tém a missdo de servir como ajudantes ou mensageiros de Deus (cf. Ap
19,10). Na iconografia comum, os anjos geralmente tém asas de ave, um halo e
tém uma beleza delicada, emanando forte brilho. Por vezes, sdo representados
Como uma crianga, por sua inocéncia e virtude®.

A Sagrada Escritura e a tradi¢ao da Igreja nos ensinam que o Anjo é

19 M. PUZICHA, Commentaire de la Régle de Saint Benoit, Suresnes, Les éditions du net, 2015, p. 242-243.

20 Cf.S. AGOSTINHO, Ep. 130,9.

21 A.BOKMANN, Commentaire de la Régle de Saint Benoit, Paris, Les éditions du cerf, 2018, p. 156.

22 Santo Agostinho diz a respeito dos Anjos: “Angelus... officii nomen est, non naturae. Quaeris nomen
naturae, spiritus est; quaeris officium, angelus est: ex eo quod est, spiritus est: ex eo quod agit, angelus —
Anjo é nome de oficio, ndo de natureza. Desejas saber o nome da natureza? Espirito. Desejas saber o
do oficio? Anjo. Pelo que ¢, é espirito: pelo que faz, ¢ anjo, o mensageiro” (S. AGOSTINHO, Enarratio
in Psalmum, 103, 1, 15: CCL 40, 1488 (PL 37, 1348-1349). Com todo o seu ser, 0s anjos sdo servos e
mensageiros de Deus. Pelo fato de contemplarem “continuamente o rosto do meu Pai que esta nos
céus” (Mt 18, 10), eles sdo “os poderosos executores das suas ordens, sempre atentos a sua palavra” (S1
103, 20). Enquanto criaturas puramente espirituais, sao dotados de inteligéncia e vontade: sao criaturas
pessoais (cf. PIO PP XII, Carta Enciclica “Humani generis™ DS 3891) e imortais (cf. Lc 20,36). Excedem
em perfeigdo todas as criaturas visiveis. O esplendor da sua gléria assim o atesta (cf. Dn 10,9-12).
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uma criatura que esta diante de Deus, orientada, com todo o seu ser para Deus.
Os trés nomes dos Arcanjos terminam com a palavra “El’, que significa “Deus”.
Deus estd inscrito nos seus nomes, na sua natureza. A sua verdadeira natureza
¢ a existéncia em vista Dele e para Ele. Explica-se, precisamente assim, também
o segundo aspecto que caracteriza os Anjos: eles sdio mensageiros de Deus.
Trazem Deus aos homens, abrem o céu e assim abrem a terra. Exatamente
porque estao junto de Deus, podem estar também muito préximos do homem.
Como de fato, Deus é mais intimo a cada um de nés de quanto o somos nds
proprios. Os Anjos falam ao homem do que constitui o seu verdadeiro ser, do
que na sua vida com muita frequéncia estd velado e escondido®.

No texto do Evangelho, escrito por Sao Marcos (cf. Mc 1,12-15), temos
o conhecido trecho em que nos apresenta a tentagdo de Cristo no deserto e
a pericope conclui mostrando que apds as investidas de Santanas, os anjos
“serviam” Jesus (cf. Mc 1,13). Sdo eles o contraponto de Satanas, pois, como
vimos, “anjo” quer dizer “enviado”. Em todo o Antigo Testamento encontramos
estas figuras que, em nome de Deus, ajudam a orientar os homens. Podemos
ainda recordar o livro de Tobias, no qual aparece a figura do anjo Rafael, que
assiste o protagonista em numerosas vicissitudes (cf. Tb 5,4-6). No inicio
do novo Testamento, o Anjo Gabriel é enviado para anunciar a Zacarias e a
Virgem Maria os significativos acontecimentos que se encontram no principio
da nossa salvacido.

Por ocasido da anunciagdo, o Anjo Gabriel bate a porta da Virgem
Maria, como nos narra o Evangelista Sao Lucas (cf. Lc 1,26-38), para pedir a ela
o seu “sim” mediante a proposta de se tornar a Mae do Redentor; dar a sua carne
humana ao Verbo eterno de Deus, ao Filho de Deus. Mas também repetidas
vezes o Senhor bate as portas do cora¢do humano. No Livro do Apocalipse,
podemos ler: “Eis que estou a porta e bato: se alguém ouvir a minha voz e
abrir a porta, entrarei em sua casa e cearei com ele” (Ap 3,20). O Senhor estd a
porta de cada coragio para fazer nele a sua morada, como também nos ressalta

23 Cf. BENTO PP XVI, Homilia por ocasido da ordenagdo episcopal na festa dos arcanjos Miguel, Gabriel
e Rafael, aos 29 de setembro de 2007. Sao Paulo, Molokai, p. 426.

24 Os anjos sdo mencionados na Sagrada Escritura desde a criagdo (cf. Jo, 38,7) e ao longo de toda a
histéria da salvagao, anunciando, de longe ou de perto, esta mesma salvagdo, e postos ao servigo do
plano divino da sua realizagao: eles fecham o paraiso terrestre (cf. Gn 3,24), protegem Lot (cf. Gn 19),
salvam Agar e seu filho (cf. Gn 21,17), detém a méao de Abrado (cf. Gn 22, 11), pelo seu ministério é
comunicada a Lei (cf. At 7,53), sdo eles que conduzem o povo de Deus (cf. Ex 23,20-23), anunciam
nascimentos (cf. Jz 13) e vocagdes (cf. Jz 6,11-24; Is 6,6), assistem os profetas (cf. 1Rs 19,5). Notamos
ainda que desde a Encarnagdo até a Ascensao, a vida do Cristo é rodeada da adoragdo e servi¢o dos
anjos. Quando Deus introduziu no mundo o seu Primogénito, disse: “Adorem-no todos os anjos de
Deus” (Hb 1,6). O seu cantico, por ocasido do nascimento de Cristo, nunca deixou de se ouvir no
louvor da Igreja: “Gloéria a Deus nas alturas..” (Lc 2,14). Eles protegem a infancia de Jesus (cf. Mt 1,20;
2,13.19), e o confortam no momento da agonia (cf. Lc 22,43), no momento em que por eles poderia
ter sido salvo das maos dos inimigos (cf. Mt 26,53), como outrora Israel (cf. 2Mc 10,29-30; 11,8). Sao
ainda os anjos que anunciam a Boa Nova da Encarnagéo (cf. Lc 2,8-14) e da Ressurreigao (cf. Mc 16,5-
7) de Cristo. E estardo presentes no antincio da segunda vinda de Cristo (cf. At 1,10-11).
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o proprio Cristo: “Se alguém me ama, guardara a minha palavra e meu Pai o
amard, e nds viremos a ele e nele faremos nossa morada” (Jo 14,23).

O Evangelista Sdo Mateus registra que foi um anjo, do qual nao se diz
o nome, que advertiu Sao José, orientando-o naquele momento de incerteza
(cf. Mt 1,20). Um coro de anjos anuncia aos pastores a boa noticia do
nascimento do Salvador (cf. Lc 2,10-14); assim, serdo também os anjos que
anunciardo as mulheres a noticia jubilosa da sua ressurreigao (cf. Mt 28,2).
No final dos tempos, os anjos hiao de acompanhar Jesus, na sua vinda, na
gloria (cf. Mt 25,31). Os anjos servem Jesus, que certamente ¢ superior a eles,
e esta sua dignidade é proclamada no Evangelho de maneira clara, embora
discreta?.

RB 19 - DA MANEIRA DE SALMODIAR

Se olharmos o Missal Romano, iremos nos deparar com significativas
oragdes proprias para a celebra¢ao da festa dos Arcanjos, ocorrida no dia
29 de setembro. Neste dia, a ora¢do depois da comunhio invoca a prote¢io
dos anjos: “Alimentados na for¢a do pao do céu, dai-nos, 6 Deus, sob a
protecao dos vossos anjos, progredir no caminho da salvagao” *. Na oracao
da coleta para este dia, a Igreja reza ao Senhor com estas palavras: “O Deus,
que organizais de modo admiravel o servi¢o dos anjos e dos homens, fazei
que sejamos protegidos na terra por aqueles que vos servem no céu”?. E
nesta mesma celebragdo, no momento da oracio sobre as oferendas, diz o
Sacerdote: “N6s vos apresentamos, 6 Deus, com nossas humildes preces,
estas oferendas de louvor; fazei que levados pelos anjos a vossa presenca,
sejam recebidas com agrado e obtenham para noés a salvagao” .

Também ¢ significativa a oragao realizada pelo sacerdote no Prefacio
da Missa que a Igreja preparou para este dia dos Arcanjos: “Pai Santo, Deus
eterno e todo poderoso, é a Vs que glorificamos ao louvarmos os anjos que
criastes e que foram dignos do vosso amor. A admiragao que eles merecem
nos mostra como sois grande e como deveis ser amado acima de todas as
criaturas. Pelo Cristo, vosso Filho e Senhor nosso, louvam os anjos a vossa
gldria, as dominagdes vos adoram, e, reverentes, vos servem potestades e
virtudes. Concedei-nos também a nds, associar-nos a multiddo dos querubins
e serafins, cantando a uma s6 voz...””.

As oragdes para a celebragdo dos Santos Anjos da Guarda, ocorrida
no da 2 de outubro, na oragdo da coleta, pedimos: “O Deus, que na vossa
misteriosa providéncia mandai os vossos anjos para guardar-nos, concedei
que nos defendam de todos os perigos e gozemos eternamente do seu

25 Cf. BENTO PP XVI, Angelus, 1° de margo de 2009, in LOsservatore Romano 9 (5 de margo de 2009), p. 5
26 Cf. CONGREGAGCAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, Sio Paulo, Paulinas, 1992, p. 666.
27 Cf. CONGREGAGCAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, Sao Paulo, Paulinas, 1992, p. 665.
28 Cf. CONGREGAGCAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, Sao Paulo, Paulinas, 1992, p. 666.
29 Cf. CONGREGAGCAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, Sao Paulo, Paulinas, 1992, p. 447.
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convivio™. E a oragdo sobre as oferendas, diz: “Acolhei, 6 Deus, as nossas
oferendas em honra dos santos anjos e fazei que, velando sempre ao nosso
lado, nos guardem dos perigos desta vida e nos levem a vida eterna™.
Também ¢é significativa a oracdo depois da comunhéo, em que suplicamos:
“O Deus, que alimentais com tio grande sacramento a nossa peregrinacio
para a vida eterna, guiai-nos por meio dos vossos anjos, no caminho da
salvacao e da paz”. Estas passagens do Missal Romano certificam uma vez
mais a a¢do poderosa dos anjos sobre cada homem, como ja assinalava S.
Basilio Magno (330-369): “Cada fiel é ladeado por um anjo, como protetor
e pastor para conduzi-lo a vida”*. Desde este mundo, a vida crista participa,
pela fé, na sociedade bem-aventurada dos anjos e dos homens, unidos em
Deus (cf. CIgC 336).

Além das inimeras outras oragdes recomendadas pela Igreja, em que
os fiéis suplicam a intercessao dos Anjos, podemos ainda lembrar do Ritual
das Exéquias, no qual o sacerdote, no momento da despedida dos defuntos,
suplica em oragdo: “O coro dos anjos te receba™. Com isto, excluiriamos
uma parte notavel do Evangelho, se eliminassemos estes seres enviados por
Deus, que anunciam a sua presen¢a no meio de nos e constituem um sinal
vivo de que Ele estd no meio de nés. Saibamos invoca-los com frequéncia, a
fim de que nos sustentem no compromisso de seguir o Cristo Senhor, a ponto
de nos identificarmos sempre com Ele.

V. 6-7: °Consideremos, pois, de que maneira cumpre estar na presenca
da Divindade e de seus anjos; ’e tal seja a nossa presenga na salmodia,
que nossa mente concorde com nossa voz (Ergo consideremus qualiter
oporteat in conspectu Divinitatis et angelorum eius esse, et sic stemus ad
psalllendum, ut mens nostra concordet voci nostrae)

Sdo Bento inicia este versiculo ressaltando, uma vez mais, que no
Oficio Divino estamos “na presenca da Divindade e dos seus Anjos” (v. 6),
na qual é realizada a oragdo coral. A expressao “divinitas” lembra a influéncia
dos estoicos. Os monges cantam diante da corte celeste. Esta Divindade pode
conter a grandeza e a santidade de Deus em conjunto, incluindo a de seu
Filho, nosso Senhor Jesus Cristo®.

Para Sdo Bento, todas as nossas agoes devem realizar-se na presenca
de Deus e sob a constante vigilancia dos anjos, quanto mais entramos em
imediata relacdo com Deus. A consciéncia de estarmos na presenca de Deus e

30 Cf. CONGREGAGAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, Sio Paulo, Paulinas, 1992, p. 669.
31 Cf. CONGREGAGCAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, Sio Paulo, Paulinas, 1992, p. 669.
32 Cf. CONGREGAGAO PARA O CULTO DIVINO, Missal Romano, Sio Paulo, Paulinas, 1992, p. 670.
33 S. BASILIO MAGNO, Adversus Eunomium 3, 1; SC 305, 148 (PG 29, 656B).

34 CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, Celebragdo das Exéquias, Fatima, Ficheiro, 2020, p. 25.
35 Cf.JOAO CASSIANO, Conferéncias X, 6,1-2.
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de seus anjos deve ser perfeita. Para entender melhor a importincia do Oficio
Divino, devemos nos conscientizar desta visdo espiritual. Esta maneira de
salmodiar faz parte da reveréncia na ora¢éo®.

E Sao Bento ainda diz: “..que a nossa mente concorde com a nossa
voz” (v. 7). A palavra “voz” designa tudo o que se ouve, ou seja, todas as
palavras faladas e cantadas. O que ouvimos na liturgia, tanto no tempo de Sao
Bento como hoje, é essencialmente a Sagrada Escritura. Nossa prépria voz
pode, portanto, dizer e cantar as palavras da Biblia: a estrofe inicial, o convite,
os salmos, as leituras, as respostas, o hino, a oracdo do Pai nosso etc. Essas
palavras sdo inspiradas pelo Espirito Santo. O “coragdo” do homem, o interior
do homem, deve estar em harmonia com o Espirito de Deus. Afirma-se que
nossa vida deve ser concedida a palavra de Deus, onde temos o evangelho, os
salmos etc. Podemos insistir no que diz respeito aos salmos: devemos canta-
los, no sentido pleno do termo, isto ¢, segundo a interpretagao cristolégica®.

RB 19 - DA MANEIRA DE SALMODIAR

A dignidade da oragdo da Igreja deve corresponder a intensa devogao
da nossa alma e, visto que a voz do orante repete os poemas escritos por
inspiragdo do Espirito Santo, que proclamam e exaltam a perfeitissima
grandeza de Deus, ¢ ainda necessdrio que a essa voz se junte 0 movimento
interior do nosso espirito, para fazer nossos aqueles mesmos sentimentos
com os quais nos elevamos ao céu, honramos a Santissima Trindade e lhe
rendemos os devidos louvores e agdes de gracas: “Devemos salmodiar de
modo que a nossa mente concorde com a nossa voz” (v.7) Nao se trata, pois,
de uma recitagdo somente, ou de um canto que, embora perfeito segundo as
leis da arte musical e as normas dos sagrados ritos, chegue apenas ao ouvido;
mas sobretudo de uma elevagdo da nossa mente e da nossa alma a Deus para
que nos consagremos, nos e todas as nossas agoes a ele, unidos com Jesus
Cristo. Disso depende certamente a eficdcia das ora¢des, as quais, se nao se
dirigem ao préprio Verbo feito homem, concluem com uma inclinagédo em
reveréncia ao nome da Santissima Trindade®.

Os salmos constituem parte principal do Oficio Divino e abrangem
todo o curso do dia e lhe ddo um ornamento de santidade. Cassiodoro disse
a proposito dos salmos distribuidos no Oficio Divino do seu tempo: “Eles...
com jubilo matutino nos tornam favoravel o dia que estd para comegar,
santificam a primeira hora do dia, consagram a terceira hora, alegram a sexta
na fra¢ao do pdo, assinalam, a nona, o fim do jejum, concluem o término do
dia e impedem o nosso espirito de obscurecer-se ao avizinhar-se a noite™.

Participar do Oficio Divino é, portanto, em primeiro lugar, um ato de

36 Cf. E RIVAS. Para que la mente concuerde con la voz, Andlisis del cap. 19 de la Regla de S. Benito, in
Cuadernos Mondsticos 22 (1987) 189-190.

37 A.BOKMANN, Commentaire de la Régle de Saint Benoit, Paris, Les éditions du cerf, 2018, p. 157.

38 Cf. PIO PP XII, Carta Enciclica sobre a Sagrada Liturgia “Mediator Dei”, Roma, 1947, n. 131-134.

39 CASSIODORO, Explicatio in Psalterium, Prefacio; PL 70,10.
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fé. Esse ato de fé ou de crenca é logo completado, na recomendagao de Sao
Bento, por um esfor¢o continuo de fazer “concordar a mente com a voz” (v. 7).
Quando mais concordamos, fazendo nossa essa oragao que é da Igreja, mais
haveremos de ser verdadeiros. Nos emprestamos nossa voz a Igreja e temos a
funcdo de integrar a voz da humanidade, espalhada por toda a parte, numa s6
e mesma voz da Igreja, e assim formar uma s6 e mesma Igreja orante diante
de Deus, por toda a humanidade, pelos que rezam e pelos que ndo rezam.
Santo Agostinho ja recorda: “Néo é a voz de um s6 que canta os salmos, mas
a de todos os membros de Cristo. Porém, como todos estdo em seu corpo, é
como se fosse um s6 a falar. Pois é um e ao mesmo tempo sdo muitos. Muitos,
se tomarmos cada um separadamente; um so, se considerarmos aquele que
¢ um’®. E Santo Agostinho ainda frisa: “Esse templo de Deus, esse Corpo de
Cristo, essa assembleia de fiéis possui uma s6 voz, e ¢ como uma s6 pessoa
que canta no salmo. Se o quisermos, quando nosso ouvido escutar o cantar,
nods é que cantaremos com o coragdo. Mas, se ndo o quisermos, estaremos
no templo como os compradores e os vendedores (cf. Mc 11,17), buscando
apenas nossos interesses. Teremos entrado na Igreja, mas nao para fazer o
que agrada a Deus™'. A Igreja sempre teve fé na comunhao dos santos, essa
unidade entre todos os seres humanos santificados pela graca de Deus que
fez de nds um sé corpo em Cristo (cf. 1Cor 12,27). Por isso, desde o seu
inicio, a Igreja sempre rezou por todos e em nome de todos, como acontece
também nos mosteiros*.

A expressdo “mens” (mente) (v. 7), designa o interior do homem,
mas também pode designar o coragdo, por isto pode-se dizer que, na
perspectiva de Sao Bento, é necessario transformar o mais intimo de nds
mesmos pela palavra de Deus. A liturgia ndo se limita a uma atuagao interior
da comunidade, mas também a uma agao exterior. A Regra de Sdo Bento
faz referéncia também a uma liturgia celebrada a servigo dos pobres e dos
estrangeiros. No momento de lavar os pés dos hospedes, Sao Bento prescreve
que seja cantado o versiculo do salmo: “Senhor, recebemos a tua misericérdia
no meio do seu templo” (RB 53,14). O salmo ajuda a trazer a luz a dimensao
profunda do servigo. Cristo vem a nds como a misericérdia de Deus feito
homem. Estas sdo as formas mais significativas de sua presenca entre nés: ele
esta conosco, na liturgia, nos pobres € nos peregrinos®.

40 S. AGOSTINHO, Comentdrio sobre os salmos, in Leciondrio Mondstico, Rio de Janeiro, Lumen Christi,
1999, p. 253.

41 S. AGOSTINHO, Comentdrio sobre os salmos, in Leciondrio Mondstico, Rio de Janeiro, Lumen Christi,
1999, p. 254-255..

42 Cf. COLLART, 2011, p. 114.

43 A. BOKMANN, Commentaire de la Régle de Saint Benoit, Paris, Les éditions du cerf, 2018, p. 158.
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RB 19 - DA MANEIRA DE SALMODIAR

Conclusao

Se considerarmos este capitulo como um todo, podemos ver claramente
que Sdo Bento nos convida a viver continuamente na presenga de Deus. Esta
de acordo com a prioridade, afirmada de maneira peremptoria por Sao Bento:
“Absolutamente nada se anteponha ao Oficio Divino” (RB 43,3). Ao insistir
nesta obrigacdo, nota-se que Sao Bento, neste capitulo, atualiza e aprofunda
essa espiritualidade coral*.

A este proposito, parece significativo o titulo que a tradi¢ao judaica
conferiu ao Saltério. Ele chama-se “tehillim’, um termo hebraico que quer
dizer “louvores’, tirada daquela raiz verbal que encontramos na expressao
“Halleluyah’, isto é, literalmente: “Louvai o Senhor”. Por conseguinte, este livro
de oragdes, ndo obstante seja tao multiforme e complexo, com os seus diversos
géneros literarios e com a sua articulagio entre louvor e suplica, ¢ em tltima
andlise um livro de louvores, que ensina a dar gragas, a celebrar a grandeza do
dom de Deus, a reconhecer a beleza das suas obras e a glorificar o seu nome
santo. Esta ¢ a resposta mais adequada diante do manifestar-se do Senhor e da
experiéncia da sua bondade®. Ensinando-nos a rezar, os Salmos ensinam-nos
que também na desolacio, inclusive na dor, a presenca de Deus é uma fonte de
maravilha e de consolacao; pode-se chorar, suplicar, interceder e lamentar-se,
mas com a consciéncia de que estamos a caminhar rumo a luz, onde o louvor
podera ser definitivo, como nos ensina o Salmo 36: “Em vos esta a fonte da
vida, e é na vossa luz que vemos a luz!” (S1 36,10).

Através dos salmos, a Palavra de Deus transforma-se em voz de oracéo.
As palavras do Salmista inspirado tornam-se também palavras do orante que
recita os Salmos. Estas sdo a beleza e a particularidade deste livro biblico: as
preces nele contidas, diversamente de outras oragdes que encontramos na
Sagrada Escritura, ndo estao inseridas numa trama narrativa que especifica o
seu sentido e a sua fung¢do. Os Salmos sdo dados ao fiel, precisamente, como
texto de oragdo, que tem como unica finalidade tornar-se a oragdo daqueles
que os assumem e com eles se dirigem a Deus. Dado que sdo uma Palavra de
Deus, quem recita os Salmos fala a Deus com as palavras que o proprio Deus
nos concedeu, dirige-se a Ele com as palavras que Ele mesmo nos doa. Deste
modo, recitando os Salmos aprendemos a rezar. Eles constituem uma escola
de oracdo®.

Com a recitagao dos salmos aprendamos a nos dirigir a Deus, a nos
comunicarmos com Ele, a falar-lhe de nds com as suas palavras. Através de

44 A. BOKMANN, Commentaire de la Régle de Saint Benoit, Paris, Les éditions du cerf, 2018, p. 159.

45 Cf. BENTO PP XVI, O povo de Deus que reza: os Salmos, in Losservatore Romano 23 (Cidade do
Vaticano, 25 de junho de 2011), p. 1-2.

46 Cf. BENTO PP XVI, O povo de Deus que reza: os Salmos, in Losservatore Romano 23 (Cidade do
Vaticano, 25 de junho de 2011), p. 1-2.
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tais palavras, sera possivel também conhecer e aceitar os critérios do seu agir,
aproximar-se do mistério de seus pensamentos e de seus caminhos (cf. Is 55,8-
9), de maneira a crescer cada vez mais na fé e no amor.

A unido com Deus, que se estabelece pela recitagao dos salmos, nos
proporciona uma intimidade com Ele, por isto o saltério deve ser sempre o
nosso guia, a nos acompanhar quotidianamente no caminho da oragéo.
Conhecemos de Sao Bento a recomendagao deixada aos monges na sua Regra:
“Nada anteponha absolutamente a Cristo” (RB 72,11; cf. 4,21). Pecamos a
Sdo Bento que nos ajude a manter firme a centralidade de Cristo em nossa
existéncia. Que ele esteja sempre em primeiro lugar nos nossos pensamentos e
em cada uma das nossas atividades!
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O Pontificado de Sao Joao Paulo II sob o signo da coerente
aplicac¢ao do Vaticano II (O ultimo paragrafo de GS 24:
expressao da obra de aplicacao do Concilio)

The Pontificate of St John Paul Il under the sign of the consistent
application of Vatican II (The last paragraph of GS 24:
expression of the work of application of the Council)

Dom TARCISIO NASCENTES DOS SANTOS*

Resumo: A coerente aplicagdo do Concilio Vaticano II foi assumida por Sdo
Jodo Paulo II, qual tarefa primordial de seu Pontificado; propdsito sempre
de novo reafirmado ao longo de todo seu ministério petrino. Pretende-
se, precisamente, refletir sobre tal empenho papal, salientando que para
o Papa, o terceiro e ultimo paragrafo de Gaudium et spes 24 constitui, de
certo modo, expressio da obra de aplicagio do Concilio. Percorrendo,
assim, seu longo pontificado, transcorrido sob o signo da coerente aplicagdo
do Vaticano II, procura-se ainda, a partir de seus inimeros textos —
especialmente as Cartas Enciclicas de sua “Trilogia Trinitaria” (Redemptor
hominis, Dives in misericordia e Dominum et Vivificantem), as Alocucdes
sobre o Sinodo Extraordinario de 1985, convocado para celebrar os 20 anos
do encerramento do Concilio e as Cartas Apostdlicas relativas ao Jubileu do
ano 2000 (Tertio Millennio Adveniente e Tertio Millennio Ineunte) — colher,
quer os critérios que, segundo ele, devem marcar a coerente atuagdo do
Concilio, quer ainda, as trés condi¢oes por ele indicadas para a renovagiao
da Igreja, no espirito do Vaticano II: um correto conceito e exercicio da
liberdade na Igreja, o continuo crescimento da solidariedade, “ad intra” e
“ad extra’, uma auténtica conversdo para Deus. Ofereceu-nos o fio condutor
para nosso percurso um importante Discurso do Papa aos Cardeais, no final
de seu primeiro ano de Pontificado.

Palavras-chave: Vaticano II. Coerente aplicagdo. GS 24. Obediéncia ao
Concilio. Obediéncia ao Espirito. Resposta de fé.

*  Dom Tarcisio Nascentes dos Santos é Bispo de Duque de Caxias - RJ, Doutor em Teologia pela
Pontificia Universidade de Santa Cruz (Roma). Contato: d.tarcisionascentes@gmail.com
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Abstract: The consistent application of the Second Vatican Council was
assumed by St. John Paul II as the primary task of his Pontificate; purpose
always reaffirmed throughout his Petrine ministry. We intend precisely to
reflect on this papal commitment, stressing that for the Pope, the third and
last paragraph of Gaudium et Spes 24 is, in a certain way, an expression
of the work of application of the Council. In this way, traversing his long
pontificate, spent under the sign of the coherent application of the Vatican
I, we aim, based on his numerous texts — especially the Encyclical Letters
of his “Trinitarian Trilogy” (Redemptor hominis, Dives in misericordia and
Dominum et Vivificantem); the Address on the Extraordinary Synod of
1985, convoked to celebrate the 20th anniversary of the conclusion of the
Council; and the Apostolic Letters relating to the Jubilee of the year 2000
(Tertio Millennio Adveniente and Tertio Millennio Ineunte) — to collect both
the criteria that, according to him, should mark the consistent performance
of the Council, and the three conditions he indicated for the renewal of
the Church in the spirit of the Vatican II: a correct concept and exercise of
freedom in the Church; the continuous growth of solidarity, “ad intra” and
“ad extra”; and an authentic conversion to God. An important Address by
the Pope to the Cardinals, at the end of his first year of Pontificate, offered

us the guideline for our journey.

Keywords: Vatican II; Consistent application; GS 24; Obedience to Council;
Obedience to the Spirit; Faith response.

Introdugao

Sao Joao Paulo II, que foi Padre conciliar, assumiu, qual linha diretriz

fundamental de seu pontificado, a fidelidade ao Concilio Vaticano II e o
empenho em atua-lo. Propdsito que assim expressou:

Nio é porventura o Concilio a pedra miliar na histéria bimilenaria
da Igreja e, por reflexo, na histéria religiosa e até cultural do mundo?
Mas ele, como ndo estd encerrado s6 nos documentos, também
néo estd concluido nas aplicagdes ja realizadas nestes anos do assim
chamado p6s-Concilio. Consideramos, por isso, obrigacdo fundamental
promover, com atividade prudente e a0 mesmo tempo estimulante, a
mais exata execu¢do das normas e orientagdes do mesmo Concilio,
favorecendo primeiramente a aquisi¢io duma mentalidade adequada.
Queremos dizer que é necessario primeiro estabelecer sintonia com o
Concilio, para por em pratica o que ele estabeleceu, para tornar explicito
- mesmo a luz das sucessivas experiéncias feitas e em satisfacdo das
exigéncias apresentadas por novas circunstancias — aquilo que nele
estd implicito. E preciso, numa palavra, levar a que frutifiquem, no
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sentido do movimento e da vida, as sementes fecundas que os Padres da
Assembleia ecuménica, alimentados pela Palavra de Deus, langaram no
bom terreno (cf. Mt 13,8.23), isto é, os seus autorizados ensinamentos e
as suas opgoes pastorais’.

Diante da heranca recebida - os pontificados de Jodao XXIII e Paulo
VI? e o Vaticano II® - Sao Joao Paulo IT se perguntava: “Como? De que maneira
serda conveniente prosseguir?” E a resposta que se lhe impunha, resposta
fundamental e essencial, era a da total convergéncia para Cristo: Redentor do
homem e Redentor do mundo, centro do cosmos e da historia. Era o mistério
de Cristo, Redentor do homem, o polo que, decisivamente, atraia e fixava a
atengdo do Papa: “E precisamente aqui neste ponto, carissimos Irmaos, Filhos
e Filhas, que se impoe uma resposta fundamental e essencial, a saber, a inica
direcdo da inteligéncia, da vontade e do coragao para nos ¢ esta: na diregdo de
Cristo, Redentor do mundo. Para ele queremos olhar, porque sé n’Ele, Filho
de Deus, estd a salvagao, renovando a afirmagdo de Pedro: “Para quem iremos
nos, Senhor? Tu tens as palavras da Vida eterna” (Jo 6,68s.; cf. At 4,8-12).
Ele imprimia, assim, ao seu pontificado, que recolhia e se propunha fazer
prosseguir a heranga conciliar, uma orientagdo marcadamente cristocéntrica.

Séo Jodo Paulo II afirmou ainda, com particular énfase, na Redemptor
Hominis, ser o homem “a primeira e fundamental via da Igreja”; via que o

1 Mensagem Urbi et Orbi, aos 17 de outubro de 1978, in Insegnamenti di Giovanni Paolo II [Ins.GPII]
1 (1978) 5s. Um ano mais tarde, precisamente aos 6 de novembro de 1979, no inicio da reunido
plendria do Sacro Colégio, o Papa recordara aos Cardeais esta sua primeira Mensagem Urbi et Orbi,
reconfirmando a prioritdria tarefa de promover a coerente atuagio do Vaticano II: “Cupimus e contrario
iterum commemorare omne id, quod inculcare coluimus iam in prima oratione Nostra postridie quam
electi eramus. Cohaerens sibi exsecutio doctrinarum ac monitorum Concilii Vaticani Secundi est et esse
pergit praecipuum pontificatus Nostri officium. Haec brevis summa fuit illius sermonis” (cf. Ins.GPII 11,
2(1979) 1050).

2 O inicio do pontificado do imediato antecessor de Sdo Jodo Paulo II fora marcado por uma insdlita
e, a0 mesmo tempo, significativa escolha de nome: a opgao do binémio “Joao Paulo’, expressdo de
uma especial referéncia aos Pontifices Jodo XXIII e Paulo VI. Com a mesma op¢ao, Sdo Jodo Paulo II
confirma a inteng¢do de nao s continuar, mas, de certo modo, retomar do proprio ponto de partida o
breve, luminoso e confortante pontificado imediatamente antecedente (cf. J. L. GUTIERREZ GARCIA,
Sotto il Segno delleredita in VV. AA., Davanti alla “Redemptor hominis” - testimonanze apparse su
“L'Osservatore Romano”, 131). A escolha dos mesmos nomes escolhidos por seu Predecessor é assim
motivada: “Efetivamente, quando a 26 de agosto de 1978, ele declarou ao Sacro Colégio (dos Cardeais)
que queria ser chamado Jodo Paulo — um binémio deste género nio tinha antecedentes na histdria
do Papado - ja entdo reconheci nisso um eloquente bom auspicio da graga sobre o novo Pontificado.
(...) E ao escolhé-los assim, em seguida ao exemplo do meu veneravel Predecessor, desejei como ele,
também eu exprimir o meu amor pela singular heranga deixada a Igreja pelos Sumos Pontifices Joao
XXIII e Paulo VI; e, a0 mesmo tempo, manifestar a minha disponibilidade pessoal para a desenvolver
com a ajuda de Deus” (RH 2).

3 Sendo o Vaticano II o fruto mais precioso e a0 mesmo tempo o elemento determinante e polarizador
dos pontificados de Sao Joao XXIII e Sao Paulo VI, ¢ evidente que a heranga de tais pontificados nao
pode ser dissociada da heranga do Vaticano II, que brotando neles a0 mesmo tempo os transcende.

4 RH7.
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proprio Jesus Cristo indicou a Igreja, sobretudo quando “pela sua Encarnagéo,
Ele, o Filho de Deus, se uniu de certo modo a cada homem” (GS 22)°.

Vé-se, pois, a partir dos paragrafos acima, que a aplicagdo coerente do
Vaticano II, a centralidade do mistério de Cristo e a atengdo a antropologia
crista marcaram, intensamente, o pontificado de Sao Joao Paulo II.

Com este artigo deseja-se, como expresso no titulo, refletir sobre o
empenho de Sio Jodo Paulo II em favor da coerente aplica¢ido do Concilio
Vaticano II e mostrar que, para ele, o terceiro e ultimo paragrafos de
Gaudium et spes 24 constitui, de certo modo, expressao da obra de aplicagio
do Concilio®.

Aos 6 de novembro de 1979 - depois, portanto, de um ano de
pontificado e supondo ja publicada a Redemptor hominis, sua primeira e
programatica Enciclica, Sdo Jodo Paulo II, abrindo os trabalhos da reunido
plenaria do Colégio Cardinalicio, por ele convocado a Roma, dirigia aos
Cardeais um importante Discurso’.

Tal Discurso, especialmente a analise de sua parte central, oferece
o fio condutor para o presente artigo, que sera assim desenvolvido: 1.
visdo panoramica do Discurso aos Cardeais, a fim de evidenciar-lhe a
estrutura e pontos salientes; 2. andlise de sua parte central, em vista de, em
consondncia com um dos pontos emersos na anélise, e percorrendo outros
pronunciamentos, do longo pontificado de Sao Joao Paulo II, aprofundar o
significado de seu empenho, em favor da coerente aplicagao do Vaticano II e
colocar em evidéncia a importincia por ele atribuida ao n. 24, da Gaudium
et spes, qual expressio da obra de aplicagdo do Concilio. No momento
conclusivo, vamos simplesmente recolher e elencar os elementos que se foram
evidenciando ao longo do percurso.

1 Visao panoramica do Discurso aos Cardeais: sua estrutura e
pontos salientes

O Discurso, ap6s breve proémio, articula-se em trés partes. Passemos
em resenha cada um desses momentos:

O proémio

O Santo Padre inicia-o, agradecendo as cordiais palavras que,
recordando seu onomastico, lhe dirigiu, em nome do inteiro Colégio, o

v

Cf. RH 14 e ainda RH 13, 21, 22.

6 Trata-se daquele paragrafo de GS 24 onde se 1é&: “Quando o Senhor Jesus reza ao Pai que “todos sejam
um..., como noés somos um” (Jo 17,21-22), abre perspectivas inacessiveis a razio humana, sugere
alguma semelhanga entre a unido das pessoas divinas e a unido dos filhos de Deus na verdade e na
caridade. Esta semelhanca manifesta que o homem, a Unica criatura na terra que Deus quis por si
mesma, nao pode se encontrar plenamente, senao por um dom sincero de si mesmo”.

7 Discurso aos Cardeais na abertura da reunido plendria do Sacro Colégio, aos 6.11.1979 in Ins.GPII II, 2
(1979) 1046-1058.
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Cardeal decano®. E referindo-se aquilo que o Cardeal Confalonieri augurou-
lhe, a Igreja e a humanidade, ou seja, “que se realize uma renovagao geral, na
adesdo pratica a doutrina de Cristo”, Sao Joao Paulo II, em forma retérica de
pergunta, declara: “E ndo é acaso esta, em sintese, a finalidade espiritual do
Concilio Vaticano II, grande acontecimento cuja aplicagdo esta confiada ao
esforco de todo o Povo de Deus?™. Ele encerra o breve proémio, elevando
uma fervorosa prece a seu celestial Patrono, Sdo Carlos Borromeu, a fim de
que - tendo se empenhado vivamente na obra de atuagdo do Concilio de
Trento, lhe transmita, e a todos os Cardeais, seu ardor e sua dedicagao a Igreja
e as almas'. Sem duvida, para todos os que hoje — e o Papa em primeiro
lugar! - tém o dever de levar a pratica a obra do Vaticano II, o exemplo e a
intercessdo daquele Santo, que ha quatro séculos serviu uma causa idéntica,
sdo muito atuais''.

D. TARCISI0 NASCENTES DOS SANTOS

A primeira parte

Nesta parte do Discurso, onde se sublinha a coparticipagao dos
Cardeais com o Papa na solicitude comum pela Igreja e, por conseguinte, se
poe em evidéncia ser a reunido dos membros do Colégio Cardinalicio uma
forma de exercicio da colegialidade episcopal e pastoral, Sdo Jodo Paulo II
assim procede.

Exprime, antes de tudo, suaalegria e gratidao pelo Colégio Cardinalicio
reunido em pleno, salientando ser o convite para tal reunido uma manifestagao
de sua adesdo a proposta, ventilada por ocasido das Congregacdes plenarias
que precederam os Conclaves do ano anterior, de que o Colégio dos Cardeais
se reunisse, a0 menos de vez em quando, fora até das ocasioes de Conclave'?.

Em seguida, indica as seguintes razdes que justificam o Encontro
em curso: de um lado, o carater da dignidade que tém os Cardeais e a sua
singular ligagdo com a Igreja Romana; de outro lado, as tarefas préprias do
Colégio por eles formado, que, além do encargo de eleger o Bispo de Roma,
deve também “ajudd-lo, especialmente, na solicitude pastoral pela Igreja nas
suas dimensdes universais” . E se “nesta solicitude participam diretamente,
de modo continuo e constante, aqueles Cardeais que pertencem a Cdria
Romana, onde desempenham os cargos de maior responsabilidade’, todos
os demais “participam com o Papa na solicitude comum pela Igreja”'*. Sao

8  Para o texto da saudagdo dirigida ao Papa pelo Decano, Cardeal Confalonieri, cf. Ins.GPII II, 2 (1979)
1058-1059.

9 Ibid., 1047.

10 Cf. Ibid., 1047

11 Cf. Jodo Paulo II, Alocugdo do “Angelus Domini”, aos 4,11.1979 in Ins.GPII II, 2 (1979) 1036.

12 Cf. Discurso aos Cardeais, n. 1 in Ins.GPII II, 2 (1979) 1047s.

13 Ibid., n. 2, 1048.

14 Ibid., n. 2, 1048.
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Jodo Paulo II afirma entdo, a conveniéncia de se aproveitar na época atual
da reuniao dos membros do Colégio Cardinalicio, que “é uma forma de se
exercer também a colegialidade episcopal e pastoral que esta em vigor ha mais
de mil anos’, ressalvando, porém, que “isto nao enfraquece de algum modo,

nem diminui os deveres e a fungdo do Sinodo dos Bispos™®>.

Finalmente, uma vez que lhe pareceu ser de grande utilidade, nesse
encontro com os Cardeais, ocupar-se “do exame, pelo menos sumadrio, de
alguns problemas um pouco diversos dos atribuidos ao Sinodo dos Bispos™®,
Sao Joao Paulo II precisa, antes de tudo, que tais problemas — que de maneira
introdutéria deseja, pelo menos, esbogar - “sdo importantes, dada a situagao
da Igreja universal, e a0 mesmo tempo parecem estar mais intimamente
ligados com o ministério do Bispo de Roma do que os que serao tema do Sinodo
dos Bispos”, ressalvando porém que “é 6bvio ndo se poder nisto estabelecer
uma delimita¢ao rigorosa”™’. Em seguida, faz questao de notar que, além do
que de sua parte apresentard, conta com as propostas que apresente e explique
cada um dos participantes, assegurando-lhes que serao preciosas também
todas as observagoes e propostas feitas por escrito. E, enfim, esclarece que a
ordem dos trabalhos, contrariamente ao que se da no Sinodo dos Bispos, nao
se baseia em nenhum Estatuto particular, tendo sido disposta ad hoc, segundo

as exigéncias previstas para a reuniao”'®.

A segunda parte

Nesta, que é a parte central do Discurso, o Santo Padre procura “nao
tratar diretamente problemas particulares, mas antes por em evidéncia as
bases de que depende a realizagdo da tarefa que se apresenta diante de toda a
Igreja, no periodo atual da histéria”. A tarefa, a que se refere, é, sem davida
alguma, “a coerente aplicagdo do ensinamento e diretrizes do Concilio Vaticano
IT’*, devendo a Igreja, comunidade viva dos filhos de Deus unidos na verdade
e no amor, “fazer grande esforco, neste periodo, para entrar no caminho reto
da aplicagdo do Vaticano II e afastar-se das propostas contrarias, cada uma
das quais se revela, no seu género, como afastamento deste caminho™..

O PONTIFICADO DE SAO JoAO PAULO II SOB O SIGNO DA COERENTE APLICAGAO DO VATICANO II...

15 Ibid., n. 2, 1048. Tenha-se presente a aguda sensibilidade de Sdo Joao Paulo II, ao principio de
Colegialidade, e sua especial atengio ao Sinodo dos Bispos. A referida sensibilidade se confirma e a
especial atengdo se alarga também ao Colégio dos Cardeais.

16 Ibid., n. 3,1048.

17 Ibid., n. 3, 1049. Recordamos que o tema entdo previsto para o Sinodo dos Bispos, cuja proxima
Assembleia ordindria estava convocada para outubro de 1980, era De muneribus familiae christianae.

18 Cf. Ibid., n. 3, 1049.

19 1Ibid., n. 10, 1056.

20 Séo Joao Paulo II declara: “A coerente aplicagdo do ensinamento e diretrizes do Concilio Vaticano 11 é e
continua a ser a principal tarefa do meu pontificado” (Cf. Ibid., n. 4, 1050).

21 Ibid., n. 6, 1051s. No texto citado, fala-se de “propostas contrarias”, que, cada uma no seu género,
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Mais adiante, no momento da andlise, tornaremos, de um modo
detido e minucioso, a segunda parte do Discurso que, de certo modo, oferece
o fio condutor do presente artigo.

A terceira parte

Nesta terceira e ultima parte, o Santo Padre anuncia a apresentacio,
ap6s seu Discurso introdutério de natureza geral, de trés relagdes de
cardter mais particular, relativas a “problemas concretos sobre os quais a Sé
Apostdlica julga util informar o ilustre Colégio, para dele receber o parecer
responsavel”. As relagdes tratarao, como especifica o Papa, das seguintes
questoes:

A primeira, aos cuidados do Cardeal Secretario de Estado, “referir-
se-a ao conjunto das estruturas da Curia Romana, assim como elas foram
reordenadas, em consequéncia de sugestdes do Concilio, na Constituicao
Apostolica do Papa Paulo VI Regimini Ecclesiae Universae™. Essas estruturas

afasta do reto caminho da aplicagdo do Vaticano II. Trata-se, como se depreende do contexto, destas
duas posi¢oes extremas: de um lado, a pretensdo de se “levar a Igreja a retroceder, por assim dizer,
no longo decurso da histéria da humanidade” como se o Concilio Vaticano II néo existisse; de outro
lado, o “correr com presungao para diante, para formas de viver, de entender e de pregar a verdade
cristd, enfim para modos de se ser cristdo, sacerdote, religioso ou religiosa, que ndo se baseiam no
ensinamento “integral” do Concilio” - “integral’, isto ¢, entendido a luz de toda a Santa Tradigdo e
com base no Magistério constante da Igreja mesma” (Cf. Ibid., n. 6, 1051).

22 Ibid., n. 10, 1056.

23 Ibid., n. 10, 1056. Note-se que se Sao Paulo VI, com a publicagdo aos 15 de agosto de 1967 da Regimini

Ecclesiae Universae, punha termo ao processo de reorganizagdo da Curia Romana, motivado pelo
Vaticano II, era ele ainda, cinco anos mais tarde, a langar a semente de um seu novo processo de
reorganizagao. Com efeito — como observa Sao Jodo Paulo II na Pastor Bonus, que, publicada aos
28 de junho de 1988, po6s termo ao mencionado novo processo — “Paulo VI bem sabia, contudo,
que a reforma de instituigdes tao antigas exigia um estudo mais cuidadoso; e portanto ordenou que,
transcorridos cinco anos da promulgacido da Constitui¢do, o novo ordenamento fosse examinado
mais a fundo, e que, a0 mesmo tempo, se verificasse se realmente estava de acordo com os postulados
do Concilio Vaticano II, e se correspondia as exigéncias do povo cristdo e da sociedade civil, além
de dar 4 Ctria uma conformagio ainda melhor, se fosse necessario. A tal incumbéncia foi destinada
uma especial Comissdo de Prelados, sob a presidéncia de um Cardeal, que desempenhou ativamente
a propria fungdo até a morte daquele Pontifice” (Cf. Constituigdo Apostolica Pastor Bonus, n. 5;
utilizamos a tradugdo portuguesa, publicada no LOsservatore Romano (edigao semanal em portugués),
de 28.8.1988).
Ora, a consulta feita ao Colégio dos Cardeais em novembro de 1979 constituiu, sem davida, um passo
importante no mencionado novo processo de reorganizagao da Cidria Romana. A este respeito, Sao
Jodo Paulo II assim se expressa na Pastor Bonus: “Chamado pelo inescrutavel designio da Providéncia
ao munus de Pastor da Igreja universal, desde o inicio do pontificado foi meu empenho nao s pedir
o parecer dos Dicastérios sobre uma questdo tao importante, mas consultar também o inteiro Colégio
dos Cardeais. Estes dedicaram-se a tal estudo durante dois Consistorios gerais, e apresentaram os seus
pareceres acerca do caminho e do método a seguir na organizagdo da Curia Romana. Era necesséario
interrogar primeiro os Cardeais num tema de tio grande relevo: eles, com efeito, por um vinculo
muito estreito e especial, estdo unidos ao Romano Pontifice e “assistem-no... agindo colegialmente,
quando sdo convocados para tratar juntos as questdes de maior importancia, ou individualmente
nos diversos oficios que exercem, prestando ajuda ao Romano Pontifice, principalmente no cuidado
quotidiano pela Igreja universal” (CIC 349)” (n. 6).

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n. 40 p. 323-370 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br

329

D. TARCISI0 NASCENTES DOS SANTOS



330

“encontram-se em nexo organico com as multiplas orientagdes da atividade
contemporanea da Igreja’, dependendo, em boa parte, do seu funcionamento
eficaz e da sua programada cooperagdo com as estruturas analogas das Igrejas
locais e Conferéncias Episcopais, a perspectiva da nova aplicagao do Concilio
Vaticano IT*.

A segunda relagdo, a cargo do Cardeal Prefeito da Congregacdo para
a Educacdo Catdlica, referir-se-a a um problema ainda mais especifico, ou
seja, tratard “da atividade das varias Academias Pontificias e, em particular
da Pontificia Academia das Ciéncias”>. Esta, instituida por Pio XI, “tem
fundamental importancia no ambito das relagdes entre a fé e o conhecimento,
e entre a religido e a ciéncia”. O Santo Padre adverte para a necessidade de se
buscar, seguindo o espirito da Gaudium et spes, que dedicou um seu capitulo?”
ao problema das relagdes entre a Igreja e a cultura, “uma expressao adequada
da relagdo da Igreja com o vasto campo da antropologia contemporanea e
das ciéncias do homem, assim como Pio XI procurou a expressao da relagio
da Igreja com as ciéncias matemadticas e naturais, instituindo a Pontificia
Academia das Ciéncias™.

A terceira relagdo, aos cuidados do Cardeal Presidente da
Administra¢ao do Patrimonio da Sé Apostdlica, referir-se-a, como indica o
Papa, a situacdo economica da Santa Sé®.

Indicada, numa visao panoramica, a estrutura do Discurso, passemos
a analise de sua parte central, dedicada ao desafio atual da Igreja, chamada a
obra de aplica¢ao do Concilio Vaticano II.

2 Analise da parte central do Discurso aos Cardeais

O PONTIFICADO DE SAO JoAO PAULO II SOB O SIGNO DA COERENTE APLICAGAO DO VATICANO II...

Esta analise - que ndo s6 prima pela aderéncia ao texto do Discurso
papal aos Cardeais, procurando segui-lo passo a passo, mas se enriquece
também com a remissdo a outros textos de Sdo Jodo Paulo II - desenvolver-
se-a dentro da seguinte dinamica: num primeiro momento, ter-se-a presente,
para aprofunda-lo, o fato que, coligando-se a sua primeira Radiomensagem,
Séo Jodo Paulo II reafirma ser a coerente aplicagdo do Vaticano II a principal
tarefa de seu pontificado; num segundo momento, acompanhar-se-a o Papa

24 Cf. Ibid., n. 10, 1056.

25 Ibid, n. 10, 1056.

26 Ibid., n. 10, 1056s.

27 Trata-se do segundo capitulo da segunda parte, compreendendo os nn. 53 a 62.

28 Ibid., n. 10, 1057. Note-se que, aos 20 de maio de 1982, com uma Carta enderecada ao Secretario de
Estado, Cardeal A. Casaroli, Sdo Jodo Paulo II instituird o Pontificio Conselho da Cultura. Veja-se o
teor da Carta in Ins.GPII V, 2 (1982) 1775-1781.

29 Cf. Ibid., n. 10, 1057. A respeito deste assunto, Sdo Jodo Paulo II assim comenta: “Tendo presentes
os diversos campos da atividade da Sé Apostdlica, que se deviam ampliar em vista da realizacdo do
Concilio e das atuais tarefas da Igreja, quer no campo da evangelizagdo quer no servigo aos homens
em espirito evangélico — é necessario formular a pergunta sobre os meios econémicos. Em particular
tem o Colégio Cardinalicio o direito e o dever de conhecer exatamente o atual estado da questdo”
(Ibid., n. 10, 1057).
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enquanto centra o Discurso num passo do n. 24 da Gaudium et spes, capaz,
segundo ele, de unir em si todos e cada um dos esfor¢os que formam a obra
de aplicagdo do Concilio; em seguida, num terceiro momento, considerar-
se-a seja a sua indicagdo do reto caminho da aplicagdo conciliar, seja a sua
dentincia relativa a propostas que dele se afastam; no quarto momento,
enfim, ter-se-4 em mira as trés condi¢des, apontadas pelo Santo Padre, para
a renovagdo da Igreja no espirito do Vaticano II. Vejamos cada um desses
pontos.

2.1 A aplicagao coerente do Vaticano II: principal tarefa do
pontificado de Sao Joao Paulo II

O Santo Padre, desejando recordar uma vez mais, aos Cardeais, tudo
o que lhe foi dado por em realce ja no seu primeiro Discurso, na sua primeira
Mensagem Urbi et Orbi, no dia seguinte a eleicdo ao universal servico
papal, declara: “A coerente aplicagdo do ensinamento e diretrizes do Concilio
Vaticano II é e continua a ser a principal tarefa do meu pontificado. Era isto,
em substancia, o conteudo daquele discurso™.

Antes de prosseguir nossa andlise, convém observar que esse seu
empenho prioritario em favor da coerente aplicagdo do Vaticano II é sempre
por ele de novo reafirmado. Entre as tantas ocasides em que isso sucede,
parece-nos oportuno recordar — cobrindo todo o arco de tempo de seu
pontificado - quer as trés Enciclicas que compdem a chamada “trilogia
trinitdria” de Sao Joao Paulo II, quer alguns pronunciamentos ligados ao
Sinodo Extraordinario de 1985, convocado precisamente para reviver e
aprofundar o Concilio Vaticano II, quer, enfim, as duas Cartas Apostdlicas
estreitamente ligadas ao Grande Jubileu do Ano Dois Mil: a Tertio Millennio
Adveniente e a Novo Millennio Ineunte. Vejamos:

« As Enciclicas que compdem a sua “trilogia trinitaria™!

= A Redemptor hominis: A aplicagdo do Concilio sob o signo da
polarizagdo para Cristo.

Sdo Jodao Paulo II, nesta sua primeira e programatica Enciclica,
assume o Vaticano II como fonte e parametro decisivo e irrenunciavel de seu
pontificado®. No n. 7 da Redemptor hominis, por exemplo, afirma: “As vias,

30 Ibid., n. 4, 1050. A respeito da primeira Mensagem de Sdo Jodo Paulo II, no dia seguinte a sua elei¢do
para a Catedra de Pedro, veja-se T. NASCENTES DOS SANTOS, Introdugdo ao discurso antropolégico
de Jodo Paulo II (GS 22 e GS 24 no programa do atual Pontifice). Thesis ad Docotoratum in S. Theologia
totaliter edita Romae 1992, pp. 19-30.

31 E o proprio Papa que assim qualifica o conjunto das Enciclicas Redemptor hominis (1979), Dives in
Misericordia (1980) e Dominum et Vivificantem (1986). Referindo-se a elas, diz: “Trata-se, portanto,
de uma trilogia trinitdria” (Anincio de uma Carta Enciclica sobre o Espirito Santo, logo apds a
recitagdo do Angelus Domini de 18.01.1986 in Ins.GPII IX, 1 (1986) 1634.

32 Veja-se, a respeito, no Cap. II de nossa tese citada, especialmente o item “2.3 — A heranga do Vaticano
I, 45ss.

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n. 40 p. 323-370 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br

331

D. TARCISI0 NASCENTES DOS SANTOS



332

para as quais o Concilio do nosso século orientou a Igreja, vias que nos indicou
na sua primeira Enciclica o saudoso Papa Paulo VI, permanecerdo de modo
perduradoiro exatamente as vias que nds devemos seguir”. E perguntando-se
entdo sobre o modo de prosseguir na trilha tragada pelo Concilio, responde
que a prossecugdo se deve realizar na polarizagdo para Cristo®. A esse respeito,
ele, referindo-se a Redemptor hominis, assim declara na Dives in Misericordia:
“Na minha ja citada Enciclica, procurei por em realce que o aprofundamento
e o enriquecimento multiforme da consciéncia da Igreja, frutos do mesmo
Concilio, devem abrir mais amplamente o nosso entendimento e o nosso
coragdo ao proprio Cristo™*.

= A Dives in Misericordia: A aplicagdo do Concilio sob o signo da uniao
orgéanica e profunda entre o teocentrismo e o antropocentrismo.

Ao reafirmar, na Dives in Misericordia, ser a atuagdo do Concilio
Vaticano II uma tarefa proeminente de seu pontificado, Sdo Joao Paulo II
insiste a respeito da necessidade de se ater, no desempenho de tal tarefa, ao
principio segundo o qual o teocentrismo e o antropocentrismo nao se separam
ou contrapdem — como pretendem varias correntes do pensamento humano,
do passado e do presente — mas, antes, se unem, na histdria do homem, de
maneira orgéanica e profunda®. E tal principio - recorda o Papa — constitui
“um dos principios fundamentais, e talvez o mais importante, do magistério
do ultimo Concilio™*. Ele adverte ainda, em sintonia com o referido principio,
para o fato de que “quanto mais a missdo desenvolvida pela Igreja se centralizar
no homem - quanto mais ela for, por assim dizer, antropocéntrica - tanto mais
ela deve confirmar-se e realizar-se de modo teocéntrico, isto é, orientar-se em
Jesus Cristo na dire¢do do Pai™?’.

Tal polarizagao para o Pai se liga, estreitamente, a polarizacdo para
Cristo. Com efeito, se na Redemptor hominis, Sdo Jodo Paulo II insiste na
polarizagdo para Cristo, na Dives in Misericordia ele liga esta abertura para o
Cristo a polarizagdo para o Pai e seu amor. De fato, ele ai diz: “Hoje quereria
dizer que a abertura para Cristo que, como Redentor do mundo, revela
plenamente o homem ao préprio homem, nio pode realizar-se de outro modo
senio mediante uma referéncia, cada vez mais amadurecida, ao Pai e ao seu
»38
amor”,

= A Dominum et Vivificantem: A aplicagdo do Concilio sob o signo da
tidelidade ao Espirito Santo e, por conseguinte, sob o signo do discernimento,

O PONTIFICADO DE SAO JoAO PAULO II SOB O SIGNO DA COERENTE APLICAGAO DO VATICANO II...

33 Veja-se, a respeito, no cap. II da tese acima mencionada, o item “3.1 — Polarizagao para o Cristo’, 48ss.
Veja-se também T. NASCENTES DOS SANTOS, Introdugdo ao discurso antropoldgico do Papa Jodo
Paulo II (GS 22 e GS 24 no Programa de seu Pontificado” in Coletdnea 8 (2005), 207ss.

34 DM 1.

35 Cf.DM1.

36 DM 1.

37 DM 1.

38 DM 1. Na raiz deste texto do Papa, encontra-se, sem duvida, aquele passo do n. 22 da Gaudium et
spes, em que se 1&: “Christus, novissimus Adam, in ipsa revelatione mysterii Patris Eiusque amoris,
hominem ipsi homini plene manifestat eique altissimam eius vocationem patefacit [Na prépria revelagao
do mistério do Pai e do seu amor, Cristo, o novo Adao, manifesta plenamente o homem ao proprio
homem e lhe revela a sua altissima voca¢ao]”.
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a fim de que ndo se atribua ao Espirito o que porventura provenha do “principe
deste mundo” (cf. Jo 12,31; 14,30; 16,11).

Nesta Enciclica, o Santo Padre refere-se a atuagdo do Concilio,
ligando-a a convicgdo de que “no seu rico magistério o Concilio Vaticano II
contém praticamente tudo o “que o Espirito diz a Igreja” (cf. Ap 2,29; 3,6.13.22)
em fun¢do da presente fase da historia da salvacdo™. Tal convicgdo, ele a
exprime ainda com estas outras palavras: “Seguindo como guia ao Espirito da
verdade e dando testemunho juntamente com Ele, o Concilio ofereceu uma
especial confirmac¢do da presenga do Espirito Santo Consolador. Tornou-o,
em certo sentido, novamente “presente” na nossa época dificil”®. Ora, a esta
convicgdo — diziamos — o Papa liga a obra de aplicagdo do Concilio, cuja grande
importancia, a luz de tal convicgao, é melhor apreciada. Eis, a respeito, o texto
do Santo Padre:

A luz desta convicgio, compreende-se melhor a grande importancia de
todas as iniciativas que tém em vista a atua¢do do Concilio Vaticano II,
do seu magistério e da sua linha pastoral e ecuménica. E neste sentido
que devem ser bem consideradas e avaliadas as Assembleias do Sinodo
dos Bispos que se foram sucedendo e que tiveram em vista fazer com que
os frutos da Verdade e do Amor - os frutos auténticos do Espirito Santo
- se tornem um bem duradouro do Povo de Deus na sua peregrinacdo
terrena ao longo dos séculos. E indispensével este trabalho da Igreja,
visando a avaliagdo e a consolidagdo dos frutos do Espirito, doados
generosamente no Concilio*.

A obra de aplicagdo do Vaticano II encontra-se, pois, sob o signo
da fidelidade ao Espirito; visando-se, nela, como diz o Papa, a avaliagdo e a
consolidagdo dos frutos do Espirito, doados generosamente no tltimo Concilio.
Esta obra, porém, como adverte ainda o Santo Padre, exige um atento empenho
de discernimento a fim de se distinguir os frutos do Espirito “de tudo aquilo
que, contrariamente, possa provir do “principe deste mundo” (cf. Jo 12,31;
14,30; 16,11)”. “Este discernimento — prossegue ele — é tanto mais necessario, na
obra do Concilio, quanto é um fato que este se abriu de modo amplo ao mundo
contempordneo, como o demonstram claramente as importantes constitui¢oes

conciliares Gaudium et spes e Lumen gentium”*.

E a titulo de testemunho da mencionada abertura do Concilio ao
mundo contemporaneo, Sao Jodo Paulo II cita o seguinte passo do n. 1 da
Gaudium et spes: “Eles (os discipulos de Cristo) sdo uma comunidade de
homens, congregados em Cristo e que sdo guiados pelo Espirito Santo na
sua peregrinagao para o Reino do Pai; e sdo portadores de uma mensagem de

39 DetV 26.
40 DetV 26.
41 DetV 26.
42 DetV 26.
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salvagdo, que devem comunicar a todos. E por isso que a mesma comunidade
dos cristaos se sente real e intimamente soliddria com o género humano e com
a sua histéria™.

A este passo, ele adiciona, sempre da mesma Constitui¢do conciliar,
dois outros: o primeiro, um trecho do n. 41 da GS, mostra, sem duvida, que
ao antropocentrismo da Igreja corresponde o seu teocentrismo e vice-versa:
“A Igreja sabe muito bem que s6 Deus, a quem ela serve, satisfaz os desejos
mais profundos do coragdo humano, o qual nunca se sacia plenamente s
com os bens terrestres”. O segundo, extrato do n. 26 da GS, pde em relevo,
enfim, que a abertura do Concilio - e, por conseguinte, da Igreja - a0 mundo
supde atencdo, docilidade e fidelidade ao Espirito, presente ao processo de
evolugdo social que se instaura no seio do mundo: “O Espirito... dirige com
admiravel providéncia o curso dos tempos e renova a face da terra™®.

Depois das Enciclicas, que compdem a “trilogia trinitaria” do Papa,
passemos a outra série de textos que nos propusemos recordar; sdo sempre
textos que se caracterizam pela reafirmagdo de um pontificado empenhado,
prioritariamente, na coerente aplicagdo do Concilio Vaticano II.

Pronunciamentos ligados ao Sinodo Extraordinario de 1985:

® A Alocugdo de convocagao do Sinodo, de 25.1.1985

No dia 25 de janeiro de 1985, no término da Missa celebrada na
Basilica de Sao Paulo fora dos Muros, por ocasido do encerramento da
Semana de Oragdo pela Unidade dos Cristaos, Sdo Joao Paulo II convocou
uma Assembleia Extraordindria do Sinodo dos Bispos, a ser realizada de
25 de novembro a 8 de dezembro daquele mesmo ano, para recordar o
Concilio Vaticano II ha vinte anos de seu encerramento, com o objetivo
de reviver aquela atmosfera de comunhao eclesial e de aprofundar o denso
ensinamento conciliar, em ordem a sua constante aplicagdo na vida da Igreja*.

O PONTIFICADO DE SAO JoAO PAULO II SOB O SIGNO DA COERENTE APLICAGAO DO VATICANO II...

43 Cf. DetV. Q itélico, no texto conciliar, é do Papa.

44 Cf. DetV 26.

45 Cf. DetV 26. O itélico é do Papa.

46 A respeito dos objetivos deste Sinodo Extraordinario, assim se expressava o Santo Padre na Alocugao
de convocagao: “O objetivo da iniciativa é ndo s6 o de comemorar o Concilio Vaticano IT ha vinte anos
de distancia do seu encerramento, mas também e sobretudo o de:

- reviver, de algum modo, aquela atmosfera extraordindria de comunhio eclesial, que caracterizou
a Reunido ecuménica, na reciproca participagao nos sofrimentos e nas alegrias, nas lutas e nas
esperangas, que sdo proprios do Corpo de Cristo, nas vdrias partes da terra;

- proporcionar o intercambio e aprofundamento das experiéncias e noticias sobre a aplicagdo do
Concilio, em nivel de Igreja Universal e de Igrejas particulares;

- favorecer o ulterior aprofundamento e a constante inser¢do do Vaticano II na vida da Igreja, a luz
também das novas exigéncias” (cf. Alocugdo de convocagio in LOsservatore Romano (edi¢io semanal
em portugués), de 3.2.1985, p. 3).

Para o desenvolvimento do Sinodo, veja-se G. CAPRILE, Il Sinodo dei Vescovi - Seconda Assemblea
Straordinaria (25 novembre - 8 dicembre 1985), La Civilta Cattolica, Roma 1986; veja-se também
W. KASPER, Il futuro della forza del Concilio. Sinodo straordinario dei vescovi 1985. Documenti e
commento, tr., Queriniana, Brescia 1986, 106 p.
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Na ocasido, na Alocugido de convocag¢do do Sinodo, o Papa reafirma
a fundamental importancia do Concilio Vaticano II para a vida da Igreja
hodierna, quer para sua vitalidade ad intra, quer para sua vitalidade ad
extra®.

O Santo Padre declara ainda, que sobretudo no caso dele, que teve a
graca especial de participar do Concilio, colaborando em seu desenvolvimento
- o Vaticano II foi sempre, especialmente nesses anos de pontificado, “o
constante ponto de referéncia’ de toda a sua agdo pastoral, “no consciente
empenho de traduzir as suas diretrizes em aplicagdo concreta e fiel, em nivel
de cada Igreja e da Igreja inteira™®.

Ele assevera, enfim, que o Concilio do nosso século constitui aquela
fonte, da qual “¢ preciso incessantemente recomegar”*. Assim ¢, insiste ele,
“seguindo o caminho tragado pelo Vaticano II e sempre a escuta de “quanto
o Espirito diz as Igrejas” (Ap 2,7.11.17.26; 3,5.13)” que “a Igreja de hoje quer
prosseguir em seu caminho para o Terceiro Milénio da histéria, no meio
dos homens e juntamente com eles, participe das mesmas esperangas e
expectativas™.

e Alocugdo do Angelus Domini, de 29.9.1985

Com esta Alocucido, de 29 de setembro de 1985, portanto, a dois
meses de distancia do inicio do Sinodo Extraordindrio por ele convocado,
com “o objetivo de estimular todos os membros do Povo de Deus, a um cada
vez mais aprofundado conhecimento e a uma cada vez mais fiel aplicacido
dos critérios e diretrizes” do Vaticano IT*}, inicia o Santo Padre uma série de
9 Alocug¢oes dominicais - as tradicionais Alocucdes por ocasido da recitagio

47 “O Vaticano II continua a ser o acontecimento fundamental na vida da Igreja contemporénea:
fundamental para o aprofundamento das riquezas que lhe foram confiadas por Cristo, que nela e por
meio dela prolonga e comunica aos homens o mysterium salutis, a obra da Redengao; fundamental
para o contato fecundo com o mundo contemporaneo em ordem a evangelizagdo e ao didlogo a
todos os niveis e com todos os homens de reta consciéncia” (Alocugdo de convocagio in LOsservatore
Romano (edigdo semanal em portugués), de 3.2.1985, p. 3).

48 Ibid., p. 3.

49 Ibid., p. 3. Note-se que a afirmagdo de Sio Jodo Paulo I, segundo a qual o Vaticano II constitui a fonte
de onde ¢ preciso, incessantemente, recomegar, era ja sentida pelo entdo Cardeal Wojtyla e Arcebispo
de Cracévia. A ela, sem duvida, faz eco o titulo de uma sua obra, publicada em 1972 e escrita com o
pensamento voltado para o Sinodo pastoral de Cracdvia, que naquele momento iniciava seus trabalhos.
Referimo-nos a obra “FONTES DA RENOVACAO. Estudo sobre a pratica do Concilio Vaticano II”.
Este ¢ o titulo da edigdo brasileira, publicada pelas Edi¢oes Loyola em 1985; a italiana, publicada
pela “Libreria Editrice Vaticana” em 1981, intitula-se “ALLE FONTI DEL RINNOVAMENTO. Studio
sullattuazione del Concilio Vaticano Secondo”; o titulo da edigao original, publicada em Cracdvia,
em 1972, pela “Associagdo Teoldgica Polonesa” (Polskie Towarzystwo Teologisczne), ¢ U PODSTAN
ODNOWY. Studium o realizacji Vaticanum II.

50 Ibid., p. 3.

51 Alocugdo do Angelus Domini, de 29.9.1985, n. 1 in InsGPII VIII, 2 (1985) 802.

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n. 40 p. 323-370 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br

335

D. TARCISI0 NASCENTES DOS SANTOS



336

do Angelus! — dedicadas ao Concilio e pronunciadas em vista do iminente e
importante evento eclesial do Sinodo dos Bispos™.

Nesta primeira das nove Alocug¢oes, Sdo Jodo Paulo II recorda mais
uma vez a sua primeira Mensagem Urbi et Orbi, na qual tivera ocasido de
manifestar sua profunda convicgao arespeito da grande e singular importancia
do Vaticano II ndo s6 para a bimilenaria histéria da Igreja, mas também para
a histdria religiosa e cultural do mundo. Tal convic¢ao, citando aquela sua
primeira Mensagem, reafirma: “.. o Concilio é e permanece “uma pedra
miliar na histdria bimilenaria da Igreja e, por reflexo, na histéria religiosa
e até cultural do mundo” (Insegnamenti di Giovanni Paolo 111 (1978) 14)”*.

Foi “com esta profunda convic¢do” que ele, na referida Mensagem
Urbi et Orbi, fez seu o programa pontificio delineado por seu Predecessor,
Jodo Paulo I’%. Esta opcéo, Sdo Jodo Paulo II, a distancia de sete anos, a
renova, declarando que a enunciagdo primdria daquele programa que
tizera seu “conserva todo o seu vigor também hoje”; e cita entdo o seguinte
passo do programa delineado por Jodo Paulo I: “.. “queremos continuar
no prosseguimento da heranca do Concilio Vaticano II, cujas normas
sabias devem ainda hoje ser levadas a cumprimento, velando por que um
impulso, generoso talvez, mas improvidente, ndo deturpe os seus conteudos
e significados, e de igual modo por que forgas repressivas e timidas nao
retenham o magnifico impulso de renovamento e de vida” (Insegnamenti di
Giovanni Paolo I, 15)”%,

Da Alocug¢ao que nos ocupa, queremos citar ainda um ultimo passo,
no qual Sdo Jodo Paulo II refere-se a sua experiéncia de Padre conciliar,
que exerceu, sem duvida, um peso ndo insignificante, no fato de constituir
o Vaticano II “o pano de fundo, o clima, o centro inspirador” dos seus
pensamentos e de sua atividade pastoral e isso ja desde a sua amada Cracévia.
Eis o passo:

O PONTIFICADO DE SAO JoAO PAULO II SOB O SIGNO DA COERENTE APLICAGAO DO VATICANO II...

A Providéncia dispds que, quando soou a hora do Concilio, eu estivesse
a viver as minhas primicias de Bispo, tendo recebido a ordenacio
episcopal a 28 de setembro de 1958.

Tive, por isso, a singular graca de participar na grande obra e de dar o meu
contributo aos seus trabalhos. Desse modo, desde os primeiros passos
preparatorios, sucessivamente, nas varias etapas do desenvolvimento,
e depois na fase dos empenhos aplicativos, o Vaticano II constituiu o
pano de fundo, o clima, o centro inspirador dos meus pensamentos e da

52 “Nos nove domingos que nos separam do evento sinodal, desejo orientar sobre o Concilio, a reflexao
e, sobretudo, a oragdo destes encontros do meio-dia para a recitagio do Angelus” (Ibid., n. 1, 802).

53 Ibid., n. 3, 802s.

54 Cf. Ibid., n. 3, 803.

55 Ibid., n. 3, 803.
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minha atividade de pastor da amada Igreja particular, a qual a bondade
do Senhor me tinha chamado™.

o Alocugao do Angelus Domini, de 6.10.1985

Ja consideramos, mais acima, quando nos referimos a Enciclica
Dominum et Vivificantem, o fato de encontrar-se a obra de coerente aplicacao
do Vaticano II sob o signo da fidelidade ao Espirito Santo, sendo o Concilio,
antes de tudo, obra d’Fle.

Ora, na Alocugao que passamos agora em resenha, Sao Jodao Paulo II
poe em relevo, precisamente, a seguinte convic¢ao: o Concilio Vaticano II é
obra do Espirito Santo, seu “principal protagonista’, sendo uma divida para
com Ele, aquela contraida pelo Bispo que participou do evento conciliar®.
Esta convicgdo, ele ai a expde, apelando seja para o testemunho do Papa Sao
Joao XXIII, “grande idealizador e primeiro Padre do Concilio”, seja também
para o seu proprio testemunho de Padre conciliar®.

Ele apela para o testemunho de Sao Jodo XXIII! Afirma que este seu
predecessor “tinha profundamentearraigadaemsi”a convicgdo, que em muitas
circunstancias expressou, de ser o Espirito Santo o principal protagonista do
Concilio. “Foi este - diz, referindo-se a Jodo XXIII - o pensamento que o
animou até o limiar da eternidade” Sao Jodao Paulo II recorda entdo, a ultima
mensagem daquele Pontifice, “esta extrema invocagao: ‘O éxito de uma tao
grande obra requer a plena e concorde colaboragdo de todos os fiéis, mas, por
outro lado, é preciso ndo esquecer que o Concilio Ecuménico ¢, sobretudo,
obra do Espirito Santo, que é como o coragdo da Igreja, e o perpétuo autor
e doador da sua reflorescente primavera” (Discorsi, Messaggi, Colloqui dal
Santo Padre Giovanni XXIII, V, 274)”%.

Ele apela para o seu proprio testemunho! Para sua experiéncia
de Padre conciliar. “Quantos participamos da Assembleia ecuménica,
percebemos a mistica e eficaz presenca do Espirito Santo, e d’Ele haurimos
um irreprimivel impulso para o empenho pela atuagao pratica do Concilio™.
Apela também, com uma longa citagdo, para algumas consideragdes que
expressou a sua Diocese de Cracovia, em 1972, depois, portanto, de sua
intensa participagdo no Concilio®. Ele cita um denso passo — que nos parece
util transcrever, ndo obstante a sua extensdo - da introducido de sua obra

56 Ibid., n.2, 802.

57 Cf. Alocugio do Angelus Domini de 6.10.1985 in Ins.GPII VIII, 2 (1985) 883s.

58 Cf. Ibid., 883s.

59 Ibid. n. 1, 883. A respeito da ultima mensagem de Jodo XXIII, o Santo Padre explicita que ela foi
“gravada no inicio da enfermidade e radiotransmitida na Alemanha Ocidental no dia da sua santa
morte” (Ibid., n. 1, 883).

60 Ibid., n. 2, 883.

61 Para uma visdo de conjunto das interven¢des de Wojtyla no Concilio, quer na fase antepreparatoria,
quer na fase propriamente conciliar, veja-se em nossa tese, citada, o Anexo “III”, pp 361-369.
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“FONTES DA RENOVACAO. Estudo sobre a prética do Concilio Vaticano
I117¢2. Eis o passo:

Um Bispo que participou no Concilio Vaticano II sente-se devedor
a ele. O Concilio, com efeito,... tem um valor e um significado tnico
e irrepetivel para todos os que nele tomaram parte e o levaram a
cumprimento... Contraimos uma divida para com o Espirito Santo, para
com o Espirito de Cristo. Este, de fato, é o Espirito que fala as Igrejas
(cf. Ap 2,7): durante o Concilio e mediante ele, a Sua palavra tornou-se,
particularmente, expressiva e decisiva para a Igreja. Os Bispos, membros
do Colégio, que herdaram dos Apodstolos a promessa feita por Cristo
no Cendculo, estdo obrigados de modo particular a estar conscientes
da divida contraida “com a palavra do Espirito Santo”, porque foram
eles que traduziram em linguagem humana a palavra de Deus. Esta
expressdo, enquanto humana, pode ser imperfeita e permanecer aberta
a formula¢des cada vez mais precisas, porém, ao mesmo tempo ela é
auténtica, porque contém, precisamente, o que o Espirito “disse a Igreja”
num determinado momento histérico. Assim, a consciéncia da divida
deriva da fé e do Evangelho, que nos permitem exprimir a palavra de
Deus na linguagem humana dos nossos tempos, relacionando-a a
autoridade do supremo magistério da Igreja... A consciéncia da divida...
esta unida a necessidade de dar uma ulterior resposta. E a fé que a exige.

O PONTIFICADO DE SAO JoAO PAULO II SOB O SIGNO DA COERENTE APLICAGAO DO VATICANO II...

62 Para as indicagdes relativas a edigao original da obra e as edigdes italiana e brasileira, veja-se mais
acima a nota 49. Quanto ao significado e alcance da obra e quanto a intengio de seu autor, tenha-se
presente o que se segue:

- Trata-se de uma obra que, de certo modo, nasceu com e a servigo do Sinodo de Cracévia, convocado
em 1972 (cf., por exemplo, a Alocugido do Cardeal Wojtyla “Il IX Centenario di S. Stanislao e il Sinodo”
in Il Sinodo Pastorale dell’Archidiocese di Cracovia 1972-1979, tr., “Libreria Editrice Vaticana” Citta del
Vaticano 1985, 214).

- Como precisa Wojtyla na Introdugio de sua obra: ela é “planejada como um estudo de “inicia¢do™;
“ndo quer ser um comentdrio aos documentos do Vaticano II”, podendo, antes, ser considerada “um
vademecum que introduz nos relativos documentos do Vaticano II, mas sempre do ponto de vista de
sua atuagao na vida e na fé da Igreja”; e, enfim, “deve ser considerada nao como um estudo cientifico,
mas como um amplo estudo “de trabalho” no 4mbito da atividade da Igreja no mundo, em particular
da Igreja polonesa’, pois, conclui ele, “a Igreja procura em si mesma e no mundo uma adequada forma
correspondente a verdade do Concilio, aquele sopro do Espirito que o invadiu” (cf. p. 11, na edi¢do
brasileira; p. 13, na italiana).

- Note-se ainda que para colher, em profundidade, a inten¢do do Cardeal Wojtyla, nesta obra
“planejada como um estudo de “iniciagdo™ ao Concilio, é necessdrio ter bem presente ainda dois
fatores. De um lado, a for¢a semantica que ai se atribui ao termo iniciagdo, o qual, como diz ele,
“significa tanto “introdugdo’, quanto “participagdo do mistério™ (cf., p. 11, na edigio brasileira; p. 13,
na italiana). De outro lado, o fato que, tendo Wojtyla participado ativamente do Vaticano II, a ele, a
fortiori, se aplica esta sua declaragao: “O bispo, como auténtica testemunha do Concilio, ¢ aquele que
conhece seu “mistério” e por isso recai principalmente sobre ele a responsabilidade da introdugio e da
iniciagdo, na realidade do préprio Concilio. Sendo ele mestre da fé, cabe principalmente a ele solicitar
esta resposta da fé, que deveria constituir o fruto do Concilio e a base de sua atuagdo” (cf,, p. 11, na
edigdo brasileira; p. 13, na italiana).
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Esta, de fato, por sua esséncia, é uma resposta a palavra de Deus, aquilo

que o Espirito diz a Igreja®.
Destacamos, no texto acima, a afirmagdo dos seguintes principios:

e A divida para com o Concilio é uma divida para com o Espirito
Santo, que, durante e mediante o evento conciliar, falou a Igreja, no seu atual
momento historico, de um modo particularmente expressivo e decisivo.

o A consciéncia dessa divida, contraida, sem davida, por todos os
Bispos, enquanto mestres da fé, herdeiros da promessa de Cristo no Cenaculo
e auténticas testemunhas do Concilio — estdo obrigados de modo particular
os Bispos que tomaram parte no Concilio, pois foram eles a dar, ai, uma
expressdo humana a palavra de Deus, a voz do Espirito. E se tal expressao,
enquanto humana, pode ser imperfeita e, por conseguinte, aberta a ulterior
aperfeicoamento, a0 mesmo tempo, porém, ela é auténtica, contendo o que o
Espirito diz a Igreja num momento historico determinado.

o A consciéncia dessa divida, portanto, “deriva da fé e do Evangelho,
que nos permite exprimir a palavra de Deus na linguagem humana dos nossos
tempos, relacionando-a a autoridade do supremo magistério da Igreja”.

« A consciéncia dessa divida esta, enfim, “unida a necessidade de
dar uma ulterior resposta”. Trata-se, naturalmente, de uma resposta de fe,
exigida pela fé%.

Observemos, enfim, que o proprio fato de o Santo Padre citar essa sua
obra ndo ¢ destituido de significado, pois parece autorizar o uso da mesma
como valido e precioso instrumento para a compreensao de seu empenho,
como Papa, na coerente aplicagdo do Concilio Vaticano II.

Cartas Apostdlicas estreitamente ligadas ao Grande Jubileu do ano
“dois mil”

Convém, antes de tudo, recordar que ja no dia seguinte a eleicdo para
a Catedra de Pedro, Sao Jodao Paulo II, em sua Mensagem Urbi et Orbi, fazia

A . <« . =1
referéncia ao ano “dois mil”:

Irméos e Filhos carissimos, os recentes acontecimentos da Igreja e do
mundo sdo, para nds todos, adverténcia salutar: como vird a ser o Nosso

63 K. WOJTYLA, Alle fonti del Rinnovamento, 11-12. Citado na Alocugdo do Angelus Domini, de
6.10.1985, n. 2, 883s.

64 Expressando, ainda mais brevemente, os principios afirmados no texto de Wojtyla, tem-se: No e por
meio do Concilio, onde os Bispos participantes traduziram em linguagem humana a palavra de Deus,
ressoa a voz do Espirito, que fala a Igreja. Portanto, a divida contraida com o Concilio é uma divida
contraida com o Espirito e a resposta que se deve ao Concilio é aquela devida ao Espirito, ou seja, a
resposta da fé.
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pontificado? Qual a sorte que o Senhor reserva a Sua Igreja nos préximos
anos? E qual o caminho que a humanidade ird percorrer, neste periodo
de tempo que anda ja perto do ano 2000? Sdo perguntas ousadas, a que

néo se pode responder sendo isto: “Deus scit” (cf. 2Cor 12,2-3).

Tratava-se de uma pequenina semente destinada a um grande
crescimento. Com efeito, a referéncia ao ano “dois mil” explicitar-se-a, na
Enciclica Redemptor hominis, na diregao do anuncio de um grande Jubileu
da Reden¢io e do empenho de preparar-se para o mesmo, com a inser¢iao da
Igreja numa espécie de “novo Advento’, que a impele a contemplar o Cristo
como polo de toda esperanga e “Pai do século futuro” (Is 9,6)”.

e Carta Apostdlica Tertio Millennio Adveniente

Aos 10 de novembro de 1994, Sio Jodo Paulo II enderecava ao
episcopado, ao clero e aos fiéis a Carta Apostdlica Tertio Millennio Adveniente,
sobre a prepara¢ao para o Jubileu do ano 2000.

Ai recorda que “os dois mil anos do nascimento de Cristo
(prescindindo da exatidao do computo cronolégico) representam um Jubileu
extraordinariamente grande, nao somente para os cristaos, mas indiretamente,
paraa humanidade inteira, dado o papel de primeiro plano que o cristianismo
exerceu nestes dois milénios”®” Convicto de que “cada jubileu é preparado na
historia da Igreja pela divina Providéncia”, Sao Joao Paulo II, “com sentido
de gratiddo e de ndo menor responsabilidade”, dirige seu olhar “para tudo
quanto sucedeu na histéria da humanidade, desde o nascimento de Cristo,
e sobretudo para os acontecimentos verificados do ano 1000 ao 2000”. Mas,
<« . . » <« 73 r

de modo muito particular”, debruga-se “com um olhar de fé” sobre o século

XX, procurando nele o que possa “servir de testemunho nao sé da historia

do homem, mas também da intervencio divina, nas vicissitudes humanas”®.
v vidéncia, iza, < .

E na perspectiva da Providéncia, ele enfatiza, no contexto do século XX e da

proximidade do ano 2000, a importancia singular do Vaticano II:

Nesta perspectiva, pode-se afirmar que o Concilio Vaticano 11 constitui um
acontecimento providencial, através do qual a Igreja iniciou a preparagdo
proxima para o Jubileu do segundo milénio. Trata-se, realmente, de um
Concilio semelhante aos anteriores, e todavia tdo diverso; um Concilio

65 Mensagem Urbi et Orbi in Ins.GPII'1(1978) 11.

66 Cf. RH 1; 7. Quanto ao tema do apelo ao ano “dois mil” - constante nos labios de Sao Jodo Paulo II
- e a sua implicagao pastoral, veja-se, por exemplo, Gerardo CARDAROPOLI, Un progetto pastorale
in VV.AA., Cristo Redentore dell'uomo - centro del cosmo e della storia (a cura di Gino Concetti),
Massimo, Milano 1980, 334-355.

67 TMA 15.

68 TMA 17.
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concentrado sobre o mistério de Cristo e da sua Igreja e, simultaneamente,
aberto ao mundo. Esta abertura constitui a resposta evangélica a recente
evolu¢ao do mundo com as tumultuosas experiéncias do século XX,
atribulado pela primeira e segunda guerra mundial, pela experiéncia
dos campos de concentragdo e por massacres horrendos. O sucedido
mostra que o mundo tem, mais que nunca, necessidade de purificagio;

precisa de conversao®.

“Pensa-se, frequentemente, que o Concilio Vaticano II marque uma
época nova na vida da Igreja”. “Isto é verdade”, reconhece o Santo Padre. “Mas
ao mesmo tempo - diz - é dificil ndo notar como a Assembleia conciliar muito
auferiu das experiéncias e das reflexdes do periodo precedente, especialmente
do patrimonio do pensamento de Pio XII”. E pondera: “Na histdria da Igreja,
“0 velho” e “o novo” aparecem sempre entrelagados entre si. O “novo” cresce
do “velho”, 0 “velho” encontra no “novo” uma explicitagdo mais plena. Assim
aconteceu com o Concilio Vaticano II e com a atividade dos Pontifices ligados
a Assembleia conciliar, a comegar por Jodo XXIII, prosseguindo com Paulo
VI e Jodo Paulo I, até o Papa atual”; e conclui: “Aquilo que, durante e depois
do Concilio, foi realizado por eles — tanto o magistério como a agao de cada
um - prestou, por certo, um contributo significativo a preparagdo da nova
primavera de vida cristd que devera ser revelada pelo Grande Jubileu, se os
cristaos forem doceis a a¢ao do Espirito””. Vé-se, pois, que, condicdo para
que se revele a nova primavera de vida cristd, promovida pelo Concilio, é a
docilidade de todos a agdo do Espirito Santo.

Séo Jodo Paulo II prossegue, salientando, quer a riqueza de contetidos
do Vaticano II, quer o seu novo tom, na apresentagao dos mesmos.

- Quanto a riqueza de contetido do Vaticano II, o Papa assim a
descreve:

Na Assembleia conciliar, a Igreja, para ser plenamente fiel a0 Mestre,
interrogou-se sobre a propria identidade, redescobrindo a profundidade
do seu mistério de Corpo e Esposa de Cristo. Pondo-se docilmente a
escuta da Palavra de Deus, reafirmou a vocagdo universal a santidade;
proveu a reforma litargica, “fonte e cume” da sua vida; deu impulso a
renovagio de diversos aspectos da sua existéncia quer em nivel universal
quer nas Igrejas locais; comprometeu-se na promogdo das varias
vocagdes cristis, desde a dos leigos a dos religiosos, desde o ministério
dos didconos ao dos sacerdotes e dos Bispos; redescobriu, em particular,
a colegialidade episcopal, expressao privilegiada do servico pastoral

69 TMA 18.
70 TMA 18.
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desempenhado pelos Bispos, em comunhio com o Sucessor de Pedro.
Na base desta profunda renovagéo, o Concilio abriu-se aos cristios de
outras Confissdes, aos crentes de outras religides, a todos os homens
de nosso tempo. Em nenhum outro Concilio se falou, tdo claramente,
da unidade dos cristdos, do didlogo com a religides nao-cristds, do
significado especifico da Antiga Alianca e de Israel, da dignidade da
consciéncia pessoal, do principio da liberdade religiosa, das diversas
tradi¢des culturais no seio das quais a Igreja realiza o préprio mandato
missionario, dos meios de comunicagio social”'.

- Quanto ao novo tom do Concilio Vaticano II ao apresentar seus
contetdos, o Santo Padre assim o apresenta:

Uma enorme riqueza de contetidos e um novo tom - antes desconhecido
- na apresentagdo conciliar dos mesmos constituem como que um
anuncio de tempos novos. Os Padres conciliares falaram com a
linguagem do Evangelho, com a linguagem do Discurso da Montanha e
das Bem-aventurangas. Na mensagem conciliar, Deus é apresentado na
sua soberania absoluta sobre todas as coisas, mas também como garantia
da auténtica autonomia das realidades temporais™.

E, enfim, Sdo Jodo Paulo II - ciente de que “a melhor preparagdo”
para o Jubileu nido poderia exprimir-se “sendo pelo renovado empenho na
aplica¢ao, tao fiel quanto possivel, do ensinamento do Vaticano II a vida de
cada um e da Igreja inteira””® — convidava a um “exame de consciéncia” sobre
<« ~ 77 7 . . \ .

a recepg¢do do Concilio, este grande dom do Espirito feito a Igreja quase ao

findar do segundo milénio”™:

71 TMA 19.
72 TMA 20.

Em que medida a Palavra de Deus se tornou mais plenamente alma
da teologia e inspiradora de toda a existéncia cristd, como pedia a Dei
Verbum? Vive-se a liturgia como “fonte e cume” da vida eclesial, segundo
o ensinamento da Sacrosanctum Concilium? Vai se consolidando na
Igreja universal e nas Igrejas particulares a eclesiologia da comunhéo
da Lumen gentium, dando espago aos carismas e ministérios, as varias
formas de participa¢do do Povo de Deus, embora sem decair para um
democraticismo e sociologismo que néo reflete a visao catélica da Igrejae
o auténtico espirito do Vaticano II? Uma pergunta vital deve contemplar
também o estilo das relagdes da Igreja com o mundo. As diretrizes
conciliares - oferecidas na Gaudium et spes e noutros documentos — de

73 Cf. TMA 20.
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um didlogo aberto, respeitoso e cordial, acompanhado todavia por um
atento discernimento e corajoso testemunho da verdade, permanecem

validas e chamam-nos a um empenho maior™.

e Carta Apostolica Novo Millennio Ineunte

Nesta sua Carta Apostdlica, dirigida ao Episcopado, ao Clero e aos
Fiéis, no término do Grande Jubileu do Ano 2000, Sio Jodao Paulo II sente
o dever de indicar o Concilio “como a grande graca de que se beneficiou a
Igreja no século XX, sendo o Vaticano II “bussola segura” para orientar a

Igreja nesse inicio de milénio. Eis, na integra, o texto papal:

Quanta riqueza, amados irméos e irmas, nas diretrizes que o Concilio
Vaticano II nos deu! Por isso, na preparagio para o Grande Jubileu,
pedi a Igreja para interrogar-se sobre a recepgdo do Concilio (cf. Carta
Apostolica Tertio Millennio Adveniente, 36). Aconteceu? O Congresso
que se realizou aqui no Vaticano foi um momento dessa reflexdo, e
espero que, a seu modo, se tenha feito o mesmo em todas as Igrejas
particulares. A medida que os anos passam, aqueles textos ndo perdem
seu valor nem sua beleza. E necessario que sejam lidos adequadamente,
que possam ser conhecidos e assimilados como textos qualificativos e
normativos do Magistério, no ambito da Tradi¢do da Igreja. Concluido
o Jubileu, sinto ainda mais intensamente o dever de indicar o Concilio
como a grande graga de que se beneficiou a Igreja no século XX: nele se
encontra uma bussola segura para nos orientar no caminho do século

que se inicia”™.

Retornemos - depois da evocagdo das Enciclicas que constituem a
“trilogia trinitaria” do Papa, de algumas Alocugdes ligadas ao Sinodo de 1985
e das Cartas Apostolicas relativas ao Jubileu do ano “dois mil” - ao texto
do Discurso aos Cardeais, objeto de nossa andlise. Ai, apds reafirmar, em
sintonia com a sua primeira Mensagem Urbi et Orbi, ser a coerente aplicagdo
do Vaticano II a principal tarefa de seu pontificado, Sdo Jodo Paulo II,
assinalando o significado desse Concilio para a Igreja em seu momento atual,
prossegue dizendo:

74 TMA 36.
75 NMI, 57.

O Concilio elaborara, de fato, e apresentara a toda a Igreja uma visao
“complexiva” das tarefas que haviam de realizar-se no contexto do lago
reciproco e duma dependéncia orgénica, servindo-se, evidentemente, de
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métodos multiplos e tendo a disposi¢do a propria perspectiva teologica
e histérica™.

Na tentativa de adentrar-nos um pouco mais no conteudo do passo
citado - sem duvida, extremamente sintético e denso — parece-nos justo
observar que a visdo conciliar das tarefas indicadas a Igreja do nosso tempo
é, como diz o Papa, uma visdo ‘complexiva™ e, portanto, ndo setorial ou
parcial. E - se ndo nos enganamos — trata-se, segundo ele, de uma visao
“complexiva’, “integral’, seja na perspectiva sincronica da vida da Igreja,
seja na sua perspectiva diacronica. Com efeito, trata-se de uma visdo que,
baseando-se no Evangelho e na Tradi¢ao, oferece “o esqueleto de toda a
“praxis” cristd contemporanea, a praxis do Povo de Deus””®; mas ao mesmo
tempo e, precisamente, porque baseada no Evangelho e na Tradigao, trata-se
de uma visdo que supde o “ensinamento “integral” do Concilio - “integral’,
isto ¢, entendido a luz de toda a Santa Tradi¢do e com base no Magistério
constante da Igreja mesma””. Ora, do que se disse até aqui, parece decorrer
que, segundo a Otica papal, a coerente aplicagio do Concilio Vaticano II
requer:

« um empenho de atuagdo global e organico que exorcisme qualquer
tendéncia seletiva ocupada, segundo a propria preferéncia, numa atuagado
apenas parcial do Concilio, ainda mais que as tarefas indicadas pelo Concilio
a Igreja contemporanea hao de realizar-se, diz o Papa, “no contexto do lago
reciproco ¢ duma dependéncia organica”*’;

e uma leitura do Concilio no seio da Tradi¢do viva da Igreja e,
portanto, alheia quer ao “conservadorismo” quer ao “progressismo”?!;

b

O PONTIFICADO DE SAO JoAO PAULO II SOB O SIGNO DA COERENTE APLICAGAO DO VATICANO II...

« ¢, enfim, um simultaneo empenho de ortodoxia e ortoprdxis, pois
o Concilio, a Igreja, indica quer uma doutrina, quer, com base nela, uma
praxis; o Concilio, fruto da agdo do Espirito Santo e expressdo de sua fala

76  Discurso aos Cardeais, n. 4, 1050.

77 O texto original diz: “Nam Concilium enucleavit et coram tota Ecclesia explicavit “universum quendam
conspectum munerum’, quae perficienda sunt secundum ordinem vinculorum mutuorum et ordinatae
coniunctrionis...”

78 1Ibid., n.7,1052.

79 Ibid., n. 6,1051.

80 Ibid., n. 4, 1050.

81 O Santo Padre, no Discurso aos Cardeais, aqui comentado, refere-se — como ja foi observado, mais
acima, na nota 21 - a estes dois desvios do reto caminho da atuagdo do Concilio, sem, porém, fazer
uso das expressoes “conservadorismo” ou “progressismo”. Estas expressoes, todavia, ele as utiliza em
sua carta, de 8 de abril de 1988, ao Cardeal Ratzinger, Prefeito da Congregagdo para a Doutrina da
Fé, em que trata, precisamente, dessas duas tendéncias do atual momento pds-conciliar. Mais adiante,
tornaremos a esta questo.
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a Igreja hodierna, forma, seja a consciéncia cristd, seja, a partir dela, o agir
cristao™.

Diz ainda o Papa que a visdo “complexiva” das tarefas a realizar no
momento atual, o Concilio a elaborou e apresentou a toda a Igreja, “servindo-
se de métodos multiplos e tendo a disposicao a propria perspectiva teoldgica
e historica”. Além do recurso a uma multiplicidade de métodos, afirma-se
a existéncia, no Concilio, de uma perspectiva teoldgica e de uma perspectiva
histdrica, que podem, acompanhando o Santo Padre, ser assim delineadas:

« A perspectiva teologica! Tal perspectiva, que ¢ determinada pela f€,
Sao Jodo Paulo II, apoiando-se no terceiro e ultimo paragrafos do n. 24 da
Gaudium et spes, identifica-a com “a aspiracao a unido dos homens, como
“filhos de Deus unidos na verdade e¢ na caridade”’®. Tal aspiragdo, como
declara ainda o Santo Padre, “ndo deixa de ser uma perspectiva de toda a
vida e missdo da Igreja, tanto no interior da sua propria comunhdo, como
fora dela™®.

o A perspectiva historica! Tal perspectiva — que exige atencdo a
situacao concreta do homem e do mundo, em cada momento da historia e,
por conseguinte, supoe a leitura atenta dos “sinais dos tempos” — caracteriza-
se, no Concilio e na hora atual do p6s-Concilio, pela atencdo ao homem
contemporaneo, a todos e a cada um que vivem o momento presente da
histéria; ela supde um empenho constante e sempre renovado, para se estar
bem a par da “situa¢ao” de tal homem, situagdo esta que abrange ainda suas

82 Este requisito de atuagdo do Concilio era ja bastante sentido pelo entio Cardeal Wojtyla, como
transparece em sua obra “FONTES DA RENOVACAO. Estudo sobre a pratica do Concilio Vaticano
II” [cito a edigdo brasileira, publicada em 1985 pelas “Edigdes Loyola’, comparando-a, porém,
com a italiana, publicada em 1981 pela Libreria Editrice Vaticana com o titulo “ALLE FONTI DEL
RINNOVAMENTO. Studio sullattuazione del Concilio Vaticano Secondo”; recordamos que a edigao
original, publicada pela “Associagao Teoldgica Polonesa” é de 1972]. Com efeito, o préprio modo
como Wojtyla articula a sua obra revela um empenho de fidelidade ao Concilio, sensivel a ortodoxia e
a ortoprdxis, atendo-se a formagao da consciéncia e do agir cristdo. De fato, a obra, além da Introducio
e da Conclusio, compreende Trés Partes assim distribuidas: a primeira, dedicada ao “significado
fundamental da iniciagdo conciliar”, constitui uma ampla introdu¢do a andlise proposta nas duas
seguintes, que tratam, respectivamente, da “formacao da consciéncia” e da “formagao das atitudes”
Ele mesmo, reassumindo, no inicio da terceira parte o itinerdrio percorrido e a percorrer, assim se
expressa: ... no presente estudo procuramos focalizar tanto o significado fundamental da iniciagao
conciliar, quanto os caminhos mais detalhados desta iniciagdo que, como ja sublinhamos varias vezes,
deve levar ao aprofundamento e ao enriquecimento da fé. O enriquecimento da fé se exprime nos
individuos e nas comunidades mediante a consciéncia e a atitude. Por este motivo, desenvolvemos
as nossas consideragdes, primeiro sob o aspecto da formagdo da consciéncia do homem crente,
seguindo a doutrina do Concilio; agora queremos conduzi-las mais adiante, considerando o aspecto
das atitudes através das quais o enriquecimento “conciliar” da fé deve exprimir-se” (p. 157, na edigao
brasileira; p. 183, na italiana).

83 O texto latino reza: “..adhibendo etiam, ut patet, multiplices methodos adque semper propria visione
theolotica et historica”.

84 Discurso aos Cardeais, n. 5, 1050.

85 1Ibid., n. 5,1050.
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possibilidades, as ameagas que sofre e suas dificuldades®. Esta perspectiva
historica, Sao Jodo Paulo II a vé assegurada, isto €, sempre de novo atingida,
no fato de que “Jesus Cristo indica sempre a Igreja, € na nossa época de
modo particular, mediante a voz do Concilio, a via para o homem, para todos
os homens, e neste sentido, 0 homem torna-se, em Cristo, dalgum modo a via
da TIgreja”®’. Recorda ainda o Santo Padre que foi, precisamente, este fato,
que possibilitou atingir sempre de novo a perspectiva historica da missao
da Igreja, que ele se permitiu pdr em evidéncia, na Enciclica Redemptor
hominis®.

Convém ressaltar ainda, no tocante ao significado do Vaticano II e
de sua aplicagdo para a Igreja contemporanea, os dois pontos seguintes: - a
ligacdo simbolica e bastante original que o Papa estabelece entre o Concilio
e a obra de sua aplicagdo, e a arvore da vida de que fala o livro do Génesis;
- o fato de que o seu empenho prioritario, empenho sempre renovado, em
favor da coerente aplicagdo do Vaticano II se nutre da seguinte convicgdo
de fé: a obediéncia ao Concilio ¢ obediéncia ao Espirito Santo e vice-versa.
Consideremos, brevemente, cada um dos pontos:

« A arvore da vida, de que fala o livro do Génesis, Sao Joao Paulo 11
liga, simbolicamente, de um modo, bastante original e sugestivo, o Concilio
e a obra de sua aplicacdo. Diz que, na sua profunda realidade, a obra de
aplicag@o do Concilio “estd simbolizada naquela arvore da vida, com que o
homem quebrou uma vez a relagdo, por meio do pecado original (cf. Gn 3,1-
7), arvore que mediante Cristo, comegou de novo a desenvolver-se muito na
historia da humanidade™. E prossegue, declarando que “o Concilio ndo se
aplicoutanto a desvelar diante de nés o eterno mistério deste desenvolvimento,
quanto a mostrar antes, de modo, insolitamente, penetrante, a sua época
contemporanea’™®. O Concilio constitui, portanto, para a nossa época atual,
um marco imprescindivel, pois encerra o que o Espirito, neste determinado
momento histérico, diz a Igreja. E isto, em suma, o que vem afirmado pelo
Santo Padre, no passo que segue imediatamente o Gltimo citado’'. Tal passo,

O PONTIFICADO DE SAO JoAO PAULO II SOB O SIGNO DA COERENTE APLICAGAO DO VATICANO II...

86 No n. 14 da Redemptor hominis 1&-se: “Sendo portanto este homem a via da Igreja, via da sua vida e
experiéncia quotidiana, da sua missio e atividade, a Igreja do nosso tempo tem de estar, de maneira
sempre renovada, bem ciente da “situagdo” de tal homem. E mais: a Igreja deve estar bem ciente
das suas possibilidades, que tomam sempre nova orientagdo e assim se manifestam; ela tem de estar
bem ciente, a0 mesmo tempo ainda, das ameagas que se apresentam contra o homem. Ela deve estar
conscia, outrossim, de tudo aquilo que parece ser contrério ao esfor¢o para que “a vida humana se
torne cada vez mais humana” (cf. GS 38; Paulo VI, Populorum Progressio, 21) e para que tudo aquilo
que compde esta mesma vida corresponda a verdadeira dignidade do homem. Numa palavra, a
Igreja deve estar bem conscia de tudo aquilo que é contrdrio a um tal processo de nobilitagdo da vida
humana’”.

87 Discurso aos Cardeais, n. 5. 1050.

88 Cf. Ibid., n. 5, 1050.

89 Ibid., n.5,1051.

90 Ibid., n.5,1051.

91 Cf.Ibid.,n.5,1051.
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que citaremos um pouco mais adiante, nos introduz, ja naquele outro ponto
a que nos propusemos ressaltar, ou seja, naquela convicgdo de fé, segundo a
qual, obedecer ao Concilio € obedecer ao Espirito.

A obediéncia ao Concilio ¢ obediéncia ao Espirito Santo e vice-
versa. Esta convic¢do de fé constitui a raiz nutriente do quotidiano e
prioritario empenho do Papa, em favor da coerente aplica¢do do ensinamento
e diretrizes do Concilio Vaticano II. Trata-se de uma convicgao afirmada e
reafirmada, com énfase singular®. Sao Jodo Paulo II a expressa, no Discurso
aos Cardeais, que estamos considerando, quando, depois de afirmar que
o Concilio, de modo insolitamente penetrante, mostra-nos sobretudo o
momento contemporaneo da historia da salvagdo, desencadeada pelo Cristo
na historia humana, prossegue, dizendo: “Por isso, a obediéncia a doutrina
do Concilio Vaticano II ¢ obediéncia ao Espirito Santo, que ¢ dado a Igreja,
para recordar a cada época da historia tudo o que o proprio Cristo disse, para
ensinar a Igreja todas as coisas (cf. Jo 14,26)...”%".

D. TARCISI0 NASCENTES DOS SANTOS

Como se vé, o Santo Padre afirma que “a obediéncia a doutrina do
Concilio Vaticano II é obediéncia ao Espirito Santo”. Também a reciproca é
verdadeira! Pois o texto continua dizendo: “.. A obediéncia ao Espirito Santo
exprime-se na auténtica realizagdo das tarefas indicadas pelo Concilio, em
pleno acordo com o ensinamento nele proposto™*.

Do seio da convicgao de fé que acabamos de considerar, emerge ainda
este outro dado basico e fundamental: a obediéncia que se deve ao Espirito
Santo ¢ a obediéncia da fé. Por conseguinte, ao Concilio — que encerra o que
o Espirito, no atual momento histérico, diz a Igreja e, assim, lhe assinala (a
Igreja), a atual etapa histdrica de sua autorrealizacao — se deve também uma
resposta de fé.

Uma resposta de fé! Eis, segundo o Papa, a chave para a compreensao
do pensamento do Concilio e de todos os esforcos para realiza-lo. Na otica
papal, com efeito, ao se falar da atuagdo do Concilio, trata-se, em sintese,
precisamente e apenas desta resposta®. Que se toque aqui o cerne da questio,
o ponto focal da visdo do Papa, a base de sua fundamental intuicio, no tocante

92 Veja-se, por exemplo, DetV 26, referido mais acima. Veja-se também, mais acima, as consideragdes
relativas & Alocugdo do Angelus Domini, de 6.10.1985, na qual sublinha o Santo Padre ser o Concilio
obra do Espirito Santo, seu “principal protagonista”.

93 Ibid., n. 5, 1051.

94 Ibid., n. 5, 1051.

95 Ao Concilio... uma resposta de fé! E esta a tica que ja se manifesta na obra do entio Cardeal Woijtyla,
“FONTES DA RENOVACAO..” Na sua Introdugio, ele assim se expressa: “A consciéncia da divida
com o Concilio esta unida a necessidade de uma ulterior resposta. E a fé que exige tal resposta; a fé,
de fato, por sua esséncia, ¢ uma resposta a Palavra de Deus, aquilo que o Espirito diz a Igreja. Por
conseguinte, quando se fala da atuagdo do Concilio, trata-se em sintese, precisamente, e apenas desta
resposta” (p. 10, na edigdo brasileira; p. 12, na italiana). J& outra passagem da mesma Introdugao,
em que se sublinha, igualmente, a resposta da fé que se deve ao Concilio, foi por nos brevemente
comentada; veja-se, mais acima.
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ao incansavel empenho de promover a coerente atua¢ao do Vaticano II,
comprova-o a Alocugao que pronunciou durante o Angelus Domini de 24 de
novembro, justamente no dia da inauguragdo da Assembleia Extraordindria
do Sinodo dos Bispos, por ele convocada para repensar o Concilio e sua
aplica¢ao, no vigésimo aniversario de seu encerramento.

Da referida Alocugdo importa citar, ndo obstante a sua extensao, a
passagem que segue (citaremo-la, intercalando algumas pausas):

O enriquecimento e o aprofundamento da fé sdo motivos dominantes
do magistério conciliar, e formam o pressuposto para a execugio pratica
desse magistério, do qual se pode dizer que eles sao o fruto imediato®.

E o Papa prossegue, calcando seu discurso sobre um passo da Dei
Verbum, relativo a fé e referindo-se ainda a outros passos do Concilio,
nos quais se indica a responsabilidade que, no campo da fé, recai sobre os
membros do Povo de Deus, especialmente sobre os Bispos, sacerdotes e pais:

... “A Deus que se revela é devida a obediéncia da fé; pela fé, o homem
entrega-se total e livremente a Deus, oferecendo... o obséquio pleno da
inteligéncia e da vontade e prestando voluntdrio assentimento a Sua
revelagao” (Dei Verbum, 5). Estas expressoes sintetizam, de modo eficaz,
a dindmica da fé, como ato que empenha as livres faculdades do homem
em resposta a agdo de Deus, e estdo coligadas a Constituigao dogmatica
Dei Filius, do Concilio Vaticano L.

Ao reafirmar esta doutrina, o Vaticano II nido deixa de determinar
tarefas, deveres, responsabilidades que competem aos membros do
Povo de Deus, neste campo fundamental, de modo particular aos Bispos
(cf. Christus Dominus, 12), aos colaboradores da ordem episcopal (cf.
Presbyterorum Ordinis, 6) e a todos os que desempenham funcdes
educativas, a comegar pelos pais (cf. Inter Mirifica, 10).

Horizonte vastissimo, aquele que se abre pelo Concilio a respeito da
fér.

O texto continua, ligando ao Concilio o0 “Ano da F¢’, promovido
por Paulo VI, e reafirmando ser a fé “o principio bésico, o cerne, o critério
essencial” para a atua¢do do Concilio:

Conexa com a histdria e a indole do Concilio é a celebragdo do “Ano
da F¢€’, querida pelo grande Pontifice Paulo VI, em coincidéncia com o
XIX centendrio do martirio dos Apdstolos Pedro e Paulo, e culminada

96 Alocugido do Angelus Domini, de 24.11.1985, n. 2 in InsGPII VIII, 2 (1985) 1375.
97 1Ibid.,n.2,1375s.
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com a solene profissdo, conhecida como “Credo do Povo de Deus”. A
fé é o principio basilar, o cerne, o critério essencial do renovamento
querido pelo Concilio. Da fé derivam a norma moral, o estilo de vida, a

orientagdo pratica em todas as circunstancias®.

Finalmente, o augurio a fim de que o Sinodo, contribuindo no
processo de incremento e aprofundamento da fé, represente um momento
privilegiado do p6s-Concilio, empenhado em fazer amadurecer os frutos do
Vaticano II:

Com a ajuda de Deus, com a luz do Espirito Santo e com a prote¢do da
Virgem, o Sinodo podera ser um vélido contributo ao enriquecimento,
ao incremento e ao aprofundamento da fé, e representar por isso um
momento privilegiado no amadurecimento dos frutos do Concilio®.

Deixemos, enfim, apenas assinalado, que parece de grande
importancia — para se colher em profundidade a citada Alocucio papal e
sua intuicdo de por o enriquecimento e o aprofundamento da fé, como
principios basilares e pressupostos da execugéo pratica e coerente do Concilio
— fazer recurso a citada obra “Fontes da Renovagao” do Cardeal Woijtyla e,
mais precisamente, 3 sua primeira parte e, em particular, ao primeiro dos
quatro capitulos que compoem esta parte'®. Nesse capitulo, que se intitula
“Postulado do enriquecimento da fé’, ele procura esclarecer como e em que
sentido na base da atuagdo do Vaticano II, ou seja, da renovagao conciliar, é
preciso colocar o principio e postulado do enriquecimento da fé'°!.

Mas... tornemos ao Discurso aos Cardeais, considerando agora a
importancia que ai se atribui ao terceiro e ultimo paragrafo de GS 24.

2.2 O terceiro e ultimo paragrafo de GS 24: uma formula capaz
de unir em si todos e cada um dos esfor¢os que formam a obra de
aplica¢iao do Concilio

Na sua primeira Mensagem ao mundo, aos 17 de outubro de 1978,
Sao Jodo Paulo II apontou, como linha diretriz prioritaria e fundamental de
seu pontificado, a fidelidade ao Concilio e 0 empenho em atua-lo. No quadro

98 Ibid., n. 3, 1376.

99 1Ibid., n. 3,1376.

100 Os quatro capitulos que compdem esta primeira parte, dedicada ao significado fundamental da
iniciagdo conciliar, sdo: Cap. I. “Postulado do enriquecimento da fé”; Cap. II. “Fé como dom de
Deus e atitude consciente do homem”; Cap. III. “Fé e didlogo”; Cap. IV. “Consciéncia da Igreja como
fundamento da iniciagdo conciliar”.

101 Cf. Karol WOJTYLA, FONTES DA RENOVACAO. Estudo sobre a prdtica do Concilio Vaticano II, tr.,
Edigoes Loyola, Sao Paulo 1985, 15-18.
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desta linha diretriz, ele afirmou, na mesma ocasido, a inten¢ao de privilegiar
o setor eclesiologico, enfatizando entdo a necessidade de se retomar nas maos
a Lumen gentium — a “Magna Charta conciliar” - a fim, dizia ele, de “uma
renovada e corroborada meditagdo sobre a natureza e a missio, sobre o modo
de ser e de operar da Igreja, ndo s6 para realizar cada vez melhor aquela
comunhao vital, em Cristo, de todos quantos n’Ele esperam e creem, mas
também com a intengao de contribuir para mais ampla e mais intima unidade
de toda a familia humana®'®2. O Papa recordava, em seguida, expressamente,
a doutrina conciliar que ensina ser a Igreja, em Cristo, sacramento universal
de salvagdo e de unidade para o género humano, referindo-se em nota aos
principais textos do Concilio que a expressam, ou seja, aos nn. 1 e 48 da
Constituicao dogmatica Lumen gentium e ao n. 1 do Decreto Ad gentes'®.
Nestes textos, na doutrina por eles expressa e na consciéncia eclesioldgica
que deles emerge, o Santo Padre oferecia, sem duvida, a “chave de leitura”
para se avaliar, em profundidade, a sua inten¢ao de, no quadro do empenho
em favor da coerente aplicagdo do Concilio Vaticano II, privilegiar o setor
da eclesiologia e a sua consequente exortagao a que se retomasse a Lumen
gentium, em vista de uma renovada e corroborante meditagdo sobre a
natureza e a missao da Igreja'®.

Ja no Discurso aos Cardeais, que estamos analisando, ele oferece,
em convergéncia certamente com a “chave de leitura” acima referida, outra
“chave de leitura” para a compreensdo de seu empenho em favor da obra
de atuagdo do Concilio. Depois de evocar aos Cardeais aquela sua primeira
Mensagem Urbi et Orbi, reafirmando o teor da mesma, isto ¢, declarando que
a principal tarefa de seu pontificado continuava a ser a coerente aplicacédo
do ensinamento e diretrizes do Vaticano II, Sao Jodo Paulo II prossegue, nao
referindo-se diretamente, como talvez fosse de se esperar em tal contexto
de evocagdo de sua primeira Mensagem ao mundo, a Lumen gentium e aos
passos do Concilio, que veiculam o tema da Igreja “sacramento universal de
salvacao e de unidade para o género humano’, mas centrando-o no seguinte
passo do n. 24 da Constituicao pastoral Gaudium et spes: “Quando o Senhor
Jesus pede ao Pai “que todos sejam uma s6 coisa como nds somos uma coisa
s6” (Jo 17,21-22), abre perspectivas inacessiveis a razao humana e sugere-nos
que existe certa semelhanga entre a unido das Pessoas divinas e a uniao dos
tilhos de Deus, na verdade e na caridade™.

102 Mensagem “Urbi et Orbi, de 17.10.1978 in Ins.GPII I (1978) 6.

103 Cf. Ibid., nota 4, p. 6.

104 Veja-se, no cap. I de nossa tese, citada, o item “2.1 - Centralidade da Eclesiologia’, 22ss.

105 Immo Dominus lesus, quando Patrem orat ut omnes unum sint..., sicut et nos unum sumus (lo 17,21-
22), prospectus praebens humanae rationi impérvios, aliquam similitudinem innuit inter unionem
personarum divinarum et unione filiorum Dei in veritate et caritate (GS 24). Cf. Discurso aos Cardeais,
n. 5, 1050.
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Uma vez citada a passagem da Gaudium et spes em que colhe o Papa
a chave, diriamos “antropolédgica™®, para a leitura da atuagdo coerente do
Concilio, chave estreitamente ligada aquela outra, “eclesiolégica’, enfatizada
em sua primeira Mensagem Urbi et Orbi, pois a unido dos homens como
“unido dos filhos de Deus, na verdade e na caridade” (GS 24) nao pode
deixar de ser a constante aspiragdo da Igreja, que “em Cristo, é como que o
sacramento, ou sinal, e o instrumento da intima uniao com Deus e da unidade
de todo o género humano” (LG 1; cf. LG 48 e AG 1), uma vez citada, diziamos,
a passagem da Gaudium et spes, Sdo Joao Paulo II continua, aprofundando-
lhe assim as implicagdes.

Salienta, antes de tudo, a relevancia que tem para a vida e a missao da
Igreja, ad intra e ad extra, a unido dos homens, concebida como unido dos
filhos de Deus, na verdade e na caridade: “A aspiracdo a unido dos homens,
como “filhos de Deus unidos na verdade e na caridade”, nao deixa de ser uma
perspectiva de toda a vida e a missao da Igreja, no interior da sua prépria
comunhao como fora dela, na extensao de cada “circulo do didlogo”, como lhe

chamou o Papa Paulo VI na primeira Enciclica do seu pontificado™".

Reconhece em seguida que, “no estado da existéncia humana terrestre”,
tal aspiracdo a unido na verdade e na caridade ndo pode deixar de ser, como
todos se ddo bem conta, “a aspira¢do a verdade em que devemos encontrar-
nos, reciprocamente, como também a aspira¢do a caridade mediante a qual

devemos unir-nos reciprocamente”'%,

Declara ainda que foi neste sentido, sobretudo, ou seja, tendo em
vista tal perspectiva de toda a vida e missdo da Igreja, a aspira¢do a unido
dos homens, como filhos de Deus unidos na verdade e na caridade; aspiragdo
que, no estado de homo viator, é aspiragdo a verdade e a caridade, que ele
se permitiu “por em evidéncia, na Enciclica Redemptor hominis, que Jesus
Cristo indica sempre a Igreja, e na nossa época, de modo particular, mediante
avoz do Concilio, a via para o homem, para todos os homens, e neste sentido
o homem torna-se em Cristo, de algum modo, a via da Igreja”™'®. Em uma
palavra! Foi tendo presente a perspectiva teoldgica da fé, ou seja, “a aspiragao a

106 Se chamamos “antropolégica” a esta chave de leitura” é porque nela se pée em evidéncia a unido dos
homens como “filhos de Deus na verdade e na caridade”. Mas ela é também “cristolégica”, pois trata-se
da unido, na verdade e na caridade, dos homens como filhos de Deus; ora, é no Filho que se é filho.
Reside ai, igualmente, a razdo de ser ela também “pneumatolégica”, uma vez que é no Espirito que,
tornados filhos no Filho, exclamamos: “Abb4, Pai” (cf. Rm 8,15-16 e Gl 4,6; Jo 1,12 e 1Jo 3,1-2). Ela é
ainda “teoldgica”, enquanto modelo supremo da unido dos homens, “como filhos de Deus unidos na
verdade e na caridade’, é a unido das Pessoas divinas entre si. E, enfim, ela é “eclesioldgica’, se se tem
presente ser a Igreja sacramento daquela unido; com efeito, ela “em Cristo, ¢ como que o sacramento,
ou sinal, e o instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano” (LG 11).

107 Discurso aos Cardeais, n. 5, 1050.

108 Ibid., n. 5, 1050.

109 Ibid., n. 5, 1050.
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uniao dos homens como “filhos de Deus unidos na verdade e na caridade”''",
que ele pos em evidéncia, na Redemptor hominis, o principio que assegura a
Igreja o atingir sempre de novo a perspectiva historica da sua missdo, ou seja,
o principio, segundo o qual, o homem torna-se em Cristo a via da Igreja, a
qual Cristo indica sempre a via para o homem, para todos os homens''".

Chama a atengao, enfim, para a consociagdo, na missao da Igreja, das
perspectivas historica e teolégica. O fato de tornar-se o homem em Cristo a
via da Igreja consente que se atinja “sempre de novo a perspectiva historica da
missao da Igreja™'2. Mas tal perspectiva “para nés se une com a perspectiva
teoldgica da fé, uma vez que a cada homem e a todos os homens foi indicada
aquela “unido na verdade e na caridade’, isto ¢, a unidade espiritual ligada a
dignidade “de filhos de Deus™".

E, finalmente, coroando a densa argumentagdo acima exposta,
formula de modo incisivo a seguinte conclusdo: “E, portanto necessério,
fazer com que essa formula sintética, que nos deixou o Concilio, na sua
Constituicao pastoral, una verdadeiramente, em si, todos e cada um dos
esfor¢os que formam a obra de aplicagdo do Concilio™!.

Encerremos, enfim, esse item, apelando para a Homilia pronunciada
pelo Santo Padre, na solenidade de Cristo Rei, aos 24 de novembro, durante a
Santa Missa de abertura da Assembleia extraordinaria do Sinodo dos Bispos,
por ele convocada e dedicada ao Vaticano II'". Ai, ele nos diz ainda uma
palavra, sobre a estreita convergéncia que existe entre as duas mencionadas
“chaves de leitura” — a “eclesiologica’, apoiada em LG 1 e a “antropoldgica’,
baseada em GS 24 -, com as quais ele nos abre o0 acesso ao seu empenho em
favor da aplicagdo do Concilio. A Homilia, com efeito, ele a encerra com uma
dupla citagdo que evoca, ligando-os, on. 24 da GSeon. 1 da LG:

Na Constitui¢io pastoral Gaudium et speslemos: “o Senhor Jesus, quando
pede ao Pai que todos sejam uma coisa s6 (Jo 17,21-22), abrindo-nos
perspectivas inacessiveis a razao humana, ou melhor, divinas, sugere-nos
que hd uma certa semelhanca entre a unido das Pessoas divinas e aquela
dos filhos de Deus na verdade e na caridade” (GS 24).

Procuremos, durante o Sinodo, situar-nos exatamente nestas
perspectivas. E que nelas se una conosco a Igreja Inteira!

110 Ibid., n. 5, 1050.

111 A respeito deste principio, veja-se o Cap. II de nossa tese, citada, especialmente o seu item “3.2.3 -
Binomio Igreja-homem: o homem ¢ a “primeira e fundamental via da Igreja’, perita em humanidade”,
79ss.

112 Discurso aos Cardeais, n. 5, 1050.

113 Ibid., n. 5, 1050s.

114 Ibid., n. 5, 1051.

115 Cf. Homilia durante a Santa Missa com a qual se inaugura o Sinodo Extraordindrio dos Bispos, aos
24.11.1985 in Ins.GPII VIII, 2 (1985) 1368-1373.
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Sao, afinal, as perspectivas do Reino que é proclamado com a Solenidade
deste dia.

Enquadrada nestas perspectivas divinas, a Igreja revela-se tal como a
viram os Padres do Concilio, em Cristo: “como um sacramento ou um
sinal e instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o
género humano” (LG 1).

A razdo para se coligar estes dois passos conciliares citados, as duas
“chaves” do ingresso na obra de aplica¢do do Concilio, Sao Jodo Paulo II a
encontra no proprio Concilio Vaticano II. Este, de fato, ligou organicamente,
a sua doutrina eclesioldgica, a doutrina antropoldgica; associou de um modo
organico, ao seu ensino sobre a Igreja - sobre o que ela é em Cristo —, o
ensino sobre a vocagdo do homem em Cristo. A Igreja e o homem, o Concilio
os contempla e associa em Cristo. Portanto, na Cristologia, a Eclesiologia
e a Antropologia se amalgamam de modo indissoltvel. E isto, em suma, o
que parece dizer este outro passo da Homilia do Papa, na qual, depois de
referir-se a verdade acerca da “realeza” do homem, acerca da dignidade que o
homem alcangou em Jesus Cristo, assim se expressa:

O mesmo Concilio que nos deu uma doutrina eclesioldgica tio rica, ligou
organicamente o seu ensino sobre a Igreja ao ensino sobre a voca¢do do
homem em Cristo. E por causa desta revelacao, pode dizer-se que “o
homem ¢ a via da Igreja’, exatamente pelo motivo de que a Igreja segue
Cristo, o qual é para todos os homens “a via, a verdade e a vida” (Jo 14,6).

Pode-se dizer entdo, que na 6tica de Sao Joao Paulo II, cujo pontificado
encontrou-se prioritariamente orientado para a coerente aplicagio do
Concilio, as “chaves” “eclesiologica” e “antropologica” desta aplicagdo se
enraizam e se coligam na “chave” “cristoldgica”. Testemunha-o a Redemptor
hominis, sua primeira e programatica Enciclica, ao indicar, na polarizagdo
para Cristo, 0 modo como prosseguir na heranga conciliar''®. Demonstra-o
o fato de se poder decifrar, na interagao dos bindmios Cristo-Igreja, Cristo-
homem e Igreja-homem, as “linhas de for¢a” daquela fundamental Enciclica

de Sdo Jodo Paulo IT'Y.

Mas... tornemos de novo ao Discurso aos Cardeais, cuja analise
estamos conduzindo. Trata-se agora de, em novo item, considerar que
em tal Discurso, insiste o Santo Padre a respeito da necessidade de se

116 Veja-se nossa tese, citada, item “3 - O modo de prosseguir: na polarizagao para Cristo’, pp. 48s. Veja-
se Tarcisio NASCENTES DOS SANTOS, Introdugio ao discurso antropoldgico do Papa Jodo Paulo IT
(GS 22 e GS 24 no Programa de seu Pontificado) in Coletanea 8 (2005), p. 207s.

117 Veja-se nossa tese, citada, item “3.2 — Trés bindmios em reciproca interagao’, pp. 50ss. Veja-se também
o artigo acima citado, pp. 208-226.
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trilhar o caminho reto da aplicagao do Vaticano II, unico capaz de servir
a unidade e a for¢a espiritual da Igreja e, também, a obra do ecumenismo,
alertando ao mesmo tempo acerca daquelas propostas, “conservadorismo” e

« . b2 . .
progressismo’, que deste caminho se desviam.

2.3 “Conservadorismo” e “Progressismo”: duas propostas que
afastam do reto caminho da aplica¢ao conciliar, o unico que pode
servir a unidade e a forca espiritual da Igreja e, além disso, a obra
ecumeénica

“Conservadorismo” e “Progressismo” sdao duas posi¢des extremadas,
entre si contrdrias, revelando-se, cada uma delas no seu género, como desvios
do reto caminho de aplica¢do do Vaticano II.

Embora sem fazer uso de tais expressoes, as propostas reprovadas
pelo Papa no Discurso aos Cardeais sdo, sem divida alguma, as indicadas por
tais expressdes, numa linguagem que, ndo sem ambiguidades, ja se tornou
comum'®. Ele reprova seja os que pretendem levar a Igreja como que a
retroceder na histdria, ignorando o Vaticano II (Conservadorismo)''’; seja os
que pretendem como que levar a Igreja para o futuro, com a pretensao de agir
em nome do Concilio, mas com propostas, que, desvinculando o Vaticano
IT de toda Tradigdo e do Magistério constante da Igreja, na realidade nao se
baseiam no seu ensinamento “integral” (Progressismo)'*.

O Santo Padre, consciente de que “na auténtica realizacao das
tarefas indicadas pelo Concilio, em pleno acordo com o ensinamento nele
proposto” se exprime “a obediéncia ao Espirito Santo™?, adverte para o
“grande e multiplo dever” decorrente do “imperativo da aplicagdo pratica
do Concilio”, que “requer vigilancia continua acerca do carater auténtico de
todas as iniciativas, que serao compreendidas nessa aplicacao™*. Ele insiste

118 Observe-se, porém, que as referidas expressoes, Sao Jodo Paulo II as utiliza em sua Carta, de 8 de abril de 1988,
a0 Cardeal Ratzinger, entdo Prefeito da Congregagdo para a Doutrina da Fé, na qual trata, precisamente, destas
duas tendéncias do pds-Concilio. Ele ai poe em relevo que a Tradigao viva da Igreja — uma sua sa compreensao,
que inclui, em seu seio, o legitimo progresso - exclui quer o “conservadorismo” quer o “progressismo”. Veja-se o
texto da mencionada Carta, em tradugdo portuguesa, in LOsservatore Romano (edigao semanal em portugués),
de 17.04.1988, primeira pagina. Uma referéncia a esta Carta, com breve comentdrio, encontra-se em B.
KLOPPENBURG, Progressismo e conservadorismo in Jornal do Brasil, de 2.12.1988.

119 Ele, de fato, diz: “Ndo se podem tratar estes deveres (refere-se as tarefas indicadas pelo Concilio)
como se nao existissem. Nao se pode ter a pretensdo de levar a Igreja a retroceder, para assim nos
exprimirmos, no longo decurso da histéria da humanidade” (Discurso aos Cardeais, n. 5, 1051).

120 A reprovagio expressa na nota anterior segue-se esta outra: “Mas também ndo se pode correr
com presungdo para diante, para formas de viver, de entender e de pregar a verdade cristd, enfim
para modos de se ser cristdo, sacerdote, religioso ou religiosa, que nao se baseiam no ensinamento
“integral” do Concilio - “integral’, isto é, entendido a luz de toda a Santa Tradi¢do e com base no
Magistério constante da Igreja mesma” (Ibid., n. 5, 1051).

121 Ibid., n. 5, 1051.

122 Ibid., n. 6, 1051.
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entdo sobre a necessidade de a Igreja, comunidade viva dos filhos de Deus,
unidos na verdade e no amor, “fazer grande esforco, neste periodo, para
entrar no caminho reto da aplicagio do Vaticano II” e, portanto, “afastar-
se das propostas contrarias (refere-se, naturalmente, as duas propostas ou
desvios acima ventilados), cada uma das quais se revela, no seu género, como
afastamento deste caminho”',

Ele sublinha ainda a importancia eclesial e ecuménica da reta
aplicagdo conciliar, declarando que s6 “a obediéncia honesta e sincera ao
Espirito de verdade” e, por conseguinte, s6 o caminho reto de aplicacdo do
Vaticano II, uma vez que a obediéncia ao Espirito se exprime na auténtica
realizacdo do Concilio, “pode servir a unidade e ao mesmo tempo a forca
espiritual da Igreja”; sé tal caminho — prossegue ele — “pode, além disso,
servir a obra do ecumenismo, isto é, aquela renovada unidade que, numa
primeira acep¢ao, entendemos como unido mediante a caridade, mas que,
mais em profundidade, entendemos depois também como gradual encontro
na plenitude da verdade, com todos aqueles que, juntamente conosco, creem
em Cristo”'*,

O Santo Padre salienta, enfim, seja a importancia fundamental que
tem “o caminho da unido interna da Igreja, do Povo de Deus” para a obra de
evangelizacao, enquanto s este caminho “pode servir a obra da evangelizagao,
isto é, a manifestacio efetiva a todos os homens daquela verdade e vida, que
¢ o proprio Cristo™'*; seja ainda o fato de que, esta unido na verdade e na
caridade, ou seja, como esclarece em outro momento, “a unidade espiritual
ligada a dignidade ‘de filhos de Deus™, “¢ exigéncia especial nos nossos tempos,
também porque neles nos encontramos com a negac¢ao desta verdade e com
a radical duvida sobre o Evangelho e a religido em geral”'*.

Passemos, enfim, a acompanhar o Santo Padre enquanto indica aos
Cardeais trés condi¢des para a renovagao da Igreja no espirito do Evangelho,
isto é, no espirito do Vaticano II, que, “baseando-se no Evangelho e na
Tradi¢ao, formou... o esqueleto de toda a praxis cristd contemporinea, a
praxis do Povo de Deus”.

2.4 Trés condi¢des para a renovacao da Igreja no espirito do Vaticano II

As trés condicoes apontadas sdo: um correto conceito e exercicio da
liberdade na Igreja; um continuo crescimento da solidariedade seja ad intra
seja ad extra; uma auténtica conversdo para Deus.

123 Ibid., n. 6, 1051s.
124 Ibid., n. 6, 1052.
125 Ibid., n. 6, 1052.
126 Ibid., n. 6, 1052.
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2.4.1 Um correto conceito e exercicio da liberdade na Igreja

Sdo Jodo Paulo I manifestou-se sempre muito sensivel e atento a este
fundamental valor humano, a esta “condi¢do e base da verdadeira dignidade
da pessoa humana’, que é a liberdade'”. Um significativo testemunho de
sua atengdo e sensibilidade oferece-nos, por exemplo, a Redemptor hominis:
especialmente no n. 12, intitulado “Missao da Igreja e liberdade do homem”;
no n. 17, dedicado aos direitos humanos, entre os quais “insere-se, e
justamente, o direito a liberdade religiosa ao lado do direito da liberdade de
consciéncia”'?; e ainda num belo e denso paragrafo do n. 21, onde se expde o
verdadeiro conceito de liberdade, que ndo pode ser considerada “fim para si
mesma”. Outro testemunho de seu apreco e empenho em favor da verdadeira
liberdade nos da o Discurso aos Cardeais que estamos examinando, em que
ele atribui ao conceito verdadeiro de liberdade e ao correto uso da mesma,
na Igreja, um papel de singular importancia na sua renovagio, segundo o
espirito do Vaticano II. Vejamos, entdo, o que nos ensina o Papa sobre a
liberdade no Discurso aos Cardeais, mas tendo presente a Redemptor hominis.

Antes de tudo, pde em relevo que “o Concilio, seguindo as palavras do
Senhor, deseja servir o desenvolvimento desta liberdade, aliberdade dos filhos
de Deus, que, especialmente nos nossos tempos, tem grande significado, pois
somos testemunhas de muitas formas de opressao do homem, incluindo as
opressoes de sua consciéncia e do seu coragdo’'?. Na Redemptor hominis, por
sua vez, depois de enfatizar “o carater comprometedor” da verdade revelada, o
“grande sentido de responsabilidade” exigido em seu confronto, e, enfim, que
“algreja, por instituicdo de Cristo, dela é guardia e mestra, sendo precisamente
para isso dotada de uma singular assisténcia do Espirito Santo, a fim de poder
guarda-la fielmente e ensina-la na sua mais exata integridade (cf. Jo 14,26)'%;
depois - diziamos - de recordar com énfase a missao da Igreja de fiel guardia
e transmissora da verdade divina, o Santo Padre, apoiando-se na Declaragdo
conciliar sobre a Liberdade Religiosa, aponta, quanto ao desempenho de tal
missao, para o exemplo do préprio Cristo, primeiro evangelizador, e de
seus Apdstolos, Martires e Confessores. Observa, com efeito, que a referida
Declara¢ao do Concilio “pos a claro, de modo bem convincente, como
Cristo e, em seguida, os seus Apdstolos, ao anunciarem a verdade que nao

127 Cf. Ibid., n. 7, 1052.

128 RH 17. No Magistério de Sao Joao Paulo II se destaca, sem divida alguma, o empenho em favor
do direito a liberdade religiosa, cuja violagdo constitui “injustica radical em relagao aquilo que é
particularmente profundo no homem e em relagao aquilo que é autenticamente humano” (RH 17).
Quanto aos principais textos do Papa relativos a liberdade religiosa, no 4mbito do primeiro ano de
pontificado, veja-se Roger HECKEL, La Liberta Regiliosa. Testi di Giovanni Paolo II (Ottobre 1978 -
Novembre 1979), Citta del Vaticano 1980, pp. 42. Trata-se do terceiro opusculo da série Insegnamenti
Sociale di Giovanni Paolo 1I, publicada sob os cuidados da entdo Pontificia Comissdo Iustitia et Pax.

129 Discurso aos Cardeais, n. 7, 1052.

130 RH 12.
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provém dos homens, mas sim de Deus (“a minha doutrina nao é minha, mas
daquele que me enviou” (Jo 7,16), isto é, do Pai), embora agindo com todo
o vigor do espirito, conservam uma profunda estima pelo homem, pela sua
inteligéncia, pela sua vontade, pela sua consciéncia e pela sua liberdade” E
prossegue: “De tal modo, que a prépria dignidade da pessoa humana torna-se
conteudo daquele anuncio, mesmo sem palavras, mas simplesmente através
do comportamento em relagdo a mesma pessoa livre”*'. Tal comportamento,
respeitoso da liberdade da pessoa humana, parece-lhe ainda “corresponder
as necessidades particulares do nosso tempo”. Ele nota, enfim, que a Igreja
cabe, por forca de sua divina missdo, ser guardia e mestra desta liberdade,
condi¢do e base da verdadeira dignidade da pessoa humana; tanto mais que,
como adverte o Santo Padre, “nem em tudo aquilo que os varios sistemas e
também homens singulares veem e propagam como liberdade esta de fato a
verdadeira liberdade do homem™'**.

Esta tultima citagdo acena a concepg¢des de liberdade que ndo se
coadunam com a verdadeira liberdade do homem. Tal inadequagao ¢ ainda
claramente denunciada neste outro passo da Redemptor hominis: “Nos nossos
tempos, algumas vezes julga-se, erroneamente, que a liberdade é fim para si
mesma, que cada homem ¢ livre na medida em que usa da liberdade como
quer, e que para isto se deve tender na vida dos individuos e das sociedades™*.
Também no Discurso aos Cardeais refere-se ele a uma err6nea concep¢io
de liberdade: “Muitas vezes a liberdade da vontade e a liberdade da pessoa
sdo entendidas como direito de fazer toda a espécie de coisas, como direito
de nao aceitar nenhuma norma como dever, que obriguem durante a vida
inteira, por exemplo, os deveres provenientes das promessas matrimoniais ou
da ordenagéo sacerdotal”**.

Ora, Cristo nido nos ensina tais interpretacdes e tais exercicios da
liberdade. Ao contrario! Aos olhos d’Ele, a liberdade se atua na adesdo a
verdade; na orientagdo para o verdadeiro bem; na caridade, que é doagdo e
servigo; ela se expressa, enfim, na existéncia vivida “em espirito e verdade™.
Eis a auténtica liberdade! E, como recorda-nos o Papa, “foi para tal liberdade
“que Cristo nos libertou” (Gl 5,1; cf. ibid. 13) e nos liberta sempre”'*.
Anunciar Cristo é, portanto, anunciar a verdadeira liberdade. Assim,
a Igreja — ao anuncid-Lo, ao anunciar o mistério da Redengdo, no qual “a
plena verdade sobre a liberdade humana acha-se profundamente gravada” -
torna-se mestra e guardid da verdade concernente a propria liberdade. Por

131 RH 12.

132 RH 12.

133 RH 21.

134 Discurso aos Cardeais, n. 7, 1053.

135 Cf. RH 12, em que se alude a Jo 4,23s e se transpde o tema do culto em espirito e verdade para o da
vida em espirito e verdade. Cf. RH 21 e o n. 7 do Discurso aos Cardeais.

136 RH 21.
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conseguinte, “a Igreja, como diz o Santo Padre aos Cardeais, deve guardar
no corag¢do e na consciéncia de todos os seus filhos e filhas e, também, se é
possivel, no coragao e na consciéncia de cada homem, a verdade da liberdade
mesma’'¥. A Igreja “presta verdadeiramente um servi¢o a humanidade,
quando tutela esta verdade, com infatigavel aplica¢do, com amor ardente e
com diligéncia maturada; e, ainda, quando, em toda a prépria comunidade,
através da fidelidade a vocagdo de cada um dos cristdos... a transmite e a
concretiza na vida humana”'*®.

A verdade sobre a liberdade humana, da qual é guardia e transmissora
a Igreja, ¢, naturalmente, aquela ensinada por Cristo. No inicio do paragrafo
anterior, sublinhamos os elementos, que, segundo o ensinamento d’Ele,
caracterizam a auténtica liberdade, ou seja: a liberdade atua na adesdo a
verdade; aliberdade tende para o verdadeiro bem; aliberdade atua plenamente
no amor, que é doagao e servico; a liberdade se expressa, enfim, na existéncia
vivida “em espirito e verdade”. Vejamos, mais de perto, cada um deles:

e A liberdade atua na adesio a verdade!

“Conhecereis a verdade, e a verdade vos libertard” (Jo 8,32). Palavras
evocadas por Sdo Jodo Paulo II, quer no Discurso aos Cardeais, quer na
Redemptor hominis, em que ele recorda também, como uma ulterior
confirmagao daquelas palavras, estas outras com as quais Jesus responde a
Pilatos: “Para isto é que eu nasci e para isto é que eu vim ao mundo: para dar
testemunho da verdade” (Jo 18,37)”'%.

Nas palavras de Jesus, contidas em Jo 8,32, o Santo Padre colhe “uma
exigéncia fundamental e, a0 mesmo tempo, uma adverténcia”. Elas, de fato,
encerram “a exigéncia de uma relagdo honesta para com a verdade, como
condicdo de uma auténtica liberdade”; e, além disso, “a adverténcia para que
seja evitada qualquer verdade aparente, toda liberdade superficial e unilateral,
toda liberdade que nido compreenda, cabalmente, a verdade sobre 0 homem
e sobre o mundo™'¥.

Sdo palavras - aquelas de Cristo! — que conservam sempre o seu valor
e atualidade, pois ¢ munido delas que Ele vai ao encontro do homem de todas
as épocas. Tal perene atualidade, o Papa a sublinha com este magnifico passo:
“Ainda hoje, depois de dois mil anos, Cristo continua a aparecer-nos como
Aquele que traz ao homem a liberdade baseada na verdade, como Aquele
que liberta 0 homem daquilo que limita, diminui e como que espeda¢a essa

137 Discurso aos Cardeais, n. 7, 1052s.

138 RH 21.
139 Cf. Discurso aos Cardeais, n. 7, 1052s; RH 12.
140 RH 12.
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liberdade nas proprias raizes, na alma do homem, no seu cora¢ao e na sua

consciéncia”'*.

o A liberdade tende para o verdadeiro bem!

E um erro, como adverte o Pontifice, julgar ser a liberdade “fim
para si mesma’'*? ou considera-la como “direito de fazer toda a espécie de
coisas’'® ou ainda como “direito de nio aceitar nenhuma norma nem dever,
que obriguem durante a vida inteira”**. A liberdade, ao contrario, “s6 é um
grande dom - salienta o Papa — quando dela sabemos usar conscientemente,
para tudo aquilo que é o verdadeiro bem™*. “A liberdade de cada homem
- insiste o Santo Padre - cria deveres, requer o pleno respeito da hierarquia
dos valores, esta potencialmente orientada para o Bem sem limites, para
Deus™*.

e A liberdade se atua plenamente no amor, que é doagdo e servico!

Na Redemptor hominis, Sao Jodo Paulo II recorda ensinar Cristo que
a caridade, que se realiza no dom e no servico, é o melhor uso da liberdade,
sendo “para tal liberdade que “Cristo nos libertou” (GI 5,1; cf. ibid. 13) e nos
liberta sempre”*’. Consoante este ensinamento, ele parece ver no ideal de
vida religiosa, por exemplo, uma peculiar expressao de tal uso da liberdade;
com efeito, afirma que a liberdade “encontra a sua plena realiza¢ao na doagio,
sem reservas, de toda a propria pessoa humana, em espirito de amor esponsal
a Cristo e, com o mesmo Cristo, a todos aqueles aos quais Ele envia homens
e mulheres que a Ele sdo totalmente consagrados, segundo os conselhos
evangélicos™'*.

Este estreito e determinante ligame entre liberdade, amor e doagao
de si, é também vivamente sublinhado no Discurso aos Cardeais, no qual,
mais uma vez, emerge a grande importancia atribuida por Sao Joao Paulo II
ao n. 24 da Gaudium et spes ou, mais precisamente, ao seu terceiro e altimo

paragrafo. Eis o passo no qual poe em relevo o referido ligame:

A liberdade aos olhos de Cristo néo é, primeiro que tudo, “liberdade de”
mas é “liberdade para”. O uso pleno da liberdade é o amor, em particular
o amor mediante o qual o homem se d4 a si mesmo. O homem, de fato,

141 RH 12.

142 Cf. RH 21.

143 Discurso aos Cardeais, n. 7, 1053.
144 Ibid., n. 7, 1053.

145 RH 21.

146 Discurso aos Cardeais, n. 7, 1053.
147 RH 21.

148 RH 21.
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como lemos no mesmo capitulo da Gaudium et spes, “ndo pode realizar-
se plenamente sendo pelo dom sincero de si mesmo” (n. 24)'®.

o A liberdade se expressa, enfim, na existéncia vivida “em espirito
e verdade”!

Aludindo a Jo 4,23s, o Santo Padre transpde o tema do culto em
espirito e verdade para o da vida em espirito e verdade, afirmando que Cristo
nao cessa de ser — quer diante do Pai, quer em relagdo a histéria do homem -
“o porta-voz e advogado do homem que vive “em espirito e em verdade” (cf.
Jo 4,23)”1%,

Acabamos de expor a interpretacao e o exercicio da liberdade que,
segundo o Papa, devem “encontrar-se na base de toda a obra de renovagao” da
Igreja segundo o espirito conciliar'®'. Com efeito, “s6 o homem, que entende
e exerce a sua liberdade do modo indicado por Cristo, abre a alma para a
obra do Espirito Santo, que é o Espirito de verdade e amor™*2. O Santo Padre
assinala, enfim, depender da auténtica afirmagdo da liberdade dos filhos de
Deus, seja “a grande obra das vocagoes sacerdotais, religiosas e matrimoniais’,
seja “o efetivo progresso ecuménico’, seja “todo o testemunho cristao, isto &,
a participacao dos cristaos na causa de fazer com que o mundo se torne mais
humano™*>.

2.4.2 Um continuo crescimento da solidariedade ad intra e ad extra

A segunda condi¢do da renovagao da Igreja, conforme o espirito
evangélico e conciliar é constituida “por um continuo crescimento da
solidariedade, isto é, do amor comunitario (social), quer no interior da
Igreja, quer em relagao com todos os homens, sem atender as confissées ou
convicgdes . O incremento, portanto, de uma solidariedade que se deve
realizar ad intra e ad extra, e que ao realizar-se “fora” da Igreja nao conhece
fronteiras.

Apelando para o testemunho oferecido pelas atividades de dois
Organismos da Santa S¢, a entdo Comissao Iustitia et Pax'> e o entdo Conselho

149 Discurso aos Cardeais, n. 7, 1053.

150 RH 12.

151 Discurso aos Cardeais, n. 7, 1053.

152 Ibid., n. 7, 1053.

153 Ibid., n. 7, 1053.

154 Ibid., n. 8, 1053.

155 Quanto ao processo de institui¢do da Comissao Iustitia et Pax, processo até certo ponto ligado aquele
da instituicdo do Pontificio Consilium pro Laicis, tem-se: Terminado o Vaticano II, o Papa Paulo VI -
secundando o Concilio, que, na GS 90, auspiciava “a criagdo de algum organismo da Igreja universal,
incumbido de estimular a comunidade catélica na promogao do progresso das regides necessitadas
e da justica social entre as nagdes”, constituia um especial grupo de estudos, a fim de refletir sobre o
auspiciado organismo. Ao mesmo tempo, instituia uma comissao pds-conciliar para estudar o melhor
modo de atuar as deliberagoes conciliares contidas no n. 26 do Decreto Apostolicam actuositatem.
Baseando-se nas conclusées dos dois grupos de trabalho, iniciou seu empenho um comité provisorio,
instituido pelo Papa, aos 7 de julho de 1966, com o encargo de dar orginica execugdo a quanto fora
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Cor Unum'®, o Santo Padre reconhece que, em favor da solidariedade,
especialmente daquela que se desenvolve ad extra, “muito se fez no ultimo

periodo”"’. Naturalmente, “a possibilidade que tem a Igreja de oferecer

decidido ou auspiciado nos documentos conciliares AA e GS. E aos 6 de janeiro de 1967, com a
Litterae apostolica motu proprio datae Catholiclam Christi Ecclesiam, Paulo VI instituia o Conselho
de Laicis e a Pontificia Commissio studiorum, a Iustitia et pace appellatum: dois organismos distintos,
mas unidos através de uma unica dire¢do no vértice (cf. Litterae apostolica motu proprio datae
Catholicam Christi Ecclesiam” in EV 2, 956-960). Finalmente, aos 10 de dezembro de 1976, Paulo VI,
com duas Cartas apostolicas em forma de motu proprio — Apostolatus peragendi e lustitiam et pacem
— estabelecia um novo e definitivo ordenamento do Concilium de Laicis (que passava entdo a chamar-
se Pontificium Consilium pro Laicis) e da Pontificia Commissio lustitia et pax (cf. EV 5, 2155-2182).
Observamos ainda que, com a Constituigdo Apostolica Pastor Bonus, de 28.6.1988, o Organismo
passou a chamar-se Pontificium Consilium de Iustitia et Pace. Entre as principais Mensagens de Sao
Jodo Paulo II, dirigidas & entdo Pontificia Commissio lustitia et Pax, salientamos a de 11.11.1978 in
Ins.GPII 1 (1978) 132-135, a de 9.2.1980 in Ins.GPII 111, 1 (1980) 351-356, e a de 14.11.1980 in Ins.
GPIIT 111, 2 (1980) 1168-1172. Note-se, enfim, que, mais recentemente, aos 17 de agosto de 2016, na
Carta Apostdlica em forma de Motu Proprio, com a qual institui o DICASTERIO PARA O SERVICO
DO DESENVOLVIMENTO HUMANO INTEGRAL, o Papa Francisco afirma: “Em todo o seu ser
e agir, a Igreja estd chamada a promover o desenvolvimento integral do homem a luz do Evangelho.
Este desenvolvimento tem lugar mediante o cuidado dos bens incomensuraveis da justica, da paz
e da protegdo da criagdo”. Em seguida, justificando a oportunidade da criagao no novo Dicastério,
declara: “O Sucessor do Apdstolo Pedro, na sua obra a favor da afirmagéo de tais valores [justica, paz e
protegéo da criagdo], adapta continuamente os organismos que colaboram com ele, para que possam
atender melhor as exigéncias dos homens e mulheres a quem estio chamados a servir”; e acrescenta:
“Portanto, a fim de implementar a solicitude da Santa S¢ nos ambitos mencionados, bem como
com aqueles relacionados com a satde e as obras de caridade, instituo o Dicastério para o Servigo
do Desenvolvimento Humano Integral”. Tal organismo — observa Francisco - “terd competéncias
de modo particular nas dreas relacionadas com as migragdes, com os necessitados, os enfermos e
excluidos, os marginalizados e as vitimas dos conflitos armados e desastres naturais, os encarcerados,
os desempregados e as vitimas de qualquer forma de escraviddo e de tortura”; e, em continuidade,
determina: “No novo Dicastério, regido pelo Estatuto que aprovo ad experimentum em data hodierna,
confluirdo, a partir do dia 1 de janeiro de 2017, as competéncias dos atuais Conselhos indicados
em seguida: o Pontificio Conselho “Justiga e Paz”, o Pontificio Conselho “Cor Unum’, o Pontificio
Conselho para Pastoral dos Migrantes e Itinerantes e o Pontificio para Pastoral no Campo da Satde.
Nesta data, estes quatro Dicastérios cessardo as suas fungdes e serdo suprimidos, ficando renovados os
artigos 142-153 da Constitui¢do Apostdlica Pastor Bonus” (cf. LOsservatore Romano, edi¢do semanal,
de 1.9.2016, p. 9).

156 Instituido por Paulo VI, aos 15 de julho de 1971, com a Carta Amoris officio. Foi nomeado presidente
do novo dicastério, o primeiro que levava o titulo de conselho pontificio, o entdo secretario de Estado,
o Cardeal Jean Villot (cf. Epistula Amoris officio in EV 4, 1059-1066). A denominagio do dicastério
— Cor Unum -, que descreve as caracteristicas da primitiva comunidade crista, procede da Sagrada
Escritura (cf. At 4,32). Para concretizar o sentido desta nova instituicdo se acrescentou: “para a
promogdo humana e cristd”. Paulo VI cumpriu assim um desejo dos padres conciliares do Concilio
Vaticano II, que pediam “um plano diocesano, nacional e mundial” para as ajudas que a Igreja oferece
(GS 88). As trés primeiras Mensagens de Sao Jodo Paulo II enderegadas aos participantes deste
Organismo, reunidos por ocasido de sua Assembleia Geral, sdo, respectivamente, a de 28.11.1978 in
Ing.GPII T (1978) 233-235, a de 27.10.1979 in Ins.GPII 11, 2 (1979) 971-975, e a de 5,11.1981 in Ins.
GPII'1V, 2 (1981) 562-565. Conforme observado na nota anterior, também o Pontificio Conselho Cor
Unum, com a reforma promovida pelo Papa Francisco, passou a integrar o Dicastério para o Servigo
do Desenvolvimento Humano Integral.

157 Discurso aos Cardeais, n. 8, 1053.

D. TARCISI0 NASCENTES DOS SANTOS

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n. 40 p. 323-370 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br



362

O PONTIFICADO DE SAO JoAO PAULO II SOB O SIGNO DA COERENTE APLICAGAO DO VATICANO II...

contribui¢cdes econdmicas, para as multiplas e diferenciadas necessidades
materiais, nos diversos pontos da terra, é limitada™'*®.

O Papa, porém, ocupa-se sobretudo da solidariedade ad intra,
sublinhando que a “solidariedade ad extra da Igreja requer solidariedade ad
intra™”. Com efeito, no 4mbito da grande comunidade que ¢ a Igreja, “ndo
falta quem sofra estreitezas materiais” e “nao faltam também os que sofrem
opressdo e perseguicao’'®. Refere-se, especialmente, aos que sofrem pela
té, privados do fundamental direito a liberdade religiosa. As necessidades
de ambas as categorias — os que sofrem miséria e os que sofrem pela fé -
o Santo Padre mostrou-se sempre sensivel. Todavia, seu pontificado, sem
negligenciar a solidariedade para com os que sofrem estreitezas materiais,
caracterizou-se, desde o inicio, por uma enérgica peroragdo em prol do
direito a liberdade religiosa, cuja violagdao constitui “injusti¢a radical em
relacao aquilo que ¢ especialmente profundo no homem™*, e pelo esforgo
quotidiano a fim de que, no interior da Igreja, se incrementasse sempre
mais uma especial solidariedade em favor daqueles seus membros que sao
oprimidos e perseguidos por causa da fé”'*.

Sdo Jodo Paulo II, de fato, reclamava da Igreja, no ambito da
solidariedade eclesial pelos que sofrem miséria e também pelos que sofrem
pela fé, uma especial solidariedade para com estes ultimos. Eloquente
testemunho oferece-nos, por exemplo, este passo de seu Discurso aos
Cardeais:

Em toda a comunidade catdlica, em cada Igreja local, deve crescer o
sentido de uma especial solidariedade com esses nossos irmaos na fé,
especialmente com os que pertencem a Igrejas do rito oriental, que ndo
tém sequer existéncia legal. No mundo contemporaneo, onde a seu
modo domina o sistema da troca de informacdes, é necessaria — tanto
no interior da Igreja como no exterior, diante da opinido mundial - a
troca permanente das informagdes respeitantes quer aos que sofrem
misérias quer aos que sofrem pela fé. Devem estes dltimos sentir de

158 Ibid., n. 8, 1053.

159 Ibid., n. 8, 1054.

160 Ibid., n. 8, 1054.

161 RH 17.

162 Ja em 1971, por ocasido da segunda Assembleia Geral do Sinodo dos Bispos, dedicada aos temas De

Sacerdotio Ministerialis e De Iustitia in mundo, o entdo Cardeal Wojtyla - com uma intervengio in
sede responsionum’ post relationes circulorum minorum De iustitia in mundo, aos 30 de outubro, na
XXX Congregagio Geral - reclamava do Sinodo uma atengdo a questdo da liberdade de consciéncia
e de religido ndo menor do que aquela dispensada a questao da pobreza e da miséria econdmica. Eis
o passo de sua intervencao: ... Causam iustitia in mundo hodierno considerans, Synodus nullo modo
postest minorem ostendere orientationem erga illum iustitiae aspectum, qui libertatem conscientiae et
religionis spectat, quam erga illum, qui paupertatem et miseriam oeconomicam (Synodus Episcoporum,
Acta II Coetus Generalis, Romae 1971, VII, 24-25).
Salientemos ainda que a aguda sensibilidade que manifesta o Santo Padre em relagdo a liberdade
de consciéncia e religiosa decorre seja da experiéncia direta que possui ele neste campo, seja de sua
concepgao entranhadamente “religiosa” do cristianismo. Veja-se, a este respeito, C. FOLCH GOMES,
A Enciclica Redemptor hominis in Liturgia e Vida 152 (1979) 9-12.
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modo especial que ndo estdo abandonados no sofrimento, que toda a
Igreja se lembra deles, pensa neles e reza por eles, que estdo no centro da
atengdo de todos e ndo na periferia'® (Ibid., n. 8).

Tendo presente, portanto, seja os membros pobres da Igreja seja
aqueles oprimidos e perseguidos, o Santo Padre salientava que, no campo
da solidariedade “ad intra’, “a Igreja “rica e livre” (se é possivel exprimir-
nos assim) tem enormes dividas e obrigacdes para com a Igreja “pobre e
oprimida” (se também estes atributos se podem usar)”'¢*. E - baseando-se
naquele “principio fundamental da economia da salvagao, segundo o qual o
homem, que oferece aos outros, se salva a si mesmo”'® - ele advertia ainda
para a possibilidade de o remédio, para multiplas dificuldades internas de
algumas Igrejas locais e comunidades cristas, encontrar-se precisamente
na solidariedade para com os outros. “As dificuldades serdo eficazmente
vencidas quando essas Igrejas e comunidades comegarem a servir os
outros “na verdade e na caridade” (em certo sentido apartando o olhar
de si mesmas)”'%. Sao Jodo Paulo II observava, enfim, que o mencionado
principio da economia da salvagdo “interpreta, de modo mais simples, a
fun¢do missiondria da Igreja, e apresenta mesmo um postulado estimulante
e, em certo sentido, um imperativo missiondrio para a nossa geragao’; geragao
esta “a que a Providéncia confiou uma grande obra de renova¢ao™. E a
renovagao interior da Igreja se beneficia, sem duvida, com aquele sair de si e ir
ao encontro dos outros que caracteriza a obra missiondria, peculiar expressdo
de solidariedade eclesial”. Recordemos ainda que na Enciclica Redemptoris
Missio sobre a validade permanente do mandato missionario, datada de 7
de setembro de 1990, Sdo Joao Paulo II declarava: “Somente tornando-se
missiondria é que a comunidade crista conseguird superar divisoes e tensdes
internas, e reencontrar a sua unidade e vigor de f&” (n. 49).

Encerremos, enfim, essas consideracoes, dedicadas a solidariedade
eclesial “ad intra” e “ad extra” enquanto condigdo indicada pelo Santo Padre
para a renovagio da Igreja a luz do Vaticano II, salientando com Sao Joao
Paulo II que “solidariedade quer dizer sobretudo devida compreensio e
depois a¢ao adequada, ndo com base naquilo que julga aquele que ajuda, mas

163 Discurso aos Cardeais, n. 8, 1054. Encontravamo-nos em 1979 e, portanto, a 10 anos de distancia
daqueles eventos que, em 1989, assinalaram a “crise do marxismo” e a queda de tantos regimes
totalitarios, especialmente na Europa oriental. Se a situa¢ao hodierna, em tantos pontos da terra,
explica a aguda sensibilidade do Papa para com os que sofrem pela fé, privados do fundamental
direito a liberdade religiosa; com muito maior razao a explicava aquela de ontem.

164 Ibid., n. 8, 1054.

165 Ibid., n. 8, 1054.

166 Ibid., n. 8, 1054.

167 Ibid., n. 8, 1054s.
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com base naquilo que corresponde as necessidades reais de quem é ajudado
e a sua dignidade™® (Ibid., n. 8)

2.4.3 Uma auténtica conversao para Deus

Eis, segundo Sao Joao Paulo II, a conditio sine qua non da renovagao
da Igreja auspiciada pelo Vaticano II, a palavra de ordem da qual vem toda a
vitalidade da Igreja, o fator a cujo incremento ¢ diretamente proporcional a

realizagdo por parte da Igreja de sua missao. Afirma, com efeito, o Papa:

A renovagdo da Igreja, segundo o “programa” espléndido que propds
o Concilio Vaticano II, ndo pode estar no seu esqueleto fundamental
(nem também nas suas manifestagdes concretas) sendo numa auténtica
conversido para Deus, medida pelas exigéncias do nosso tempo. A
chamada para a conversdo (“metanoiete”), isto é, para a peniténcia, é ndo
s6 a primeira palavra do Evangelho, mas também a sua palavra constante
e insubstituivel. Desta palavra vem toda a vitalidade da Igreja. A Igreja
encontra-se tanto mais plenamente in statu missionis, isto é, tanto mais
plenamente realiza a sua missdo, quanto mais se converte para Deus. E
s6 mediante tal autoconversio, se torna ela mais poderosa como centro

da conversdo dos homens e do mundo para o Criador e Redentor'®.

E fundamental e decisivo, portanto, para a renovagdo da Igreja no
espirito conciliar, que se instaure e sempre mais se incremente, entre os
confessores de Cristo, o espirito de peniténcia e a dindmica da conversao.
E se a diminui¢ao bastante generalizada dos esfor¢os fundamentais que
testemunham tal espirito e dinamica deve, como nota o Santo Padre, constituir
fonte de inquieta¢do'”’, ao mesmo tempo, porém, como salienta ainda o Papa,
“é necessario... agradecer a Deus com alegria por tudo aquilo que manifesta
o auténtico “sopro do Espirito”, pelo despertar da necessidade de oragdo e da
vida sacramental, especialmente da participac¢ao na Eucaristia, pelo regresso
profundo a Sagrada Escritura, pelo aumento, a0 menos em algumas regioes,
das vocagoes sacerdotais e religiosas, por tudo isto, que se pode definir como
“despertar espiritual””".

Este “despertar espiritual”, com os fendmenos que o testemunham e
sdo tao necessarios a Igreja e a humanidade, deve ser custodiado e fomentado
com especial cuidado'”. Dele necessita a Igreja. Mas também a humanidade,

168 Discurso aos Cardeais, n. 8, 1054.
169 Ibid., n. 9, 1055.

170 Cf. Ibid., n. 9, 1055.

171 Ibid., n. 9, 1055.

172 Cf. Ibid., n. 9, 1055s.
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que - como constata o Papa, encerrando a parte central de seu Discurso aos
Cardeais - “vai tomando cada vez melhor consciéncia dos maus resultados a
que leva o materialismo contemporaneo nas suas multiplas manifestagcoes™”>.

Conclusao

A aplicagao coerente do Vaticano II, a centralidade do mistério de
Cristo e a aten¢ao a antropologia cristd marcaram intensamente o pontificado
de Sao Joao Paulo II. Tendo presente este pano de fundo e sempre guiados
pelo proprio Pontifice, revisitamos seu esfor¢o de reta aplicagao do Concilio
Vaticano II, salientando ainda que para ele, o terceiro e ultimo paragrafo da
Gaudium et spes 24 constitui, de certo modo, expressao da obra de aplicagao
do Concilio e resumo da antropologia crista. Esta ultima percepgdo papal
- GS 24: resumo da antropologia crista ndo constituiu, porém, no presente
artigo, objeto de direta consideragao'’.

Neste momento conclusivo, vamos simplesmente recolher e elencar
os elementos que se foram evidenciando ao longo de nosso percurso.

1. A aplicagdo coerente do Concilio Vaticano II constituiu, para
S4o Jodo Paulo II, a principal tarefa de seu pontificado, a sua linha diretriz
fundamental.

2. Tal aplicagdo, segundo ele, se deve realizar: sob o signo da
polarizagio para Cristo e, por conseguinte, numa perspectiva cristocéntrica;
sob o signo da unido organica entre o teocentrismo e o antropocentrismo
e, por conseguinte, na supera¢gdo mediante o cristocentrismo, de qualquer
tendéncia a separa-los ou mesmo a contrapo-los; sob o signo da fidelidade ao
Espirito Santo e, por conseguinte, sob o signo do discernimento, a fim de néo
se atribuir ao Espirito o que porventura provenha do “principe deste mundo”

3. Consciente de que o Concilio Vaticano II é, antes de tudo, obra do
Espirito Santo, seu “principal protagonista” e, portanto, de que Ele, o Espirito,
durante e mediante o evento conciliar, falou a Igreja, no seu atual momento
historico, de modo particularmente expressivo e decisivo, Sdo Jodo Paulo II
tinha consciéncia de:

- Constituir o Concilio a fonte da qual é necessario, incessantemente
recomegar, sendo através do caminho tragado pelo Vaticano II e sempre a
escuta de quanto nele o Espirito disse as Igrejas (cf. Ap 2,7.11.17.26; 3,5.13),
que dizia: “a Igreja de hoje quer prosseguir o seu caminho para o Terceiro
Milénio da histdria, no meio dos homens e juntamente com eles”.

- Ser a divida para com o Concilio uma divida para com o Espirito

173 Ibid., n. 9, 1056.
174 Sobre a GS 24 e sua singular importéncia para a antropologia cristd, no pensamento de Sao Jodo Paulo
II, remetemos a nossa tese, citada, 221ss e ao nosso artigo, citado, in Coletdnea 8 (2005) 226ss.
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Santo e vice-versa e, portanto, uma divida que deriva da fé e reclama uma
resposta de fé, estando especialmente obrigados a consciéncia dessa divida
aqueles Bispos que no Concilio tomaram parte.

- Ter sido a sua experiéncia de Padre conciliar uma singular graca.
Tal experiéncia exerceu um peso nao insignificante no fato de constituir o
Vaticano II, desde a preparacio, nas varias etapas do desenvolvimento, e
depois na fase dos empenhos aplicativos, o pano de fundo, o clima, o centro
inspirador dos seus pensamentos e de sua atividade pastoral, quer enquanto
Bispo de Cracdvia, quer enquanto Bispo de Roma e Supremo Pastor da Igreja.
O seu foi um ministério episcopal forjado no Concilio e pelo Concilio!

- Ser a obediéncia ao Concilio obediéncia ao Espirito Santo e vice-
versa. De tal convicgdo de fé, da qual se nutre o seu prioritario empenho em
favor da coerente aplicagao do Vaticano II, emerge que, sendo a “obediéncia
da fé” aquela que se deve ao Espirito Santo, também ao Concilio, que encerra
o que o Espirito, no atual momento histérico, diz a Igreja, assinalando-lhe,
desse modo, a sua atual etapa historica de autorrealizacido, se deve uma
resposta de fé.

4. Na 6tica papal, pois, ao se falar da atuac¢ao do Concilio, trata-se, em
sintese, precisamente e apenas dessa resposta de fé. Assim, na base da atuagdo
do Vaticano II, ou seja, da renovagao conciliar, é preciso colocar o principio e
postulado do enriquecimento da fé.

5. O Papa é consciente de ser “uma visdo ‘complexiva”, aquela
conciliar relativa as tarefas indicadas a Igreja contemporanea e de sé-lo,
quer na perspectiva sincrénica da vida da Igreja (uma visdo, com efeito,
que, baseando-se no Evangelho e na Tradigdo, oferece “o esqueleto de toda
a “praxis” cristd contemporanea, a praxis do Povo de Deus), quer na sua
perspectiva diacronica (uma visdo que, precisamente, porque baseada no
Evangelho e na Tradi¢do, supde o “ensinamento “integral” do Concilio;
“integral’, isto é, entendido a luz de toda a Santa Tradigdo e com base no
Magistério constante da Igreja mesma”). Consciente disso, a oOtica papal,
para a coerente aplicagdo do Vaticano II requer: um empenho de atuagio
global e organico, que exorcise qualquer tendéncia seletiva ocupada numa
atuagdo apenas parcial do Concilio; uma leitura do Concilio no seio da
Tradigdo viva da Igreja e, por conseguinte, alheia seja ao “conservadorismo”
seja ao “progressismo’, tendéncias estas que afastam do reto caminho da
aplicagao conciliar o Gnico que pode servir a unidade e a forga espiritual da
Igreja e, além disso, a obra ecuménica; e, enfim, um empenho simultaneo de
ortodoxia e ortopraxis, pois o Concilio, a Igreja, indica quer uma doutrina,
quer, baseada nesta, uma praxis.

33

6. “Uma visdo “complexiva™, que, segundo o Santo Padre, o Concilio
elaborou e entregou a Igreja, mediante uma multiplicidade de métodos
e dispondo da prépria perspectiva teoldgica e histérica. A perspectiva
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teoldgica, que é determinada pela fé, o Santo Padre, apoiando-se no terceiro e
ultimo paragrafo de GS 24, a identifica com “a aspira¢do a unido dos homens,
como “filhos de Deus unidos na verdade e na caridade™, aspiracdo esta
que nao pode deixar de constituir a perspectiva de toda a vida e missdo da
Igreja, quer ad intra quer ad extra, pois ela, como amava sublinhar Sao Jodo
Paulo II, ¢, em Cristo, “como que o sacramento, ou sinal, e o instrumento
da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano” (LG 1).
A perspectiva historica, que exige atenc¢do a situagdo concreta do homem
e do mundo em cada momento da histéria, e, portanto, atenta leitura dos
“sinais dos tempos”, 0 Papa a vé assegurada, isto é, sempre de novo atingida,
no fato de que “Jesus Cristo indica sempre & Igreja, e na nossa época de modo
particular, mediante a voz do Concilio, a via para o homem, para todos os
homens, e neste sentido, 0 homem torna-se em Cristo, de algum modo, a
via da Igreja”. Precisamente este fato, que possibilita atingir sempre de novo
a perspectiva histérica da missdo da Igreja, o Santo Padre, tendo sempre
presente a mencionada perspectiva teoldgica, colocou-o em evidéncia na
Enciclica Redemptor hominis.

7. Atento, pois, a consociagdo, na missao da Igreja, das referidas
perspectivas historica e teologica (a perspectiva histérica se une, com efeito,
aquela teoldgica, uma vez que, como frisa o Papa, a cada homem e a todos
os homens foi indicada aquela “unido... na verdade e na caridade” (GS 24),
isto é, a unidade espiritual ligada a dignidade “de filhos de Deus”), Sdo Joao
Paulo IT concebe entdo a necessidade de se fazer com que a sintética férmula
do terceiro e ultimo paragrafo de GS 24 una, verdadeiramente, em si, todos e
cada um dos esfor¢os que formam a obra de aplica¢iao do Concilio.

8. Indica-nos, portanto, o Santo Padre, no referido passo de GS 24,
uma importante “chave de leitura” da coerente atuacdo do Concilio. Tal
“chave de leitura’, que podemos chamar “antropoldgica’, pois nela se poe
em evidéncia a unido dos homens como “filhos de Deus unidos na verdade
e na caridade’, esta estreitamente ligada a uma outra “chave de leitura” - a
“eclesioldgica” — pois a unido dos homens como “unido dos filhos de Deus, na
verdade e na caridade” (GS 24) ndo pode deixar de ser a constante aspiracao
da Igreja, que “em Cristo, é como que o sacramento, ou sinal, e o instrumento
da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano” (LG 1).

9. A chave “eclesioldgica”! Sao Jodao Paulo II, desde o inicio de seu
pontificado, manifesta, no ambito de seu empenho em favor da coerente
aplicagao do Vaticano II, o proposito de privilegiar o setor eclesioldgico. Tal
proposito ele o manifesta, evocando LG 1 (e ainda LG 48 e AG 1) e, por
conseguinte, o tema conciliar da Igreja qual “sacramento universal de salvagao
e de unidade para o género humano”. Assim, é a luz de tais textos conciliares,
do tema por eles veiculado, da consciéncia eclesiologica que deles emerge,
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que se pode e se deve avaliar o proposito papal de privilegiar a eclesiologia.
Ora, daqueles textos emerge uma consciéncia eclesial ciente de que:

- se cabe a Igreja um “posto central” na economia da salvagio,
enquanto o mistério salvifico nela esta centrado e por meio dela se exerce, o
centro, porém, ndo ¢ ela mas o Cristo, sendo em Cristo que a Igreja é o que é.
E Cristo a Luz dos Povos, Luz que deve resplandecer na face da Igreja;

- a Igreja serve ao mistério salvifico, servindo a promogéao da intima
unido com Deus e da unidade de todo o género humano. Ela serve ao Cristo,
Redentor do homem, e a0 homem, carente da Redencdo de Cristo. Serve a
Deus a a0 homem. Glorifica a Deus, servindo a salvagao do homem;

- algreja ¢, por sua natureza, missiondria, enviada por Deusa todas as
gentes para ser “sacramento universal de salva¢ao”. Portanto, ela é ela mesma,
sendo enviada ao mundo; ndo podendo, por conseguinte, haver divisdo, nem
muito menos separagao ou contraposi¢do, entre Ecclesia ad intra e Ecclesia
ad extra.

Lido, portanto, a luz de uma tal consciéncia de Igreja, o propdsito
papal de privilegiar o setor eclesiolégico supde a subordinagio da
centralidade eclesioldgica aquela cristolégica e, portanto, a consciéncia de ser

~

« . . ~ » . « . . « . ~ »
a “cristofinaliza¢ao” e, em Cristo, a “teofinaliza¢ao” e a “antropofinaliza¢do’, e
ndo a “eclesiofinaliza¢do’, a especificar a missao da Igreja.

10. Nao s6 a chave “eclesiologica’, apoiada em LG 1, mas também
aquela “antropolodgica’, baseada em GS 24, esta enraizada em Cristo. Pode-
se dizer entdo que na otica de Sdo Joao Paulo II, cujo pontificado esteve,
prioritariamente, orientado para a coerente aplicacao do Concilio, as chaves
“eclesiologica’ e “antropoldgica” desta aplicagao se enraizam e se coligam na
chave “cristoldgica” Nao o testemunha, porventura, a Redemptor hominis,
cujas “linhas de for¢a” a reciproca interagdo dos bindémios Cristo-Igreja,
Cristo-homem e Igreja-homem parece colher e decifrar? Note-se ainda a
sintonia da ética papal com aquela conciliar. Com efeito, a Igreja e o homem,
o Concilio os contempla e associa em Cristo.

11. Enunciemos, enfim, as trés condi¢des indicadas pelo Santo Padre
para a renovagdo da Igreja no espirito do Vaticano II. Sdo elas: um correto
conceito e exercicio da liberdade na Igreja; o continuo crescimento da
solidariedade, ad intra e ad extra; uma auténtica conversio para Deus.
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A funcao teoldgica da metonimia
em Rm 9,24-29 ¢ Ef 1,3-10

The Theological Function of Metonymy
in Rom 9:24-29 and Eph 1:3-10

D. BasiLio pa SiLva, OSB *

Resumo: A agio divina em Rm 9,24-29 é destacada por Paulo, mediante
a dindmica do chamado que inicia uma sequéncia de provas biblicas,
enquanto ponto de partida histdrico e eclesiolégico da compreensdo paulina
sobre a origem e a natureza dos fiéis que formam uma comunidade (Rm
9,24). O chamado é uma agdo fruto, exclusivamente, de Deus (Rm 9,12)
e historicamente, gera fiéis em Cristo (Rm 9,24). Em Ef 1,3-10, a eleigdo
de Deus inaugura as agdes divinas descritas na pericope, que possuem em
Cristo o meio da sua realiza¢do histdrica. Além disso, tanto em Rm 9,24-29
como em Ef 1,3-10 se destacam as ocorréncias dos participios substantivados
“amada” e “amado”. Estes ocorrem apenas trés vezes no corpus paulinum:
duas vezes em Rm 9,25 e uma vez em Ef 1,6. Tais participios substantivados
sdo, de fato, uma metonimia referida a Igreja e a Jesus Cristo, indicando o
modo como Deus cumulou de graga os fiéis.

Palavras-chave: Amado. Metonimia. Igreja. Cristo. Rm 9,24-29. Ef 1,3-10.

Abstract: The divine action in Rom 9:24-29 is highlighted by Paul through
the dynamic of calling, which opens a series of biblical quotations, as a
historical and ecclesiological starting point of the Pauline understanding
of the origin and nature of believers as a community (Rom 9:24). In fact,
calling is an act that exclusively concerns God (Rom 9:12) and historically
generates believers in Christ (Rom 9:24). In Eph 1:3-10, the election by God
inaugurates the divine actions that follow and that find in Christ the means
of their historical fulfilment. Furthermore, in both Rm 9:24-29 and in Eph
1:3-10 the occurrences of the participle “beloved” (in the feminine) and
“beloved” (in the masculine) in the singular and used as substantives, stand

*  D. Basilio da Silva, OSB é Doutor em Teologia Biblica e professor da Faculdade de Sdo Bento do Rio
de Janeiro e da Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro (PUC-Rio).
Contato: d.basilio@corporativo.msbrj.org.br
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out; such usage occurs only three times in Paul’s Letters: twice in Rom 9:25
and once in Eph 1:6. These participles used as substantives are a metonymy
that refers to the Church and Jesus Christ, and that indicates how God has
filled those who believe with grace.

Keywords: Beloved. Metonymy. Church. Christ. Rom 9:24-29. Eph 1:3-10.

Introdugao

Nas ultimas décadas, o estudo da retdrica literaria paulina tem tido
um consideravel desenvolvimento, cujos resultados exegético-teoldgicos sio,
sem duvida, de grande valor para a compreensdo do corpus paulinum'. De
fato, a atengao aos elementos retdricos nele presentes possibilitam uma nova
consideragao do valor literario e da fungéo teoldgica das figuras de linguagem
que o adornam e, a0 mesmo tempo, o abrem eficazmente a novidade do
evento cristoldgico, como o foi para Paulo e os primeiros cristaos.

No ambito das figuras de linguagem, a interpretacio do uso da
metonimia no corpus paulinum mostra-se um desafio a ser superado na
compreensio do porqué do uso de termos Unicos no corpus como, por
exemplo, o uso dos participios substantivados 1 Myomnuévn (a amada)
em Rm 9,25 e 0 nyomnuévog (o Amado) em Ef 1,6: estes sdo verdadeiros
titulos de natureza eclesiologica e cristologica, inicos no Novo Testamento,
que despontam nos textos paulinos sem uma aparente razao e sem que se
repitam mais. Ambos tém um fundamento comum, isto é, o amor, que,
contrariamente do que se possa imaginar a primeira vista, ndo corresponde
a realidade do amor conjugal. Assim, o presente artigo tem como objetivo
compreender o uso raro destes participios titulares e a sua fungao teoldgica
nos respectivos textos paulinos.

1 O contexto e a estrutura de Rm 9,24-29

Rm 9,24-29 faz parte da terceira segao da probatio, isto ¢, da argumentagao
paulina que depende da tese geral da Carta em Rm 1,16-17. Nesta se¢ao, Paulo
trata da situagao de Israel (9,1-11,36) diante do antncio do Evangelho feito aos
gentios (Rm 9,1-5). Neste contexto, a Sagrada Escritura testemunha o carater
perene da elei¢do e da Alianca estabelecida com Abraio e a sua descendéncia
(Rm 9,6-29), que ndo sao anuladas por causa da nao adesao ao Evangelho, pela
maior parte de Israel (Rm 9,30-10,21). Desta maneira, a Sagrada Escritura
é o verdadeiro ponto de partida de uma probatio que visa tratar do futuro

1 Cf. ALETTL J.-N., “La dispositio rhétorique”, p. 385-401; Id., “La rhétorique paulinienne’, p. 47-
66; PITTA, A., Disposizione e messaggio; Id., “Cosi “inesperto nell'arte retorica’?”, p. 411-435;
ROMANELLO, S., Una legge buona ma impotente; FABRIS, R.; ROMANELLO, S., “Il genere
epistolare”, p. 103-131; BIANCHINTI, E, Lanalisi retorica.
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do povo da Primeira Alianga (Rm 11,1-32), a luz da agao histdrico-salvifica
do mistério divino que tece, em modo insondavel, a realidade humana
(Rm 11,33-36)% Deste modo, as provas escrituristicas que compdem Rm 9,24-
29 tém a singular fungio retorica literaria de demonstrar o pensamento de
Paulo, anunciado na propositio (9,6a) e na ratio (9,6b) da macrounidade
de Rm 9,6-29. Aqui, o verbo koAém (Rm 9,12.24-26), conservando ainda o
seu sentido teo-l(')gico3, como em Rm 4,17, exprime a criagdo de uma nova
realidade: a Igreja (Rm 9,24). Portanto, Rm 9,24-29 tem a introdugéao geral de
um conjunto de provas escrituristicas no v. 24, compostas, retoricamente, por
meio de uma reversio*, desenvolvida nos vv. 25-26 e vv. 27-29°.

A primeira prova escrituristica (vv. 25-26) trata da adesao dos gentios
a justificacao pela fé em Cristo, sendo composta por duas citagdes de Oséias
(2,25; 2,1b [LXX]). A sua sequéncia textual é invertida, dando énfase a
vocagdo dos gentios a salvacao: kaAéom TOV 00 Aadv pov Aadv Hov koi TV
ovK Nyammuévny fyomnpévny (Rm 9,25). Com isto, a nog¢do de “povo de Deus”
passa a ser uma realidade que depende, necessariamente, do chamado divino
(kaAéom), que a dilata, soteriologicamente, superando o Israel histérico. Em
seguida, ¢ atribuido & componente étnico-crista da Igreja, pela primeira vez
no NT, o titulo paulino de “a amada” (] yannuévn)® associado a filiacao
divina (v. 26). Destas trés conotagoes eclesiais elaboradas por Paulo, isto é, “o
povo” (6 Aaog), “a amada” (] Nyamnuévn) e “filhos do Deus vivo” (vioi Beod
{dvtog), somente 1 Nyamnpévn e viol Bgod (®dvTog possuem relevancia na
argumentacao paulina desenvolvida na se¢do precedente (Rm 5,1-8,39).

A segunda prova escrituristica (vv. 27-29) se refere a adesao a Cristo
de uma parte dos descendentes de Abrado e constitui uma microunidade
literaria composta de trés textos proféticos. Sdo feitos dois referimentos
explicitos ao profeta Isaias (vv. 27.29), contudo, os vv. 27-28 sdo a citagdo
de Os 2,1a e Is 10,22-23. Por sua vez, o v. 29 apresenta, literalmente, Is 1,9

2 Cf ALETTL J.-N., Israél et la loi, p. 168-265; RYLISKYTE, L., “God’s Mercy’, p. 88-98.

3 Este termo em forma composta é utilizado neste artigo com o sentido de “discurso sobre Deus” no
ambito da retdrica literaria paulina. Cf. ALETTI, J.-N., Israél et la loi, p. 10.

4 A reversio consiste em retomar a argumentacdo em modo inverso, especificando, detalhadamente, o que

fora expresso anteriormente. Cf. MORTARA GARAVELLI, B., Manuale di retorica, p. 245; ALETTI,

J.-N., Israél et la loi, p. 183.

Cf. PITTA, A,, Lettera ai Romani, p. 352; BELLI, E, Argumentation, p. 57.

6 O texto de Os 2,25 (LXX) corresponde, substancialmente, ao Texto Massorético, porém, a citacdo
paulina em comparagao com a LXX possui alteragoes significativas. Dentre elas, Paulo substitui o objeto
direto iy Ovk-fAenpévny (Os 2,25b) por tiv ovk fiyamnuéviv (Rm 9,25¢), e acrescenta fyyamnuévnv
com a fungdo de predicativo do objeto. Assim, o participio 1} fyamnuévn tem uma necessaria fungao
retorica para Paulo. Todavia, como testemunha o cédex B, pode-se considerar também o uso paulino
de uma Vorlage. Cf. ZIEGLER, J., Duodecim prophetae; STANLEY, C.D., Paul, p. 109-113; ALETTI,
J.-N., La Lettera ai Romani, p. 94-95; BELLL, E, Argumentation, p. 109; WAGNER, J.R., Heralds, p. 79-
82; STEYN, G.J., “Observations on the Text Form”, p. 53-57; TANNER, J.P, “The New Covenant’, p.
99-102; YEE, G.A., “She Is Not My Wife”, p. 346-365. 374-381; GLENNY, W.E., “The People of God’,
p. 52-53.

w
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(LXX). Nesta microunidade literaria, Paulo atribui a componente judeu-
crista da Igreja duas conotagdes particulares, isto é, T VmOAeupa (o Resto)
e onéppa (descendéncia), confirmando o carater perene da Palavra de Deus,
anunciado na propositio da macrounidade em Rm 9,6a’.

1.1 O valor teo-légico e eclesiologico do participio 1} ffyannuévn

A reelaboracio retérica da citacio de Os 2,25 (LXX) em Rm 9,25
permite ao leitor de hoje perguntar-se sobre o processo que subjaz a mudanga
da condigao de “nao-povo” a “povo” (Tov o0 Aadv pov Aadv pov) e de “nao-
amada” a “amada”’ (tnv ovk fyamnuévnv fyannuévnyv). Uma vez que o
conceito de “povo” (Aadg) ndo possui um desenvolvimento argumentativo
em Rm, permanece em evidéncia a novidade paulina do uso do participio
substantivado 1| fjyannuévn, bem como a pergunta sobre o seu uso retoérico-

literario em Rm 9,24-29.

De fato, a compreensdo da Igreja como “a amada” (1] qyamnuévn)
nesta pericope, exprime uma agdo divina de carater soterioldgico, no ambito
da reconciliagdo, capaz de criar um “novo povo” e imergindo, a0 mesmo
tempo, os étnico-cristdos na dindmica agdpica, presente pela primeira vez
na probatio da Carta em Rm 5,5 e sucessivamente em Rm 5,8; 8,28.35.37.39;
9,13.25, sem que Paulo se ocupe de uma defini¢cdo rigorosa do termo
ayamn?®. Tanto o substantivo dydmn, quanto a sua forma verbal,” possuem
uma comum matriz helenistica, que os compreende como uma inclinagéo
do afeto pessoal por um objeto ou uma pessoa, atingindo os limites de
uma preferéncia intensa ou uma consideragdo benévola sobre os mesmos.
Tal inclina¢do se manifesta como uma constante tendéncia a dilatar-se em
direcao ao “outro”, considerando-o digno de predilecdo e de conservagio da
integridade do objeto amado. Esta realidade dinamica do amor reflete a sua
natureza e o seu carater de perene capacidade operativa, revelando, enfim,
o seu aspecto divino. Isto permite ao termo d&yann, até entdo discretamente
presente na literatura helenistica, penetrar na teologia de Paulo e unir-se a
sua argumentagao.

No 4mbito da Septuaginta, o substantivo dydnn ultrapassa a simples
expressao impulsiva ou de autossatisfagio humana (£€pwg) para progredir em
dire¢do a uma auténtica manifestacdo da vontade de Deus. De fato, o termo
dyamn passa a ser a nota caracteristica da relagao entre Deus e algumas figuras

7 Cf. ALETTL J.-N,, La Lettera ai Romani, p. 95; BELLL E, Argumentation, p. 119; NAMGUNG, Y., “Paul’s
Use of Quotations’, p. 85-91; HAYS, R.B., Echoes, p. 68.

8 Deste modo, Paulo utiliza uma forma descritiva para tratar do amor (&ydsy), conforme o contexto
literario em questdo, por exemplo, ao afirmar: mAfjpwpa odv vopov 1) dydnn (Rm 13,10). O mesmo
recurso literario se encontra em 1Cor 13,1-8, por meio de uma descrigio do amor aplicada ao
contexto da vida fraterna.

9 Cf QUELL, G; STAUFEFER, E., “ayandw, dyann, dyanetoc’, p. 20-55; BARCLAY, W., New Testament
Words, p. 17-30; THOMPSON, J.W., Moral Formation, p. 157-161; JEANROND, W.G., A Theology of
Love, p. 30-33; LEVINE, E., Heaven, p. 127.
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privilegiadas. Entre estas, Abrado destaca-se como o icone por exceléncia, do
homem justo e amado por Deus, que Paulo recorda por causa da sua resposta
de fé, enquanto fundamento da justificagdo (Gn 15,6; 2Cr 20,7; Is 41,8; 51,2;
0d 7,35; Dn 3,35; Rm 4,1-25). Nesta figura estdo reunidas tanto a capacidade
humana de uma resposta de fé a voz divina, quanto o consequente dom da
justificagdo e do amor que provém de Deus. Tal amor se manifesta como um
movimento que tem seu inicio em um individuo e se dilata em dire¢do ao
coletivo da descendéncia abramica, assumindo o aspecto formal de um pacto
de alianga (Gn 17,2-9). Assim, a resposta humana veterotestamentaria tem o
seu modelo na fé de Abrado, expressa de modo inseparavel do ato de amar
(Ex 20,5-6; Dt 5,9-10; 6,5; 7,8-9; 10,12; 30,6).

Em Rm 5,5-11, o amor de Deus ¢ a realidade que se manifesta em
favor daqueles que sao considerados pecadores, iluminando, ao mesmo
tempo, o conceito de reconcilia¢do, a partir da acdo do Espirito de Deus. Tal
presenga pneumatica esta intimamente associada a aydnn de origem divina
e se manifestou, paradoxalmente, no nucleo do Mistério Pascal de Cristo,
quando entdo, pela sua morte, Cristo da a vida aos que estavam mortos
pelo pecado. Posteriormente, Paulo, ao concluir a sua argumentagao, em
Rm 8,31-39, permite uma leitura em modo positivo desta pericope, na qual
o amor passa a ser a virtude que torna Deus e os fiéis em Cristo inseparaveis,
assumindo o carater de um verdadeiro “principio de unido” entre Deus e os
que sao justificados pela fé, reconciliados com Deus pelo Mistério Pascal de
Cristo.

Portanto, neste contexto retérico-literario, o verbo dyandw pode ser
definido como o “ato de unir” duas partes que, no passado, eram antagonistas,
por causa do pecado humano (Rm 1,18-3,20). Uma vez celebrada a redencao
em Cristo, Deus permanece com os fiéis por meio da paz e da graca (Rm 8,31-
39; 2Cor 13,11.13). Com isto, os termos daydmnn, Swkatoovvn (justica) e
kataAlayn (reconciliagdo) exprimem o principio basilar de uma teo-logia
paulina poliédrica na articulagao da soteriologia de Rm, que subjaz ao uso
das provas escrituristicas utilizadas em Rm 9,24-29. Assim, o amor se une
soteriologicamente ao processo de reconciliacao dos fiéis com Deus, fato que
permite ao leitor de Rm compreender o valor retérico-literario e teoldgico da
repeti¢ao deste mesmo processo na prova escrituristica de Rm 9,25 (kaAéow
[...] TV obk fyamnuévny fyannuévny), desta vez, utilizando com eficacia
uma figura de linguagem precisa: a metonimia.

1.2 O uso e a fun¢ao da metonimia em Rm 9,24-29

A forma literaria da prega¢do paulina ndo exclui o uso de figuras
retdricas e o uso da metonimia em Rm 9,24-29 constitui um claro exemplo
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retérico e teo-logico®. A metonimia (petwvopia ou vmaAlayr) é uma
subdivisdo do tropo', sendo compreendida na Antiguidade simplesmente
como a substitui¢ao de um termo por outro, possuindo entre si alguma relagao
semantica. No tempo de Paulo, a metonimia era assim conhecida: “hanc
vnalayn rhetores, quia quasi summutantur verba pro verbis, petwvopiav
grammatici vocant, quod nomina transferuntur”?. A petwvopia realiza,
portanto, uma verdadeira transferéncia (petd) semantica entre dois termos
(6vopa) correlacionados, logicamente coerente para quem ouve ou lé o texto.
Esta coeréncia logica entre os termos é fundada no contexto no qual é utilizada
a metonimia. Com isto, a extensdo do significado de um termo ¢ sintetizada
nesta figura retdrica, a partir da escolha de uma conotagio especifica do termo
a ser substituido. Como resultado, tem-se a criacao de uma real proximidade,
ou melhor, uma verdadeira contiguidade entre os termos relacionados®. Esta
¢ a expressao do contato imediato entre as conotagdes escolhidas dos termos
relacionados, evidenciada nio pela semelhanca entre os mesmos — o que
caracteriza a metafora — mas efetivamente, devido a contiguidade.

A substituigao terminoldgica é possivel, primeiramente, devido
a real relagdo semantica entre os termos em questdo, fato este que torna a
substituicao perfeitamente realizével. Entretanto, esta operagdo somente
pode ser compreendida pelo ouvinte-leitor de Rm quando realizada dentro
de um contexto literdrio determinado, que possibilita tal relagdo semantica.
Deste modo, a analise da fungdo teo-logica da metonimia em Rm 9,24-
29 deve necessariamente partir da originalidade da retérica paulina que,
em seu desenvolvimento argumentativo, emprega um conjunto de provas
escrituristicas, organizadas e adaptadas igualmente em fungao do seu objetivo
retorico e teo-ldgico.

A concepgio de dois termos relacionados metonimicamente, na
forma literaria da argumentagdo do Apostolo, é um fato que ultrapassa a
simples necessidade estética que um texto requer. No contexto histdrico de
Paulo, a metonimia era vista superficialmente, como um instrumento literario
que se limitava apenas ao dmbito estético textual, evitando uma repeticdo

A FUNGAO TEOLOGICA DA METONIMIA EM RM 9,24-29 E EF 1,3-10

10 De fato, “essentielles a la compréhension de I'argumentation paulinienne, les figures rhétoriques le
sont aussi a celle de sa théologie” (ALETTT, J.-N., “Paul et la rhétorique”, p. 45).

11 Cf. GARCIA BARRIENTOS, J.L., Las figuras retéricas, p. 10-11; BERISTAIN, H., “Tropo’, p. 487-488;
ROWE, G.O.,, “Style’, p. 124-128; SILK, M., “Metaphor and Metonymy”, p. 122-123.

12 CICERO, Orator, 27,93. Esta descrigio foi retomada por QUINTILIANO, Institutio oratoria, VIII,
6,23.

13 Cf. LAUSBERG, H., Elemente, § 216; MARCHESE, A., “Metonimia’, p. 190; ANDERSON JR., R.D.,
“uetwvopia’, p. 77; AL-SHARAFI, A.G.M., Textual Metonymy, p. 11-20; BERGER JR., H., Figures, p.
11; VIAU, M., Lunivers esthétique, p. 151; SILK, M., “Metaphor and Metonymy”, p. 132-134; ROBERT,
S., “Words and Their Meanings”, p. 66-67; TRAVERS, M.E., “The Use of Figures’, p. 277-280.285-
286. Apesar da importincia da metonimia para a linguagem, a retérica antiga ndo se ocupou de
uma rigorosa definigao desta figura, tal como foi elaborada pelos especialistas nos tltimos anos,
principalmente a partir de R. Jakobson. Cf. MORTARA GARAVELLI, B., Manuale di retorica, p. 155-
158.
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enfadonha dos termos'. Por outro lado, em Rm 9,24-29 o uso paulino da
metonimia assume um outro carater, a0 mesmo tempo unido aquele literario
e sintetizador, de grande utilidade teo-légica no fluxo argumentativo em
Rm 9,1-11,36.

Assim sendo, a metonimia esta presente em Rm 9,25.27.29, iniciando
o uso das provas escrituristicas utilizadas por Paulo. Nestas, a autoridade
do Ad6yog ToD Beod (Rm 9,6a), anunciada na propositio da macrounidade
(Rm 9,6-29) é o fundamento da concepgido paulina sobre a Palavra de Deus,
demonstrando tanto a sua eficacia quanto a sua realizacio histdrica. Neste
fluxo argumentativo, o uso incomum da férmula de introdugao do v. 25
(“como diz também em Oséias”) ou o recurso a autoridade do profeta Isaias
nos vv. 27.29, indica o meio pelo qual o Adyog tod Beod se refere também aos
tiéis das comunidades em Roma.

Neste sentido, o recurso a autoridade profética torna a Palavra de
Deus viva e atual, implicando sua necessaria aten¢ao e acolhida. Ao substituir,
metonimicamente, o livro pelo nome do profeta, Paulo coloca em relevo
a importancia do Aéyog tod Beod que ele anuncia e a sua credibilidade ao
interpretd-lo e transmiti-lo (Rm 1,1-2). Portanto, o recurso ao nome dos
profetas garante a compreensao do designio divino, manifestado tanto na
aceitagdo dos gentios a justificagao em Cristo (Rm 9,25-26), quanto na adesdo
dos judeus ao Messias esperado (Rm 9,27-29).

O uso de nomes proprios tem uma singular importancia em
Rm. Ja no praescriptum, Paulo se apresenta nominalmente (Rm 1,1), e
no desenvolvimento argumentativo da Carta outras figuras biblicas sio
apresentadas, segundo a necessidade de confirmar o pensamento teo-logico
do Apodstolo, como Abrado, Isaac, Rebeca, Moisés e Davi (Rm 4,1.6.19;
9,7.10.13.15). Com isto, a metonimia do autor pela sua obra® em Rm 9,25
poe harmoniosamente o profeta Oséias no elenco das autoridades biblicas
que se erguem como testemunhas da argumentagdo e do ponto de vista teo-
légico paulinos. De fato, a citagdo nominal de uma autoridade torna viva a
argumentagao e corrobora o ponto de vista teo-l6gico que Paulo defende.

A metonimia é aplicada no v. 25, inserindo-se no processo crucial
de mudancga da situagdo primaria e negativa que caracterizava a situagdo
dos étnico-cristaos, para uma situagdo nova e de existéncia positiva, por
causa da justificagdo. Neste processo soterioldgico, Paulo utiliza o participio
substantivado 1} fiyannuévn, que somente podera ser compreendido em todo o
seu valor teo-ldgico, a partir de uma leitura retérico-literaria da microunidade.

Considerando que a metonimia exprime uma relagdo terminoldgica
real, presente no texto onde se encontra, ela torna possivel a transferéncia

14 Cf. DIONISIO DE HALICARNASSO, De compositione verborum, V1, 3,11.
15 Cf. LAUSBERG, H., Elemente, § 218,1a.
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semantica do termo que exprime a qualidade (1} nyannuévn) em substituicao
do seu portador'®, isto é, os étnico-cristaos. Deste modo, Paulo, ao modificar
a citagdo de Os 2,25 (LXX), estabelece uma relagdo, ou mesmo uma
contiguidade, de carater intrinsecamente teo-logica entre os étnico-cristaos e
o amor, pondo em evidéncia qual é a segunda conotagdo que lhes atribui em
Rm 9,24-29, isto é, ser chamados por Deus 1 fjyannuévn (Rm 9,25¢). Com
isto, o recurso a metonimia permite a Paulo continuar o fluxo argumentativo
ja iniciado na propositio (Rm 9,6a) da macrounidade — demonstrar a eficacia
da Palavra de Deus — e, simultaneamente, reconduzir os ouvintes-leitores de
Rm a identidade teoldgica do amor que, de agora em diante, diz respeito a
todos os fiéis em Cristo, como previamente demonstrado na parte central da
probatio da Carta (5,1-8,39).

A metonimia (bmaAlayn)) é uma figura de substituicdo (dAAayr)) de
palavras que nao produz nenhum género de ruptura conotativa entre elas,
sendo realizada em um contexto literario especifico, que a torna, portanto,
compreensivel. Assim, ao utilizar a metonimia por meio do participio
substantivado 1 fyannuévn, Paulo demonstra, mediante a Palavra de Deus,
o processo de mudanga (bmahAayn) da situagao dos gentios chamados a
justificagao pelafé. Tal processo ecoaadindmicadareconcilia¢ao (kataAlayn),
elaborada em Rm 5,10-11, cujo efeito para os fiéis (1] fjyannuévn) constitui
uma nova identidade agapica, a partir de Rm 5,5.

Partindo da experiéncia agapica em Rm 5,5, na qual Paulo apresenta
os fiéis em uma relagdo de contiguidade com o amor divino, a fungao teo-
légica da metonimia 1) fyannuévn exprime a eficacia da unido entre Deus e
os fiéis, ja presente na concep¢ao paulina de dydann de Deus e de Cristo na
conclusao da probatio da inteira se¢ao (Rm 8,39). Na argumentac¢ao paulina,
o amor que pertence a Deus e a Cristo é o elemento de comunhio intima e
real com os fiéis, por causa da morte de Jesus. Com efeito, desta dindmica
salvifica nasce uma contiguidade indivisivel e permanente entre Cristo e os
tiéis, assumindo o carater de uma verdadeira conotagdo da Igreja, a ponto de
mudar-lhe o nome para 1} Ryannpévn.

Em Rm 9,24-29, a metonimia é utilizada também para exprimir a
realidade dos membros judeu-cristdos que compdem a Igreja, mediante
duas conotagoes, isto ¢, T0 UméAetupa (v. 27) e onépua (v. 29). Este género de
metonimia pertence, retoricamente, a categoria de relacdo entre a qualidade
(ser “o Resto’, “a descendéncia”) em substitui¢ao do seu portador, os judeu-
cristdos. Tal operacido retdrica se realiza por meio do uso de Is 10,22-23
(v.27-28) e Is 1,9 (v. 29) relidos por Paulo.

A partir da introdugdo da microunidade em Rm 9,24, Paulo deseja
demonstrar, mediante o Aéyog tod Beod (Rm 9,6a), que a adesdo de uma

16 Cf. LAUSBERG, H., Elemente, § 223.
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parte dos judeus ao Evangelho nao é algo que esta fora do designio de Deus,
mas, na verdade, é a realizagao historica do mesmo Adyog. Os descendentes
de Abraao, que abragaram a fé em Cristo, fazem parte do corpo dos fiéis, por
causa do livre chamado de Deus (Rm 9,24).

Deste modo, Paulo, ao utilizar duas citacdes do profeta Isaias, da
aos substantivos 10 dOAelppa e oméppa um novo sentido retoérico-literario,
a luz de Cristo. Ao tratar da “descendéncia”, Paulo retoma, mediante uma
metonimia, o contexto retdrico-literario precedente, no qual trata do tema
da descendéncia de Abrado no fim da primeira parte da probatio da Carta
(4,1-25). Aqui, o Apodstolo propde a fé como elemento chave entre a promessa
divina, o ser “descendéncia” de Abrado e a justificacdo pela fé. Os fiéis sdo
considerados como verdadeira “descendéncia” de Abrado, somente por causa
da sua resposta de fé ao chamado e a graga divina (Rm 4,13-18).

Posteriormente, ao fazer uma distingdo dentro damesmadescendéncia
de Abrado, Paulo baseia-se no critério teoldgico do chamado divino (Rm 9,7-
8). Portanto, a origem e a identidade da descendéncia do Patriarca, segundo
a promessa de Deus, dependem absolutamente do ato divino de chamar
(kaAeiv), nao segundo o aspecto fisico, mas segundo a liberdade divina de
escolher (Rm 9,8). O ato divino de chamar, realizado no meio do povo de
Israel (Rm 9,24), tem como finalidade a realizagdo historica da Palavra de
Deus e as suas promessas (Rm 9,6a.8-9), desta vez, mediante a fé em Cristo.

Assim, a metonimia presente em Rm 9,29, enquanto conotagdo
dos judeu-cristdos, exprime a concreta agdo teoldgica do dom da salvagao
anunciado por Isaias e definitivamente realizado em Cristo. O Apdstolo
estabelece uma relagao soterioldgica entre Cristo, 0 “Resto” e a “descendéncia”
nos vv. 27-29, e o exprime com uma metonimia. Estas conotagdes, que
integram a unica comunidade dos que creem em Cristo, nascem da
paternidade divina, capaz de suscitar, de modo concreto na histdria, um
“Resto” e uma “descendéncia” com o objetivo de realizar definitivamente o
A6yog tob Beod (Rm 9,6a).

Assim sendo, a teo-logia subjacente ao uso da metonimia referente
ao “Resto” (10 vmOlewpa) e & “descendéncia” (omépua) de Abrado tem
como fungdo preparar a argumentacdo paulina sobre a relacao entre Israel
e a novidade do Evangelho, que se estende até Rm 11,32. Por sua vez, a
metonimia “a amada” (| fyamnuévn), utilizada em Rm 9,25, retoma o
conteido da argumentacao paulina desenvolvida em Rm 5,1-8,39. Tal
operagdo retorico-literaria se apoia sobre a autoridade profética e assume o
papel de um importante instrumento de sintese entre a forma literaria da
pregacdo paulina e a sua mensagem teoldgica.
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2 O contexto e a estrutura de Ef 1,3-10

Com uma forma literaria que se distingue do praescriptum epistolar
(Ef 1,1-2), Ef 1,3-10 faz parte da grande evloyia (béngao) efesina (Ef 1,3-14),
que apresenta, mediante um longo periodo sintatico, tanto as agdes divinas
realizadas com vista a salvacio da humanidade (vv. 3-10), quanto os seus
efeitos historicos (vv. 11-14)". A edAoyia efesina tem a definicdo do seu
género literdrio a partir do uso do adjetivo verbal edAoyntog (v. 3a). Assim,
Ef 1,3-10 se apresenta como um longo periodo sintatico, que descreve a agdo
divina em favor dos fiéis, percorrendo a este proposito, fundamentalmente,
trés momentos teo-logicos: pré-temporal, temporal, p6s-temporal.

A luz destes trés momentos, a edAoyia efesina apresenta um claro
desenvolvimento tematico'®. O v. 3 compreende a introdu¢do da edAoyia,
mediante uma declaracao formal (v. 3a) e o motivo principal desta unidade
literdria (v. 3b). Sucessivamente, a agao divina realizada em nivel pré-temporal
(vv. 4-6) descreve a elei¢ao dos fiéis, realizada por meio de Cristo (v. 4a),
a escolha divina dos mesmos em vista da santidade e da filiacdo adotiva
(vv. 4b-5) e a sua finalidade no Amado (v. 6). Em seguida, é apresentada a
dimensao temporal e pds-temporal redengéo (vv. 7-10), mediante a descrigdo
da redencdo em Cristo e dos seus efeitos histdricos (vv. 7-8), bem como da
realizagdo cosmoldgica do pvotriplov e da sua consequéncia pos-temporal
(vv. 9-10).

2.1 O valor teo-logico e cristologico do participio 6 fjyamnpévog

O termo aydmn tem um papel singular na estrutura literaria e teo-
légica da evloyia efesina. Desde o v. 4, ele ¢ 0 modo no qual se realiza a
finalidade da eleicdo dos fiéis na historia, qualificando ao mesmo tempo a
forma de vida ou a prépria identidade dos fiéis em Cristo ao longo da Carta
(3,17; 4,2.15.16; 5,2). O amor assume, portanto, a caracteristica de uma
realidade que modifica a vida dos fiéis, enquanto modelo por exceléncia de
sua santidade de vida diante de Deus. Este modelo lhes possibilita manifestar,
historicamente, o dom da elei¢ao divina realizado mpo katafoAfig k6apoL
(v. 4). No ambito veterotestamentdrio, a luz do sentido do termo 17278 (Dt 6,5;
7,12-13; 10,12-15), na Septuaginta o substantivo dydnmn, associado a ebAoyia
(béngdo) e a éxhoyr (eleigdo), exprime, tal como em Ef 1,3-10, a natureza da
relagdo existente entre o Deus da alianca e o seu povo eleito’.

O amor ¢, posteriormente, associado ao modelo de nuance teoldgica

17 Cf. ALETTL J.-N., Saint Paul. Epitre aux Ephésiens, p. 52; MAZUR, R., La retorica, p. 56-59.

18 Cf. ALETTL, J.-N., Saint Paul. Epitre aux Ephésiens, p. 53.

19 Cf. BARTH, M., Ephesians 1-3, p. 80; PENNA, R., Lettera agli Efesini, p. 91; HOEHNER, H.W.,
Ephesians, p. 180-181; THOMPSON, J.W., Moral Formation, p. 158-161.185-189; WENIN, A.,
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por meio de Jesus Cristo, 0 qyannuévog (Ef 1,6). Este participio perfeito
passivo nao deixa nenhuma duvida sobre a natureza do amor do Pai pelo seu
Filho, uma realidade que caracteriza, intrinsecamente, este titulo cristoldgico,
elaborado na forma de um participio®. Deste modo, a a¢ao temporal e
soterioldgica de Jesus Cristo, em Ef 1,6-7, assume como ponto de partida uma
conota¢ao agapica que a distingue, definitiva e ontologicamente, culminando
na expressdo literaria de Jesus Cristo como 6 fyannuévog (o Amado) de
Deus (Ef 1,6; Cl 1,13). Esta conotagdo cristologica marcou, radicalmente, a
compreensao da redencio dos fiéis, realizada na histéria mediante o sacrificio
do nyannuévog (Ef 1,7). Na ebAoyia, tal sacrificio tem como efeito o perdao
dos pecados, culminando em uma convergéncia retdrico-literaria expressa
pelo conceito de xdpig (graga) em Ef 1,7; 2,4-6.

Logo, o amor, caracterizando de um modo intenso o sacrificio
redentor de Jesus na Cruz, concede aqueles que creem no Cristo a graga do
perddo dos pecados (Rm 5,8; Gl 2,20; Ef 5,2)*". Esta dindmica agapica do
Pai pelo Filho também abrange, em consequéncia, o dom da vida nova que
nasce do perdao, permitindo aos fiéis fazer parte da familia de Deus, vivendo
plenamente a adocdo filial (Ef 1,5).

A dinamica do amor teoldgico que distingue a agdo histdrica do
fyannuévog, assume, enfim, um valor pos-temporal, que possui o seu
vértice na escatologia universal decorrente do dominio do Filho de Deus,
retoricamente proclamado Xpiotég (Ef 1,3.10). Esta expressaio do amor
teoldgico ¢ vital para a Igreja, cuja existéncia como Corpo vivo de Cristo se
faz presente de forma concreta na histdria (Ef 1,22-23)*%. Como expressio da
X4pis (graga) de Deus, os fiéis se tornam objeto da béngao divina e recebem
a adocao filial como consequéncia da sua intrinseca participagdo na vida do
Filho, 6 fyannuévog por antonomasia®.

O substantivo aydnn presente na ebAoyia se abre ainda a uma dupla
dindmica: uma vez presente na realidade interior do fiel, ele se articula com
a realidade moral, em perfeita complementariedade com a realidade interior
do cristao no seio do 4mbito eclesial. Neste, o ato de conhecer (yvavar) é
associado ao amor de Cristo enquanto o seu objeto (Ef 3,19) que, sem
invalidar este ato, o ultrapassa, superando-o para além de quanto os fiéis
podem conhecer com as proprias capacidades, até atingir a sua plenitude em
Deus. Assim, conhecer o pvotriptov pré-temporal (Ef 1,9) e o amor de Cristo,

“Alleanza”, p. 27; MARCHESELLI, M., “Amore (NT)”, p. 41.

20 Cf. ALETTL, J.-N., Saint Paul. Epitre aux Ephésiens, p. 64.

21 Cf. TREMOLADA, P, “Volonta di Dio’, p. 1538.

22 Cf. MOUTON, E., “The Transformative Potential”, p. 126; HAHN, E, “Observations on the
Soteriology”, p. 131.

23 Cf. HOEHNER, H.W.,, Ephesians, p. 203; BASEVI, C., “La benedizione’, p. 324.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 20 n. 40 p.371-392 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br

381

D. BasiLio pa SiLva, OSB



382

A FUNGAO TEOLOGICA DA METONIMIA EM RM 9,24-29 E EF 1,3-10

sao as duas extensoes objetivas do mesmo ato de conhecer, concedido aos
filhos adotivos de Deus.

Estas duas extensoes objetivas, que se convergem na pessoa do Filho
de Deus, agem na ¢xkAeoia em vista do seu crescimento organico na histéria
(Ef 4,13). O conhecimento é um modo pelo qual o amor atua na ékkAeoia,
levando-a a sua plenitude em Deus. Diante disso, a pregacdo paulina
assume uma finalidade clara: que os fiéis, ao se colocarem em relagao com
o conhecimento (yvdolg) e o amor (&yammn), vivam em Deus plenamente e,
por ele, sejam levados a plenitude em Cristo, sustentados pela escatologia
realizada (Ef 2,4-6) e eleitos para conhecer e amar a Deus. Esta dindmica
gera uma novidade existencial, intimamente unida ao pvotrptov que brota
da a¢do temporal de Cristo e do seu amor, para escatologicamente levar a
plenitude o cosmo (Ef 1,10)*.

Por sua vez, na gbloyla, o amor de natureza teoldgica, isto &,
proveniente de Deus, ao estabelecer Jesus Cristo como o seu objeto,
transforma-o no fyannuévog do Pai (Ef 1,3.6). Esta afirmagao possui uma
expressao temporal, cuja forca e intensidade sao postas em evidéncia, por meio
do uso do passivo teoldgico deste participio. A esta concepgdo cristologica
e original, no corpus paulinum, ao se referir a Jesus Cristo, acrescenta-se
o aspecto ativo relacionado ao termo &ydnmn, enquanto se manifesta como
uma qualidade existencial (Ef 3,19). Portanto, “o misterioso plano divino de
salvacéo foi revelado e passa pelo amor demonstrado por Cristo, no qual é
selado o proprio amor de Deus [...]"%.

Deste modo, o amor possui uma importancia de alcance histdrico-
salvifico tanto no ambito pré-temporal, associado a elei¢ao dos fiéis, quanto
no dmbito temporal da reden¢do. Neste, o amor de Deus se manifesta
plenamente em Cristo, seja como sinal do vinculo sobrenatural entre o
Pai e o Filho, seja por meio do evento salvifico da “redengao mediante o
sangue” (Ef 1,7) do fjyannuévog, dando ao amor (&ydmnn) um lugar central na
realizagdo do aspecto eclesioldgico do pvotpiov (Ef 3,6).

O tema do amor tem, portanto, na Carta ao Efésios uma progressao
que lhe permite passar da realidade teologico-cristologica (Ef 2,4; 3,19; 5,2)
a realidade eclesial, por causa da elei¢do dos fiéis e da sua adogao filial em
Ef 1,4-5. Uma vez que estes sdo eleitos e filhos adotivos pela mediagao de
Jesus Cristo, lhes é possivel entrar na dindmica histérica do amor em sua
dimensdo agapica, como demonstrado na argumentagio epistolar (Ef 2,4;
3,19), a partir da realizagdo do pvotniplov no tempo (Ef 3,3-6).

De fato, o pvotriptov é a condicao pré-temporal, proveniente da livre
vontade de Deus, que permite ao amor (&yann) poder entrar na histéria por

24 Cf. HOEHNER, H.W., Ephesians, p. 336; FOSTER, R.L., “Reoriented”, p. 110-112.
25 PENNA, R., Lettera agli Efesini, p. 172 (Tradugio nossa).
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meio da agdo de Cristo e tornar-se uma conota¢ao dos fiéis: ol dyandvrteg
TOV KVplov Hudv Inoodv Xpiotov év agbapoia (Ef 6,24). Deste modo, pela
graca lhes é concedido o dom da elei¢ao, da filiagdo divina e do amor. Assim,
na concluséo epistolar, os fiéis sdo apresentados como sendo capazes de amar
ativamente o Senhor, com o mesmo amor que caracteriza a modalidade do
agir teoldgico que ama o Filho. Tal recurso retdrico prepara a releitura de
toda a Carta na dindmica temporal da ékkAeoia®® que vive o pvotrplov no jd
e ainda ndo, até a recapitulagdo de toda a criagao em Cristo, 6 fjyannuévog de
Deus Pai (Ef 1,3.6.10).

2.2 O uso e a fun¢ao da metonimia em Ef 1,3-10

A retérica literaria de Ef 1,3-10 utiliza a metonimia” enquanto
processo de transferéncia semantica fundamentada na relagdo de
contiguidade — ou mesmo de interdependéncia semantica — entre um
termo presente na pericope e um termo subentendido. Entretanto, ambos
os termos devem pertencer, necessariamente, as conotagdes cristologicas
conhecidas dos ouvintes-leitores da Carta aos Efésios.

Por sua vez, a interdependéncia entre estes dois termos, realizada no
ambito conotativo, se torna clara e é determinada pelo contexto retdrico-
literario da evhoyia. Este processo metonimico se aplica, especificamente, a
trés termos em Ef 1,3-10, isto ¢, a Xpiotog (Ef 1,3.10), 6 qyannuévog (Ef 1,6)
e 10 aipa (Ef 1,7).

Os termos Xplotog e 6 fyannuévog sdo titulos que se referem a

7

um nome proprio®. Deste modo, o titulo Xpiotog é a forma abreviada
do nome Tnoodg Xpiotog, atestado no praescriptum epistolar (Ef 1,2) e na
evloyia (cf. Ef 1,3.5). Logo, a substitui¢do do nome’Incodg Xptotog exprime
a escolha de uma especifica conotagio cristologica com um determinado
escopo retdrico-literario®. A substitui¢do de um nome préprio por um termo
comum ¢ classificada pela retdrica classica como antonomasia®. Xptotog,
em Ef 1,3c, conserva na edloyia o uso de uma conotagdo cristologica em

26 Sob esse aspecto, o amor (dydmn) proposto a uma comunidade eclesial (1Cor 13) se exprime na
forma de um verdadeiro Iéxico. De fato, os fiéis atingem a maturidade na fé quando vivem neste
mesmo amor de Cristo, que € o elemento de continuidade soterioldgica no tempo, pois 0 amor jamais
passara. Cf. SCOTT, J.W., “The Time”, p. 270-271; MARCHESELLI, M., “Amore (NT)”, p. 41.

27 Cf. NERLICH, B., “Metonymy”, p. 109-110; EGGS, E., “Metonymie”, p. 1196-1199.

28 Cf. BUSCEMI, A.M., Gli inni di Paolo, p. 116-118.

29 Cf. ALETTI, J.-N., “La cristologia”, p. 41.

30 A antonomasia (dvtovopacia) é a substituigao (avti) de um nome (6vopa) proprio por um nome
comum ou vice-versa, com o objetivo de tornar evidente uma qualidade do individuo em questao.
Conforme MORIER, H., “antonomase’, p. 116, esta figura de linguagem é uma variante da metonimia
ou com MORTARA GARAVELLI, B., Manuale di retorica, p. 174, “l'antonomasia [...] attinge a campi
tropici svariati’, entrando no 4mbito da metafora, da sinédoque e da metonimia, de acordo com o
contexto no qual é aplicada. Cf. LAUSBERG, H., Elemente, § 204; MARCHESE, A., “Antonomasia’, p.
25.193; ANDERSON JR., R.D,, “avtovopaacia’, p. 23; DREWS, L., “Antonomasie”, p. 753-754.
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referéncia ao poder de Jesus Cristo, preparada em Ef 1,2.3a e retomada no
fim da microunidade no v. 10b.

Esta operagdo retorica garante tanto a unidade literdria da pericope
quanto a coeréncia da articulagao do contetdo cristoldgico nela presente.
Portanto, no uso da antonomdsia Xptotog em Ef 1,10b, ha um nitido objetivo
retorico-literario de fundamentar o contetido escatologico deste versiculo
sobre o dominio universal de Jesus Cristo®’. Com isto, o contexto retorico-
literario da edAoyia delimita a ampla penetrabilidade retérica da antonomasia
ao ambito metonimico.

Uma outra antonomasia presente na ebAoyia e, além disso, totalmente
insélita no corpus paulinum, é o titulo 6 fyannuévog** (Ef 1,6) em referéncia a
‘Inoodg Xpiotdg. Este titulo cristologico que substitui o inteiro nome ja citado
no versiculo anterior, isto é, o v. 5, exprime, por sua vez, uma conota¢io
cristolégica de fundamental importéncia na evloyia, sob a forma de um
passivo teoldgico indicado por meio do participio perfeito passivo. Esta
conotagao se situa, cronologicamente, no momento pré-temporal da eleicdo
e do designio gratuito dos fiéis (Ef 1,5-6), com ressonancias soterioldgicas
que perduram até o momento presente da Igreja, conforme indicado pelo
verbo &xopev (Ef 1,7)%.

Por conseguinte, o participio substantivado 0 fyamnuévog é um
perfeito intensivo, pois a sua aplicagdo na edbloyia efesina demonstra que a
acao teologica realizada no momento pré-temporal produz resultados até o
momento presente dos fiéis. Ao mesmo tempo, O NyannUévog assume um
duplo valor sintatico, para indicar com que meio ou por que motivo, os fiéis
sdo objeto da ebdokia de Deus, que os “cumulou de graga” (¢xapitwoev)*.

No ambito retérico, o titulo cristologico 6 flyamnuévog exprime a
relagdo intrinseca existente entre a qualidade (6 yamnuévog) e o seu portador
(Inoodg Xpiotdg), permitindo assim realizar a transferéncia semantica que
caracteriza a metonimia®. Este processo metonimico presente na gdbloyia
efesina é um elemento retdrico-literario enriquecido com uma fungio
articuladora que une a elei¢ao e o designio preestabelecido por Deus sobre
os fiéis antes do tempo (Ef 1,4-5) de sua realizagdo temporal e agapica, na
dinamica presente da Igreja, mediante o sacrificio do fyannuévog (Ef 1,6-7),

A FUNGAO TEOLOGICA DA METONIMIA EM RM 9,24-29 E EF 1,3-10

31 Cf. BUSCEMIL, A.M., Gli inni di Paolo, p. 119-120; LAZARO, T.O., “Todo en todos”, p. 44.

32 O texto paralelo de Cl 1,13 utiliza a expressdo de nuance hebraica: tod viod tiig dydnng avTov; 0s
Sindticos utilizam o adjetivo 0 dyanntdg referindo-se a Jesus Cristo. Todavia, no corpus paulinum,
Nyomnpévog e ayomntog caracterizam também os fiéis como, por exemplo, em Rm 1,7; 12,19;
1Cor 4,12; 2Cor 7,1; Cl 3,12; 1Ts 1,4; 2,8; 2Ts 2,13. Cf. ALAND, K., “ayando, dydmn”, 1.1, 3-4;
BEST, E., Ephesians, p. 169; PENNA, R., Lettera agli Efesini, p. 93; BUSCEMI, A.M., Gli inni di
Paolo, p. 98, n. 99.

33 Cf. PENNA, R., Lettera agli Efesini, p. 93.

34 Cf. ALETTL, J.-N., Saint Paul. Epitre aux Ephésiens, p. 63-64.

35 Cf. MORIER, H., “métonymie”, p. 718-768; LAUSBERG, H., Elemente, § 223; MARCHESE, A.,
“Metonimia”, p. 190-194; MORTARA GARAVELLI, B., Manuale di retorica, p. 148-151.155-156;
SILK, M., “Metaphor and Metonymy”, p. 132-134.
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cumprindo a revelagdo histérica do pvotiplov (Ef 1,9-10), ignorado pelas
geragoes antigas e revelado a Paulo em Cristo pelo Espirito de Deus (Ef 3,3-6).

A modalidade agdpica do agir dos fiéis exprime também a sua
santidade e a sua irrepreensibilidade em Ef 1,4, que aponta teo-logicamente
para o uso retérico-literario de 0 fyanmnuévog — ele igualmente santo
e irrepreensivel enquanto kvplog (cf. Ef 1,3), compreendido como uma
personalidade caracterizada intrinsecamente pelo amor (&ydmnn) de Deus
em Ef 1,6 — conotagdo esta de valor historico, expresso pela antonomasia®.
Esta figura de linguagem aplicada ao evento do sacrificio do fjyannuévog em
Ef 1,7 indica a intensidade agapica que caracteriza tal evento?’, no qual Deus,
amando Jesus Cristo, ama os fiéis e lhes concede gratuitamente a redengao.

No contexto retdrico-literdrio do sacrificio do fyamnuévog na
ebloyia efesina, é utilizada ainda uma terceira metonimia, isto é, o aipa
(Ef 1,7), para exprimir o efeito (o sangue) em substituicdo da causa (o
sacrificio do fjyamnuévog)*. Este recurso a metonimia introduz na evAoyia
o aspecto temporal e tragico do sacrificio da vida do fjyannuévog para obter
gratuitamente o perddo de Deus para os fiéis*. A expressio metonimica
da total doagdo da vida realizada no amor de Deus indica a profundidade
e a totalidade do ato do qyannuévog (Ef 5,2). De fato, o aspecto tragico da
metonimia cristoldgica 1o aipa é paralelo a igualmente tragica condigdo de
morte em que jaziam os fiéis antes da salvagdo (Ef 2,1-10) e prepara o tema
da sua nova condigao, presente na propositio em Ef 2,13.

3 A metonimia e a retorica literaria paulina em Rm 9,24-29 e Ef 1,3-10

A metonimia é uma importante figura de linguagem que, ao ser
aplicada a Rm 9,24-29 e Ef 1,3-10, produz um resultado ndo somente estético,
mas também de alcance teo-logico, em tudo conforme a originalidade
da retorica literaria paulina®. A sua aplicagdo requer, entretanto, dos seus
ouvintes-leitores um prévio conhecimento do conjunto das conotagdes dos
termos substituidos metonimicamente, provenientes do patrimonio religioso
comum aos fiéis do periodo histérico de Paulo de Tarso. Um conhecimento
fundamentado no uso da Septuaginta, enquanto texto veterotestamentario
basilar em uso na Didspora, e na propria pregacao paulina. Sem estas duas
fontes teoldgicas, ndo seria possivel as comunidades cristas compreender e
apreciar a funcao retdrico-literaria da metonimia em Rm 9,24-29 e Ef 1,3-10.

A sua importancia esta no fato de que, para o autor, esta exprime
um processo de transferéncia semantica entre o termo presente no texto e

36 Cf. BASEVI, C., “La benedizione”, p. 324.

37 Cf. PENNA, R., Lettera agli Efesini, p. 93.

38 Cf.LAUSBERG,H., Elemente, § 218; MAZUR, R., La retorica, p.432; GARUTI, P., “La cohérence”,
p. 604.

39 Cf.ROMANELLO, S., Lettera agli Efesini, p. 54.

40 Cf. ALETT]I, J.-N., “La rhétorique paulinienne”, p. 65.
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um outro subentendido, que efetivamente possuem uma relagdo real no texto
paulino, dentro de um contexto literario especifico. Este uso da metonimia na
forma literaria da pregagdo paulina se caracteriza também pela capacidade de
sintese de um contetdo semantico presente no dmbito argumentativo, que se
exprime por meio da escolha do termo a ser aplicado a unidade literdria. Tal
processo retorico e teo-logico é perfeitamente compreensivel ao considerar-
se a auséncia de um elenco conotativo*' completo, ou mesmo de categorias
cristoldgicas e eclesioldgicas, no tempo de Paulo, que fossem capazes de
exprimir plenamente a novidade de Cristo, a revelagio do pvotrplov e
a identidade da éxxAeoia. Assim, a metonimia utilizada em Rm 9,24-29 e
Ef1,3-10 esta na origem da criagao de um elenco conotativo que corresponda
ao pensamento teoldgico do Apodstolo®, com importantes consequéncias
também para a sucessiva literatura cristd, diante da precedéncia cronoldgica
do corpus paulinum em relagao a esta.

Por sua vez, a metonimia em Rm 9,24-29 corresponde a fungio
imediata desta pericope a luz da propositio de Rm 9,6a: com um recurso
a eficacia da Palavra de Deus, Paulo utiliza a metonimia para exprimir o
autor profético, evocando, portanto, a sua autoridade inquestionavel, em
substitui¢do a sua obra, sem romper o fluxo argumentativo da microunidade.
Além disso, a metonimia é utilizada como uma referéncia a dinamica agapica
demonstrada na probatio em Rm 5,1-8,39, mediante o uso do participio 1
fyannuévn no v. 25, para exprimir um aspecto da nova identidade dos étnico-
cristdos, caracterizada em modo definitivo no amor (&yamnn).

Como consequéncia, a parte étnico-crista da Igreja é chamada,
pela primeira vez no corpus paulinum, 1 qyannuévn, em estreita relagio
com a conotagdo 0 Aadg, sem que esta ultima possua um ulterior interesse
argumentativo em Rm. O uso da conotagdo 1 fnyannuévn corresponde ao
processo de reconciliagdo que se encontra na dindmica da justificagao pela fé
(Rm 5,5-11). A reconsidera¢ao paulina sobre a identidade dos fiéis, realizada
em Rm 9,25, perpassa igualmente os fiéis judeu-cristaos, que nao estdo
excluidos da alianca abramica, mas sdo de fato considerados por Paulo o
“Resto” de Israel e a auténtica “descendéncia” de Abrado, conforme anunciado
por Isaias (Rm 9,27-29).

Em Ef1,3-10, a dindmica retdrico-literaria paulina utiliza a metonimia
aplicada aos nomes proprios Xptotog e 0 fiyannuévog (Ef 1,3.6), para exprimir
uma antonomasia®® que coloca em destaque uma qualidade especifica de

41 Cf. LE GUERN, M., Sémantique, p. 80-81.

42 De fato, as substituigdes terminoldgicas que caracterizam a dindmica interna da metonimia “non
sono, per cosi dire, immediate o puramente linguistiche: implicano delle selezioni di carattere
culturale, il riferimento a particolari sottocodici o comunque esprimono delle connotazioni piu o
meno sottintese” (MARCHESE, A., “Metonimia’, p. 192). Em Rm 9,24-29 e Ef 1,3-10 a substituigdo
terminolégica da metonimia corresponde também a uma fungao teo-logica. Cf. ALETTI, J.-N., “Paul
et la rhétorique”, p. 44.

43 Cf. LAUSBERG, H., Elemente, § 202.
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‘Inoodg Xptotdg, conforme o escopo retérico desta microunidade literaria.
Nesta, se destaca a presenca insdlita do titulo cristologico 0 fyannuévog
(Ef 1,6) no corpus paulinum. Esta antonomasia exprime a relagdo intrinseca
estabelecida na edhoyia entre Inoodg Xpiotog e 1 aydmnn. Isto permite a
aplicagdo deste titulo cristolégico, isto é, o Amado, em um contexto de
natureza pascal (Ef 1,7), evidenciando, assim, a caracteristica principal da
realizagao deste evento soterioldgico, isto €, 0 amor (1) &ydmnn)*, sem romper o
intenso fluxo literdrio que caracteriza a ebAoyia. Neste sentido, esta salienta e
prepara a exposi¢ao do instrumento da redencao realizada pelo fyannuévog,
isto é, o seu adpa (Ef 1,7)*. Esta metonimia, que exprime o efeito pela causa,
traz a luz, no 4mbito da evhoyia, a dupla caracteristica do sacrificio redentor:
a realizagdo histdrica da salvagao e a tragicidade do sacrificio da vida do
fyannuévog, que no seu sangue realizou a criagdo do homem novo (Ef 2,13-
18).

Conclusao

A analise retdrico-literaria de Rm 9,24-29 e Ef 1,3-10 — pericopes
elaboradas com uma estrutura e um escopo retérico-literario muito
diversos — traz a luz a importancia dos instrumentos literarios que permitem
o estudo do unico fundamento teoldgico que une estas pericopes: Deus é o
agente primordial do amor agéapico dirigido a Igreja (Rm 9,25) e a Cristo
(Ef 1,6).

Tudo isto da a estas pericopes uma dimenséao teoldgica, cristoldgica
e eclesiologica, a luz da dindmica agapica. Tal dimenséo constitui a base do
chamado e da eleicdo dos fiéis, assim como da sua filiacdo adotiva. Por sua
vez, estes dons sdo os frutos da gratuidade do livre agir divino. Portanto, o
amor tece a eclesiologia de Rm 9,24-29 e Ef 1,3-10, que prolonga na histéria
o amor com o qual o Filho ¢ amado pelo Pai. Tal eclesiologia requer um
instrumento retérico adequado, que exprima a originalidade da retdrica
literaria do corpus paulinum. Por este motivo, é aplicado o mesmo participio
a Igreja e ao Cristo (Rm 9,25; Ef 1,6).

Em Rm 9,25, encontra-se a convergéncia da teo-logia agdpica
desenvolvida na secdo anterior, isto é, Rm 5,1-8,39, em estreita relacio com
o dom da filiagao adotiva e a sua expressao eclesial que gera o povo de Deus.
Por isto, sob a autoridade profética atestada por Paulo, o amor ¢, em modo
definitivo, uma conotagdo dos fiéis, considerados 1| fyannuévn de Deus
(Rm 9,25). Por outro lado, o uso cristolégico do participio substantivado 0
nyannuévog (cf. Ef 1,6) introduz o amor no ntcleo da reden¢ao (Ef 1,7), do

44 Cf.Rm 5,6-8; Gl 2,20; Ef 5,1-2; PENNA, R., Lettera agli Efesini, p. 93.

45 Cf. LAUSBERG, H,, Elemente, § 218; ROMANELLO, S, Lettera agli Efesini, p. 54; MAZUR, R., La retorica, p.
432; GARUTI, P, “La cohérence’, p. 604.

46 Cf.LINCOLN, A.T., Ephesians, p. 26-27.
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pvotrprov (Ef 1,9; 3,3-6) e da reconciliagao entre os fiéis e destes com Deus
(Ef 2,13-18)%".

Sem duvida, o amor ¢ a qualidade que caracteriza em modo singular
Jesus Cristo na realizagdo do mistério pascal (Ef 1,6-7). Com efeito, este
amor, concretizado historicamente em Ef 1,7, permite a realizagdo da eleicdo
e da filiagdo adotiva dos fiéis, dando a estes temas teoldgicos um alcance que
prepara o seu desenvolvimento ao longo da Carta aos Efésios. Esta expressao
agapica de origem pré-temporal, que constitui o corpo eclesial é, enfim, uma
qualidade que exprime a unido entre as partes da Igreja, isto é, os judeu-
cristaos e os étnico-cristaos (Ef 2,14).

Para dar vida a tal conteudo teolégico, cristologico e eclesioldgico,
a forma literaria da prega¢do paulina conta com o recurso a metonimia,
como um instrumento retdrico-literario que chama a memoria dos ouvintes-
leitores das Cartas as conotagdes da identidade eclesioldgica (Rm 9,24-29)
e as qualidades cristologicas basilares que geram um evento soteriolégico e
escatoldgico (Ef 1,3-10), sem romper o fluxo literario das microunidades,
garantindo igualmente a univoca iniciativa de Deus.

Por outro lado, a andlise de Rm 9,24-29 e Ef 1,3-10 se abre ao
aprofundamento da func¢do retdrico-literaria da metonimia tanto em
Rm 9,1-11,36, quanto em Ef 1,1-3,21, assim como o seu uso na Carta aos
Colossenses, que possui numerosos pontos em comum com Ef. Sem duvida,
¢ de grande importancia considerar esta figura de linguagem em relagdo a
metdfora, nos mesmos textos acima citados, e a sua importancia na estrutura
da teologia paulina.

Deste modo, a perene beleza do poliédrico pensamento paulino,
expresso na linguagem do seu tempo, sera sempre luminosa e portadora de
uma grande riqueza em favor da humanidade, sobretudo daqueles que sao
cumulados de graga no Amado (Ef 1,6).
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A vida crista: Conceitos e impulsos
a partir de escritos de D. Estévao Bettencourt

Christian life: Concepts and Thrusts
from the Writings of D. Estévdo Bettencourt

MARIA DE LOURDES CORREA LimMA*

Resumo: Partindo da andlise de textos de D. Estévdo Bettencourt, sdo
apresentadas as ideias mestras do Autor acerca da vida cristd. Estas sdo
sistematizadas em trés aspectos: adinamicidade da vida, os condicionamentos
existenciais do cristo, as atitudes dele exigidas em conformidade com sua fé.

Palavras-chave: Sentido da vida. Vivéncia da fé no cotidiano. Vocagéo
crista.

Abstract: Based on the analysis of texts by D. Estévao Bettencourt, the author’s
master ideas about Christian life are presented. These are systematized
under three aspects: the dynamism of life, the existential conditionings of a
Christian, and attitudes demanded from him in accordance with his faith.

Keywords: Meaning of life. Experiencing faith in everyday life. Christian
vocation.

Introdugao

Sistematizar a compreensdo do pensamento D. Estévao Bettencourt
sobre a vida crista, as caracteristicas que devem pautar a existéncia do cristao,
é, pela riqueza de seus ensinamentos, certamente um desafio. A leitura de
suas obras permitiria trazer ricos pensamentos, capazes de orientar a busca
de santidade, chamado fundamental dirigido a cada pessoa. Seus artigos
em “Pergunte e Responderemos” e de modo especial os nimeros de janeiro,

*  Maria de Lourdes Corréa Lima ¢ Doutora em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade
Gregoriana, Roma. Professora de Sagrada Escritura na PUC-Rio e no Instituto Superior de Ciéncias
Religiosas da Arquidiocese do Rio de Janeiro. E-mail: mlclima08@gmail.com
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contudo, permitem divisar elementos orientadores, na medida em que, neles,
D. Estévao aponta coordenadas para impulsionar a vivéncia do ano que se
inicia. Alguns desses prefacios serdo aqui lidos no sentido de extrair deles
aspectos fundamentais que norteiem a vida crista. Serdo complementados
por dados provenientes de outros textos, também oriundos desta célebre
revista, e da revista A Ordem do Centro Dom Vital.

Agruparemos os pensamentos em trés topicos: a dinamicidade da
vida, seus condicionamentos, as atitudes do cristao. Significativo espago
ocupara aqui a citagdo de textos, a fim de dar viva voz a nosso Autor e
valorizar a expressividade neles contida.

1 A vida é um caminho diniAmico

E muito frequente, nos escritos de D. Estévido, aqui considerados,
a concep¢do da vida cristd como uma realidade submetida a um continuo
movimento. Segundo nosso autor, a vida cristd deve ser marcada por um
processo de paulatino amadurecimento, pautado pelo crescimento espiritual:

Um rigido imperativo rege nossa vida: é preciso crescer, interiormente,
como o nimero de anos cresce exteriormente'.

Paraisso, D. Estévao utiliza algumas vezes a imagem da espiral conica:

Para os cristdos, os ciclos da histéria tomam a forma de espiral ou de
linha que sobe, passando pelas mesmas etapas, mas sempre em plano
mais elevado, até chegar ao seu cume ou Omega. A histéria ndo é
monotona, porque dindmica, porque todos os anos o cristdo passa pelas
mesmas fases, mas cada vez mais maduro, mais préximo e mais prenhe
de eternidade’.

Este crescimento espiritual se da na base de uma constante busca de
Deus e de uma tensdo escatoldgica. D. Estévao esta consciente das limitagoes
humanas® e de quao grande podem ser os condicionamentos que afetam,
negativamente, esse processo. No entanto, traga as balizas a que o cristdao
sincero deve se ater, para corresponder a essa dimenséo essencial da existéncia.
Parte-se do fato, ja evidente sob o aspecto filosofico, de que a busca de Deus
¢ um movimento natural do ser humano; por sua abertura constitucional ao
transcendente, este nao pode ter suas mais profundas aspiragdes satisfeitas,

1 Pergunte e Responderemos, v. 49, jan/2008, prefacio.
2 Pergunte e Responderemos, v. 33, jan/1993, prefacio.
3 Cf. oponto 2 a seguir.
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sendo com o Bem supremo, o Sumo-Bem: “toda criatura humana é sequiosa
de algo maior e melhor ou de uma resposta mais cabal para os seus anseios
naturais™.

Sob o ponto de vista teoldgico, esse movimento interior baseia-se no
fato de que o ser humano ¢ criado a imagem e como semelhanga de Deus
(cf. Gn 1,26). E essa afirmagdo biblica que oferece, de modo mais completo,
o sentido do ser humano, pois identifica sua mesma esséncia: a expressio
biblica, afirma nosso autor, “parece designar aqui (...) a propria esséncia do
individuo (...), a esséncia do homem™.

Por pertencer a natureza humana, tal procura deve ser permanente.
De fato, o homem estd, constantemente, submetido ao tempo; sua vida se
desenvolve na dimensdo de um antes e um depois. Com isso, “o fio condutor”
da existéncia humana deve ser “procurar..., procurar, incessantemente, o Bem
Infinito que, em Gltima andlise, é o proprio Deus”. E acrescenta: “Nao ha como
parar nessa busca; o fim de uma etapa é ainda comeco (...) comego de outro
segmento . Parar significa perder a meta, desestruturar a vida. Trata-se,
desse modo, de um movimento exigente, que implica a superagao do cansago,
do tédio, da rotina e, paralelamente, a manuten¢do de uma disposi¢do do
espirito que rejeite deixar de fixar o olhar na meta suprema:

Quem nio aceita este ritmo e para, “fica perplexo” ou perde o sentido
da vida; os bens passageiros que esta vida oferece ndo satisfazem
plenamente. E, pois, necessario, ter fome e sede... de justica, de santidade,
de perfei¢ao (cf. Mt 5,6). Ser obrigado a viver dessa fome e com essa
fome é incomodo, cansa, mas é penhor de vida e felicidade’.

Com isso, integrante do crescimento espiritual é a dimensao moral:
crescer, “também qualitativamente, ganhando em coeréncia, profundidade,
coragem’®.

Baseado como estd na natureza humana, criada a imagem e como
semelhanca de Deus, o crescimento espiritual se desenvolve, necessariamente,
dentro de uma tensao escatologica: viver o presente orientado para o futuro.
O grande futuro indicado pela fé crista langa luz sobre cada momento, cada
decisdo, da vida do fiel. E isso que a tira da superficialidade e lhe da sua
verdadeira e mais profunda dimensao:

Pergunte e Responderemos, v. 32, jan/1992, prefacio.
Pergunte e Responderemos, v. 3, 1961, p. 10.
Pergunte e Responderemos, v. 32, jan/1992, prefacio.
L cit.

Pergunte e Responderemos, v. 47, jan/2006, prefacio.
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Sera preciso viver mais intensamente ou menos superficialmente cada
um de nossos eventos, como se cada qual deles fosse tnico ou o ultimo
evento de nossa vida’.

Tal orientacdo escatoldgica exige, pela natureza das coisas e dos fatos,
um constante ultrapassar-se, em vista da finalidade ultima da existéncia
humana:

A natureza humana s6 se consuma ultrapassando-se a si mesma e
voltando a Deus, ou seja, voltando ao Protétipo que deixou sua imagem
indelevelmente gravada em cada um de nés™.

E exatamente nesta autossuperacdo, pela graca, que o homem chega
a ser, verdadeiramente, quem ele é, pois vai se aproximando sempre mais
da realizagdo plena do ser imagem e semelhanc¢a de Deus. A autossuperagao
implica dois aspectos: de um lado, sobrepujar as tendéncias que o afastam do
projeto originario do Criador para sua vida; de outro, chegar cada vez mais, a
uma profunda comunhio com Ele:

Amando a Deus mais do que ao préprio “eu’, [0 ser humano] “realiza-se”
e encontra sua verdadeira face''.

Tal caminho exigente é amparado pela consideragiao da altissima
meta a qual conduz:

O que dé animo ao viandante para continuar a estrada é a certeza de
que, ultrapassando bens fugazes e ilusérios, chegara ao Bem Absoluto,
apreendido em viséo face a face'.

O futuro é, assim, o encontro definitivo, beatificante, com um Deus
de amor, que sacia toda a sede de Absoluto:

ndo um Deus terrivel, que afugenta, mas, sim, um Deus que atrai, porque,
sendo Suma Perfeicao, hd de preencher as aspiragdes mais profundas do
ser humano®.

Em suma, a vida cristd é um caminhar constante, que parte do amor
de Deus ao criar cada vida humana como sua imagem e semelhanga, para
chegar a plenitude da comunhdo com Aquele do qual o0 homem ¢ imagem.

9 Pergunte e Responderemos, v. 49, jan/2008, prefacio.

10  Pergunte e Responderemos, v. 3, 1961, p. 14.
11 Pergunte e Responderemos, v. 3, 1961, p. 14.
12 Pergunte e Responderemos, v. 32, jan/1992, prefacio.
13 Pergunte e Responderemos, v. 35, jan/1995, prefacio.
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Um caminho de continuo superar-se, para chegar a vida eterna, apice do
processo de amadurecimento, plenitude da vida humana:

7

A bem-aventuranca celeste ndo é uma edigdo revista, melhorada,
ampliada, da vida presente; (...) mas algo que ultrapassa, de longe, essas
concepgdes materiais'.

Neste contexto, D. Estévao cita 1Cor 2,9: “O que os olhos nao viram,
os ouvidos ndo ouviram, o coragdo do homem jamais percebeu, eis o que
Deus preparou para aqueles que o amam”. E completa: “Ver a face da Beleza
infinita significa ser ‘insaciavelmente saciado™".

Com isso, D. Estévao consegue expressar de modo claro e mesmo
existencial o que nem sempre ¢é ficil exprimir, isto é, em que consiste a vida
eterna: “saciar-se insaciavelmente”. Na vida eterna,

da-se o contrario do que ocorre na terra; aqui conhecemos primeiramente
as criaturas, delas passamos ao conhecimento de Deus. Na vida celeste,
veremos Deus... tudo o mais a luz de Deus ou a luz da Verdade. Com
outras palavras, podemos dizer: céu é a participagdo da criatura no
coldquio que o Pai e o Filho, no Espirito Santo (Amor), entretém entre si.

O ritmo da vida trinitdria se torna ritmo da vida dos bem-aventurados'®.
2 Condicionamentos

Um dos elementos para os quais ele chama a atengdo ¢é a tendéncia
a superficialidade, a qual caminha junto com a incapacidade de refletir,
profundamente, sobre os fatos. Embora tendéncia em certa medida presente
no homem de todos os tempos, tal incapacidade ¢, ja na época de nosso
Autor, exacerbada pela velocidade da vida moderna, com a consequente
transitoriedade da realidade. Trata-se de uma

tendéncia espontinea de nosso eu viver superficialmente, pois os
acontecimentos se desencadeiam tdo rapidamente, as urgéncias sido
tantas, que parece ndo sobrar tempo para refletir, dar sentido profundo
a0s N0ssos atos'’.

Urge, portanto, o esforgo redobrado de valorizar cada momento, cada

14 I cit.
15 Lcit.
16 I cit.
17  Pergunte e Responderemos, v. 47, jan/2006, prefacio.

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n. 40 p. 393-406 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br

397

MARIA DE LOURDES CORREA LIMA



398

evento, relendo-os a luz dos valores absolutos, enfim, de Deus, meta tltima
da existéncia'®.

D. Estévdao menciona também as tribulacdes da vida cotidiana, que
ele considera como chances de crescimento pessoal em direcido a Deus:

A caminhada, vivida na fé ou na penumbra, é, sem duvida, exigente.
Ela pode passar por tribulagdes, crises. Ora, estes momentos dificeis sio
precisamente os mais valiosos, porque nos obrigam a nos emancipar mais
e mais dos bens passageiros, para procurar alento nos que nio passam;
sdo, precisamente, ocasido de crescer. Lembremo-nos de que o atomo
encerra poderosa energia atdmica, que ele s6 projeta quando percutido
ou martelado. Ora, cada um(a) de nds pode identificar-se com o atomo,
portador de magnificas virtualidades, que sé se desenvolvem quando
provocadas pela Mdo do Divino Artesdo, que nos quebra o egoismo para
que vivamos mais dilatadamente a filiacdo divina, herdeira daquilo que
o olho nio viu,... “mas Deus preparou para aqueles que o amam” (1Cor
2,9)".

Isso implica que, em meio aos condicionamentos da vida, cabe ao
cristdo tomar sua existéncia em suas proprias maos. A vida é responsabilidade
pessoal, resposta livre a um chamado - mesmo e também dentro da vida
fraterna. Mas, tomar em suas mdos a propria vida significa coloca-la nas
maos de Deus, oferecendo-a em cada situagdo como parte do dialogo de
amor iniciado por Deus. Significa, de outro lado, assumir o sofrimento com o
olhar fixo em Deus, como meio para ser mais. Partindo da alegoria da videira
e dos ramos, presente em Jo 15, diz nosso Autor:

A VIDA CRISTA: CONCEITOS E IMPULSOS A PARTIR DE ESCRITOS DE D. ESTEVAO BETTENCOURT

Os bons ndo sdo privilegiados, mas, ao contrario, podados. A poda nio
¢é um castigo, mas é o corte dos elementos que dispersam a seiva; a poda
permite maior fecundidade. Assim, todo cristio que tende a perfei¢ao
¢ podado pelo Pai, para que se desligue de todas as bagatelas e procure
mais concentrar-se em Deus®.

Portanto, trata-se de assumir a vida na fé, que da os meios de, mesmo
no sofrimento, encontrar a alegria. Para D. Estévao, esta é uma componente
integrante da existéncia, pois deriva da fé, que deve estruturar a vida do fiel:

18  Cf. Pergunte e Responderemos, v. 49, set/2008, p. 382.
19 Pergunte e Responderemos, v. 47, jan/2006, prefacio.
20 Pergunte e Responderemos, v. 49, set/2008, p. 383.
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“O cristao é chamado a viver o seu processo educativo com alegria inspirada
pela €.

Isso s6 é possivel porque a graca de Deus o sustenta. Nosso Autor
chama em causa, aqui, uma vez mais, a alegoria da videira, presente no Quarto
Evangelho, e assim toca no mais profundo da existéncia crista: a vida, em seus
apelos e desafios concretos, vivida na comunhdo mais intima com a Pessoa
mesma de Deus. A vida é tematizada, entdo, como uma “mutua imanéncia”’
entre Deus e o cristdo, segundo a qual Deus vive em nés e nds, em Deus:
“.. permanece em Mim e Eu nele... Sem mim nada podeis fazer” (Jo 15,5)*
A partir dai, o sofrimento cristdo recebe nova motivacdo e novo escopo:
participagdo nos sofrimentos de Cristo, em prol da Igreja, seu Corpo?®.

3 Atitudes do cristio

A partir da concepgdo da vida crista, exposta acima, considerando
ainda seus condicionamentos, é util identificar seus elementos caracterizantes.
Serdo tematizados trés aspectos.

a) Ardor e entusiasmo

A concepgao da vida como um amadurecimento progressivo, que
exige autossuperagao, poderia fazer pensar numa existéncia sombria, marcada
pelo rigor. Se este esta presente, ocorre, todavia, dentro da moldura da alegria
da fé e implica duas atitudes: ousadia e entusiasmo. A ousadia deriva do fato
de nao nos contentarmos com os bens imediatos, mas irmos na dire¢do do
Infinito*; anda junto com a coragem, indispensavel para enfrentarmos e
superarmos os obstaculos e para nos ultrapassarmos:

somos criaturas cujas virtualidades ainda ndo foram totalmente
desenvolvidas ou cujos talentos ainda ndo foram aplicados por
completo®.

Somos chamados, assim, a viver os acontecimentos cotidianos sempre
“com mais intensidade ou com novo ardor”*. O exemplo vem de Jesus, cujos
sentimentos devemos ter (cf. Fl 2,5). Isso significa procurar assemelhar-se ao
coragdo de Cristo, com toda a gama de suas aspiragoes e atitudes?. Em outras

21 Lcit

22 it

23 Lcit.

24  Cf. Pergunte e Responderemos, v. 49, jan/2008, prefacio.
25  Pergunte e Responderemos, v. 47, jan/2006, prefacio.

26 I cit.

27 Cf.lcit
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palavras, estar ancorado no préprio Jesus. Ele “deseja coragdes ardentes, que
dinamizem os passos do viandante™*.

E nesse contexto que D. Estévio fala do perigo da monotonia, a qual
se deve opor o impulso e a for¢a que deriva do desejo veemente de encontrar
o Senhor. Esse impulso que rejeita deixar-se dominar pela monotonia da
vida, pela busca permanente de Deus, nosso Autor identifica com um forte
termo, “volupia™:

Possa a volupia de descobrir sempre mais a Deus e seu plano, numa
sintese mais profunda, mais inspirada pela eternidade, gerar novo
entusiasmo naqueles que a aparente monotonia da caminhada ameaga
cansar®.

Ligada a esse entusiasmo, na busca de Deus, esta a comunhao com os
irmaos. Se Deus se revelou como Pai, revelou também a humanidade, em seu
plano originario, como uma imensa fraternidade composta por inumeraveis
irmaos. Usando a imagem de uma roda que tem seus varios raios convergindo
para um centro, D. Estévéo fala da importancia da vida fraterna. A imagem
¢ eloquente. Se o centro é Deus, quanto mais os raios se aproximam deste
ponto, mais se aproximam também uns dos outros. Vida de comunhdo com
Deus e vida fraterna sio duas faces de uma mesma moeda, e uma sem a outra
nao se sustenta:

A fraternidade entre os homens estd necessariamente associada a
paternidade de Deus; se ndo ha Pai no céu, também nédo ha irmaos na
terra. A reciproca é valida: se os homens se afastam de Deus, afastam-se
uns dos outros, como acontece com os raios da roda’.

E se a vida humana é busca de Deus, o entusiasmo com que ela é
vivida dinamiza o caminhar para o centro, “para onde convergem todos
os irmaos™'. Assim, caminhar para Deus é caminhar igualmente para o
verdadeiro e sobrenatural encontro fraterno. E o caminhar de cada irmio
para o centro é que da forma a roda, a vida, a histdria que gira.

b) O valor do tempo

Um dos pontos fortes do pensamento de D. Estévao sobre a vida crista
é a valorizagao da dimensédo temporal, seja no plano da histéria, dos eventos

28 I cit.
29  Pergunte e Responderemos, v. 33, jan/1993, prefacio.
30 L cit.
31 it
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da vida, seja no da existéncia pessoal. Para ele, é preciso, periodicamente,
retomar a consciéncia do enorme valor do tempo. Este surge como coroldrio
da meta escatoldgica, que marca a existéncia, pois “no tempo se constrdi
a eternidade”™. Ou, comparando com a geragdo do ser humano no seio
materno e seu nascimento:

Estamos ainda em formacao, em demanda de nossa estatura espiritual
consumada. Dai a importancia de nossos dias, semanas, anos (para nao
dizer: ... de nossos segundos, de nossos minutos)*.

Valorizar cada minuto... cada segundo... pelo grande peso que tém
como constitutivos da existéncia.

O tempo é oferecido pela Providéncia divina como uma oportunidade
para que voltemos, “ainda mais certeiramente, para o Grande Encontro™*.
Cada momento, cada dia, é “dom da misericérdia divina™*®, dom para
aprofundamento da comunhdo com o Senhor. Cumpre, portanto, percebé-
los e vivencia-los como encontro com Deus:

(Deus) proporciona aos fiéis a ocasido de descobrirem sempre mais a

sua presenca latente nos desdgios da histéria contemporanea’.

Citando Is 43,1-2, que fala da protec¢do constante de Deus, tematiza-
se o chamado do cristdo a viver na certeza da presenca divina em todos os
acontecimentos®. Dessa forma, mesmo diante das situagdes que poderiam
parecer a primeira vista negativas, desastrosas, cabe ao cristdo empenhar-
se em buscar seu sentido a luz da providéncia divina. O critério para sua
avaliacdo ultrapassa os valores terrenos e exige a consideracao da eternidade:

Quem s6 vé as linhas tortas, mas nio as sabe ler, fica perplexo. Um Deus
cuja providéncia falhasse e pudesse ser acusada de injustica, ndo seria
Deus; Ele, por defini¢do, é a Suma Perfeicido?.

Nas entrelinhas estd indicada a atitude fundamental: a confianca
absoluta em Deus, baseada em seu amor e em seu poder, que governam a
histéria humana em seu conjunto e a historia de vida de cada fiel. Deus, que
estd constantemente presente, com sua providéncia. Com isso, o cristdo tem

32 Pergunte e Responderemos, v. 47, jan/2006, prefacio.
33 it

34  Pergunte e Responderemos, v. 35, jan/1995, prefacio.
35 Pergunte e Responderemos, v. 32, jan/1992, prefacio.
36 L cit.

37 it

38 Pergunte e Responderemos, v. 49, set/2008, p. 382.
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os instrumentos para avaliar o passado, o futuro e o presente. Se o passado
ndo pode ser mudado, ele ¢, para quem tem fé, “escola”:

proporciona experiéncia: ...experiéncias positivas, que ensinam a
viver corretamente, e experiéncias negativas, que ensinam a evitar os
escolhos®.

O futuro, de sua parte, ¢ um “convite”:

convite a todo homem (especialmente ao cristdo) para que se supere a
si mesmo; se procedeu bem, procure proceder melhor ainda (o cristdao
¢ chamado a santidade e sabe que o tempo é concedido a guisa de
moratoria, para que resgate os dias perdidos ou mal aplicados)*.

O presente, enfim, ¢ o momento da responsabilidade. Olhando para o
futuro, reger a vida buscando ser instrumento de Deus, colaborando em sua
obra salvifica:

Estar entre o passado e o futuro significa ser elo ou passagem entre uma
fase e outra da historia. Significa preparar o futuro para que as geragdes
vindouras encontrem o patriménio da humanidade abrilhantado pelo
fato de ter existido a geragdo presente. E grande responsabilidade;
lembra a cada cristdo que ele nao vive para si, mas para o Cristo, que
protrai a sua obra redentora através dos tempos, servindo-se de uns para
salvar a outros*.

A VIDA CRISTA: CONCEITOS E IMPULSOS A PARTIR DE ESCRITOS DE D. ESTEVAO BETTENCOURT

Com esta ultima frase, nosso Autor tematiza a vida cristd como
vocagdo — chamado de Deus - e, por isso, missdo: viver ndo para si, mas para
Deus (cf. 2Cor 5,15), em vista da salvacao da humanidade. Sobre a base de
ser imagem e semelhanga de Deus, a vida humana é chamada a espelhar e
transluzir a perfei¢do divina, tornando-se realmente instrumento de Deus*.
A partir do Batismo, que nos configura a Jesus, o fiel pode ser transparéncia
da a¢do de Deus neste mundo:

O Cristianismo nao é apenas uma escola de bons costumes, mas é uma
comunhio de vida com o préprio Deus. Jesus é o primeiro Sacramento
da graca; por sua humanidade (de gestos, palavras, agdes...) passavam os
dons de Deus aos homens. Ora, o Batismo torna a criatura ramo dessa
videira indefectivel®.

39 Pergunte e Responderemos, v. 31, jan/1991, prefacio.
40 I cit.

41 L cit.

42 Pergunte e Responderemos, v. 3, 1961, p. 13.

43 Pergunte e Responderemos, v. 49, set/2008, p. 383.
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Em outros termos, o cristio deve empenhar-se em viver
sua existéncia como missdo na Igreja e no mundo, porque ele foi
feito ramo vivo da videira que é Jesus, prolongamento, no Corpo
mistico, da vida da Cabeca. Ser no mundo continuagdo vivente
de Jesus Cristo, uma continuagio da encarnagido do Verbo no
humano*.

¢) O heroismo da fé

Para D. Estévao, a vida crista exige intrepidez, ¢ chamada ao heroismo:

Quem toma consciéncia de que a vida tem sentido, cria em seu intimo
disposi¢oes de coragem e alegria para viver®.

Exige-se uma coragem constante no cotidiano:

Nem todo cristdo pode fazer coisas revoluciondrias. A maioria se vé
obrigada a limitar-se ao cotidiano e rotineiro. Pois bem, a todo cristio
incumbe o dever de fazer extraordinariamente bem as coisas ordinarias.
(...) A santidade, a qual todos os cristaos sio chamados, pode-se resumir
neste programa: fazer extraordinariamente bem as coisas ordindrias*.

Nao se trata, porém, de uma audacia simplesmente humana, mas
aquela baseada na fé e, por isso, a verdade. O cristdo deve estar sempre
disposto ao heroismo no testemunho da verdade:

Diz Séo Pedro que devemos estar preparados para dar a razdo da nossa
esperanca a todo aquele que no-la pedir (1Pedro 3,15). Esta necessidade
de darmos conta da nossa esperanca e da nossa fé, hoje é mais premente
do que outrora, visto que somos bombardeados por numerosas correntes
filosoficas e religiosas contrarias a fé catolica®”.

A afirmagdo da “verdade’, com efeito, é central no pensamento de
nosso autor:

Téao submetida a critica por parte de diferentes orienta¢des filosoficas
e pelo relativismo contemporaneo, a existéncia da verdade é defendida, por

44  Cf. Pergunte e Responderemos, v. 39, out/1999, prefacio.

45 Pergunte e Responderemos, v. 43, mar/2002, p. 56.

46 Pergunte e Responderemos, v. 43, mar/2002, prefacio.

47 Apresentagio da revista Pergunte e responderemos online, 30 de julho de 2003. Disponivel em https://
www.veritatis.com.br/revista-pergunte-e-responderemos-2/. Acesso em 22 de julho de 2021.
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nosso autor, na base do que chamou de “realismo natural’, isto é, a partir da
evidéncia do senso comum. Nio se trata, porém, de uma nogao abstrata, mas
de um fator essencial para dar sentido a vida:

O fato de que hd verdades absolutas é altamente reconfortante e
tremendamente assustador. Reconfortante, sim, porque a Verdade é luz,
e fomos feitos para a luz. Assustador, porque exige a coragem necessaria
para enfrentar o que ndo quebra, o que ndo pode ser remodelado
conforme as minhas dimensdes subjetivas, mas exige que eu me
configure a algo de objetivo ou a um modelo que estd fora de mim e
langou seus germes em mim*.

No que concerne a vida crista, tais afirmag¢oes excluem, por principio,
o subjetivismo, e baseiam a busca de uma moral fundamentada em critérios
absolutos, construidos sobre a verdade: “A conduta moral do homem ha de
estar baseada na verdade, penhor de vida™. Longe de se tornar opressora,
a moral fundamentada na verdade da a vida beleza: “torna-se assim mais
exigente, mas é precisamente a fidelidade a verdade que lhe da beleza e
esplendor™.

Trata-se, por conseguinte, de uma vida baseada no amor, porque o
bom, o verdadeiro e o belo se correspondem. Por esse mesmo fato, a atuagiao
do fiel se torna capaz de atrair coragdes e mentes sinceros:

Ao cristdo toca, por exceléncia, o dever de dar tal testemunho de uma
vida bela, ... bela porque orientada pelo esplendor da verdade®'.

A VIDA CRISTA: CONCEITOS E IMPULSOS A PARTIR DE ESCRITOS DE D. ESTEVAO BETTENCOURT

Reflexoes conclusivas

Como sintese dos pontos indicados acima, que sem a pretensdo de
ser completa, possibilita indicar aspectos essenciais do pensamento de D.
Estévao sobre a vida crista, pode servir-nos um dito seu bastante divulgado:

Guarde sua paz, entregue-se a Jesus. Continue a estudar e a trabalhar
firme. Néo se preocupe com o passado, olhe para o presente e o futuro
com absoluta confian¢a em Deus.

Guardar a paz e entregar-se a Jesus se correspondem e resumem
a comunhdo com Deus, a contemplagdo, que exprime de modo particular

48 A Ordem, v. 95, ano 85, 2006, p. 124.

49  Pergunte e Responderemos, v. 34, jan/1994, prefacio.
50 L cit.

51 L cit.
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o “ora’ beneditino. A paz - outro termo importante na espiritualidade
beneditina — se guarda pela entrega a Jesus. Chave de toda a existéncia é a
oferta continua de si mesmo a Deus, que D. Estévao ndo sé ensinou, mas de
que deu testemunho diuturno.

Tal entrega leva & missao - ao “labora” beneditino -, particularmente
enfatizada na busca da verdade pelo estudo, em consonéincia com uma total
tidelidade a Igreja, e no trabalho em prol da difusdo do Evangelho. Uma
doagao incansavel, como outra forma de concretizagdo da entrega a Jesus.

Por fim, a entrega que se expressa numa total confianca no Deus de
bondade, deixando para trds o passado e olhando para o presente e o futuro
na demanda da patria definitiva.

Por isso, para D. Estévao, a vida é prenhe de sentido:

O sentido da vida se torna ainda mais significativo quando se toma
consciéncia de que Deus tem um designio para cada criatura humana,
designio que Ele torna conhecido mediante uma vocagdo ou chamado.
Cada ser humano reflete um pensamento de Deus. Alids, Ele nio
somente chama, mas também concede a sua graga ou o seu auxilio, para
que cada qual chegue devidamente a plena realizagdo de si mesmo®.

E o cristdo pode realizar, na sua vida, o designio de Deus, participando,

pela graca, da obra salvifica de Jesus Cristo:

E a graca de Deus que salva o mundo... graca desse Deus que quer agir
entre os homens, mediante os homens, numa continuada encarnagio®.
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Praecognitio e Razao Pratica segundo Tomas de Aquino

Praecognitio and Practical Reason according to Thomas Aquine
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Resumo: A razdo prética causa a volicdo do bem na vontade, uma espécie
de voligdo inicial, a qual desencadeia todos os atos consequentes da
vontade. No pensamento de Tomas de Aquino, a razao pratica continua a
agir sobre a vontade depois deste primeiro ato de causalidade. Por outro
lado, o conhecimento da razdo pratica que estimula a voligdo ndo é um
conhecimento de natureza cientifica. Este conhecimento da razdo pratica
versa sobre o contingente. De modo que a razdo pratica provoca a vontade
a partir de uma praecognitio, a qual, embora ndo seja um conhecimento
seguro como o conhecimento cientifico, é suficiente para o agir humano.
O objetivo deste artigo foi o de mostrar a natureza e a suficiéncia da
praecognitio da razio pratica para fundamentar o agir humano.

Palavras-chave: Praecognitio. Apetites. Intelecto Pratico. Razoabilidade Pratica.

Abstract: Practical reason causes the volition of the good in the will, a kind of
initial volition, which triggers all the consequent acts of the will. In Aquinas’
thought, practical reason continues to act on the will after this first act of
causality. On the other hand, because it belongs to the intellectual order, the
knowledge of practical reason that stimulates volition is not knowledge of a
scientific nature. This knowledge of practical reason is about the contingent.
So that practical reason provokes the will from a praecognitio, which,
although it is not safe knowledge like scientific knowledge, it is sufficient for
human action. The aim of this article was to show the nature and sufficiency
of the praecognitio of practical reason to support human action.

Keywords: Praecognitio. Appetite. Practical Intellect. Practical Reasonableness.

Carlos Frederico Gurgel Calvet da Silveira é Doutor em Filosofia, Professor da Universidade Catdlica
de Petropolis. Contato: carlos.silveira@ucp.br

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n. 40 p. 407-418 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br



408

PRAECOGNITIO E RAZAO PRATICA SEGUNDO TOMAS DE AQUINO

Introducgao

A razdo prética que, para Tomas de Aquino, é o modo pelo qual
a inteligéncia humana manifesta de modo pleno a condigdo humana, nio
¢ um conceito univoco na filosofia cléssica grega, nem muito menos na
filosofia moderna. Entre estes dois longos periodos da histéria, Santo Tomas
também desenvolve uma concepcido especifica de razdo pratica. Ainda que
dependente do pensamento aristotélico, Tomas procura, como lhe é peculiar,
uma clareza conceitual que envolve outras tantas nogdes complexas cada
qual exigindo um aprofundamento cada vez mais pontual diante de tanta
produgdo especializada em relagio a seu pensamento. Contudo, nesse
oceano de investigacdo e pesquisa, podemos vislumbrar certo progresso na
compreensdo e atualizacdo do pensamento tomasiano. Essas atualizacoes
partem, acertadamente, do texto do proprio filésofo, o qual geralmente
oferece algum elemento que, desconsiderado ao longo das seculares exegeses
e releituras do seu pensamento, ganha um novo sentido para as exigéncias
filosdficas de nossos tempos. Cremos que seja o caso, por um lado, do conceito
de praecognitio, também de origem aristotélica; por outro, da possibilidade de
referir este conceito a ordem pratica e ndo somente teorética ou especulativa.

Para que essas intuigdes iniciais sejam confirmadas nesta pesquisa,
recorremos nao somente ao texto original tomasiano e a sua fonte aristotélica,
sempre quando necessario, mas também as reinterpretacdes de um e de outro
nesta area do agir humano, de modo especial, a Pierre Aubenque, no que se
refere a Aristdteles e a John Finnis, no tocante a Tomas de Aquino.

1 A praecognitio
1.1 A praecognitio e seus ambitos

Aristdteles, no inicio de seus Analiticos Posteriores, introduz a nogdo
de precognicdo: “Todo ensino e toda instrugdo intelectual procedem de
conhecimento pré-existente” (ARISTOTELES, 2010,71a1). Em seu comentario
a esta obra, Tomas passa a usar o termo praecognitio para explicar o TpOTeEpOV
yvwpicavta do texto aristotélico. Esta analogia aristotélica da precogniciao
com o conhecimento do mestre em relagdo a seu discipulo nao passou
despercebida por Tomas.

Depois de mostrar que toda disciplina se desenvolve a partir de
conhecimentos ja existentes, o Filésofo mostra qual a extensdo desse
conhecimento preexistente. A respeito disso, ele faz duas coisas. Em
primeiro lugar, ele determina a extensdo do conhecimento preexistente
em relacdo as coisas que devem ser conhecidas, a fim de obter o
conhecimento da conclusio, da qual o conhecimento cientifico é
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buscado. Em segundo lugar, ele determina a extensdo do conhecimento
pré-existente da concluséo, do qual o conhecimento cientifico é buscado
por meio de demonstragio (71a24). E duas coisas estdo incluidas no
conhecimento preexistente, a saber, o conhecimento e a ordem do
conhecimento. Em primeiro lugar, portanto, ele determina a extensiao
do conhecimento preexistente no que diz respeito ao conhecimento em
si. Em segundo lugar, no que diz respeito a ordem do conhecimento'
(71a16) (TOMAS DE AQUINO, 1989, 1, 1. 2, traducio dos autores).

E patente que o ambito inicial abordado por Tomés — e, dentro
do contexto do Oganon aristotélico ndo poderia ser diferente — é o ambito
do conhecimento especulativo e ndo prético: “Com relagdo ao primeiro,
deve-se notar que o objeto que o conhecimento cientifico busca ocorre
por meio da demonstragao e ¢ alguma conclusio... conclusao essa que se
infere dos principios”, Circa primum sciendum est quod id cuius scientia per
demonstrationem quaeritur est conclusio aliqua... quae quidem conclusio ex
aliquibus principiis infertur. Contudo, a analogia com o conhecimento do
mestre ndo deixa de insinuar uma perspectiva que ¢ igualmente pratica, na
qual, o discipulo deve confiar na verdade presente no pensamento de outrem.
Esta confianga é de natureza pratica e, se seguirmos a analogia aristotélica
da instru¢do, é um preconhecimento do mestre que o discipulo aceita, ndo
baseado na demonstragio, e sim na pessoa do mestre.

Por conseguinte, pode-se admitir um &mbito de préconhecimento que
visa ao agir e, portanto, a razdo pratica. E isto fica patente neste comentario de
Tomas a Aristételes: “fim ou término de uma ciéncia é o género de que trata
a ciéncia: porque, nas ciéncias especulativas, nada mais é buscado, exceto
o conhecimento de algum sujeito genérico; nas ciéncias praticas, o que se
pretende como fim é a construgdo de seu sujeito” (TOMAS DE AQUINO,
1989, 1, 1. 29, tradugao dos autores). Nesta passagem, entende-se por sujeito
o objeto de uma poténcia ou de um habito, conforme se 1é no artigo 7 da
primeira questdo da primeira parte da Suma: “Entre o sujeito de uma ciéncia
e a propria ciéncia, existe a mesma relagdo que existe entre o objeto e uma
poténcia ou um habitus” (TOMAS DE AQUINO, 2005). Em outras palavras,
trata-se do que se visa a conhecer, em ultima instincia, ndo da doutrina
que decorre daquele saber. O exemplo de Santo Tomds para isto é claro: na

1  Postquam ostendit philosophus quod omnis disciplina ex praeexistenti fit cognitione nunc ostendit
quis sit modus praecognitionis. Et circa hoc duo facit: primo, determinat modum praecognitionis
quantum ad illa quae oportet praccognoscere ut habeatur cognitio conclusionis, cuius scientia
quaeritur; secundo, determinat modum praecognitionis ipsius conclusionis, cuius scientia per
demonstrationem quaeritur; ibi: antequam sit inducere et cetera. In praecognitione autem duo
includuntur, scilicet cognitio et cognitionis ordo. Primo ergo, determinat modum praecognitionis
quantum ad cognitionem ipsam; secundo, quantum ad cognitionis ordinem; ibi: est autem cognoscere
et cetera. Expositio Posteriorum, lib. 1 1. 2 n. 1.
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Teologia, o que se pretende conhecer é Deus (sujeito) e ndo as conclusodes
teoldgicas enquanto tais.

Por conseguinte, a precognicao refere-se também ao ambito pratico e
nao somente ao especulativo, como assevera o proprio Tomas, ao se referir ao
tim das ciéncias praticas “a construgao de seu sujeito”. Ora, a razdo pratica diz
respeito as coisas factiveis (factibilia) e operaveis (agibilia): “a razao pratica é
acerca das agdes, que sdo particulares e contingentes, e ndo acerca das coisas
necessarias, como a razao especulativa. E assim as leis humanas nao podem
ter aquela infalibilidade que tém as conclusées demonstrativas das ciéncias”
(TOMAS DE AQUINO, 2010, I-11, q. 91 a. 3 ad 3).

Esta propriedade contingente das verdades conhecidas pela razao
pratica exige um esclarecimento sobre as possibilidades e as condi¢oes de
uma praecognitio pratica.

1.2 A praecognitio e os apetites

Nédo hd nada que possa ser querido ou desejado que nao seja
previamente conhecido de alguma forma. O ditado classico ignoti nulla cupido
ndo aparece nas obras de Santo Tomas, contudo o principio, enquanto tal, ele o
reconhece e formula-o assim: “Ninguém tende a algo por desejo ou inclinagio,
a ndo ser que isso lhe seja previamente conhecido®” (TOMAS DE AQUINO,
2015, c. 2). Nesta breve formulagdo do principio que fundamenta o agir
humano no conhecimento, estao implicados quatro conceitos importantes,
expressos pelos termos desiderium, studium, tendentia e praecognitio. De
todos eles, praecognitio é o termo menos claro no pensamento de Tomas.
Contudo, ¢ ai que podemos encontrar o fundamento de sua teoria sobre a
razao pratica e, por conseguinte, da vontade enquanto faculdade livre.

A indagagao que aqui se impde versa sobre o valor vinculante desse
conhecimento em relagdo a razao pratica e a vontade. Em primeiro lugar, a
razao pratica, na medida em que visa ao agir, ha que desconsiderar alguns
aspectos do conhecimento tedrico, pois, do contrario, sé agiria quando se
dirimissem todas as davidas especulativas. Em segundo lugar, algo analogo
se pode dizer da vontade: o conhecimento da verdade é s6 parcialmente
vinculante para a escolha do bem por parte da vontade. Em outras palavras,
se é certo que a razao pratica e a vontade exigem um conhecimento para
que possam mover ou ser movidas, a praecognitio ¢, por si mesma, um
conhecimento ndo demonstrado, que estaria mais na ordem da opinido geral
(como Aristoteles a entende na Etica a Nicomaco, cf. Aubenque).

Ora, ndo se pode ignorar a reflexdo de Aubenque sobre a ética

2 Nullus enim desiderio et studio in aliquid tendit nisi sit ei praecognitum.
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aristotélica de que a razao pratica tem sua base no conhecimento particular e,
por conseguinte, contingente:

A segunda consideragio refere-se ao dominio do contingente, mais vasto
que o da arte, visto que, no interior das coisas contingentes, Aristoteles
parece distinguir aquelas cujo principio reside no produtor, os artefacta,
e aquelas cujo principio estd na prépria coisa produzida, os seres
naturais. Se esta clara a situagdo dos objetos da produgio, os factibilia,
onde situar os objetos da agao, os agibilia? (AUBENQUE, 2008, p. 111).

Creio que uma contribui¢ao importante para a compreensido dos
conceitos tomistas relacionados ao agir humano, especificamente na esfera
moral, nos chega do pensamento de John Finnis, de modo especial de sua
obra Lei Natural e Direitos Naturais. O conceito que nos interessa nesta
obra é o de razoabilidade pratica, practical reasonableness. Intrinsecamente
relacionado a ideia de um conhecimento que justifica as agdes morais, este
conceito aporta uma perspectiva mais clara para o conceito cldssico e, muitas
vezes, ambiguo de razao pratica.

2 A razao pratica
2.1 Intelecto Pratico ou Razao Pratica

Importa, primeiramente, explicar o uso indiferente dos termos
intelecto pratico e razio pritica em Santo Tomds. E verdade que esta
terminologia supde uma distingdo mais abrangente e importante: intelecto
especulativo (intellectus speculativus) e intelecto pratico (intellectus practicus).
Como se sabe, por intelecto especulativo, entende-se a faculdade intelectual
do conhecimento, enquanto visa o puro conhecer; o intelecto pratico é
aquele que busca o conhecimento em vista de uma agdo. Esta distingdo, de
origem grega, pode ser facilmente recolhida no texto de Tomas: “O intelecto
especulativo é aquele que ndo ordena o que apreende para a agdo, mas
somente para a consideracdo da verdade. Ao contrério, o intelecto pratico
ordena para a agdo aquilo que apreende” (TOMAS DE AQUINO, 2005, 1, q.
79,a. 11, ¢).

E importante considerar ainda, que a prépria diferenca entre razio
e intelecto, em Tomas, ndo existe enquanto faculdades distintas: “A razio e
o intelecto ndo podem ser no homem poténcias diferentes (...). Conhecer
¢ simplesmente apreender a verdade inteligivel. Raciocinar ¢ ir de um
objeto conhecido a um outro, em vista de conhecer a verdade inteligivel”
(TOMAS DE AQUINO, 2005, 1, q. 79, a. 8, c). De modo que a distin¢io que
se encontrava em Platdo entre didnoia (ratio) e noils (intellectus) é atenuada,
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se nao totalmente suprimida, no pensamento tomasiano, embora isto seja,
como se sabe, uma heranga aristotélica.

A sinonimia entre intelecto prético e razdo pratica, vale também para
os termos correlativos de intelecto especulativo e razdo especulativa. Embora
se possa tomar os termos razdo pratica e intelecto pratico como sinénimos,
ha uma diferenca sutil entre eles. Esta diferenca é derivada da diferenca
geral entre intelecto e razdo, que apontamos logo acima, ou seja, enquanto
o intelecto ¢ a inteligéncia apreensiva, a razdo é a inteligéncia raciocinativa,
pois procede de certos conhecimentos a outro. Trata-se da mesma faculdade
exercendo atos distintos. Por conseguinte, quando se usa o termo intelecto
prético, enfatiza-se se mais a apreensdo do conhecimento pratico; por outro
lado, quando se usa razao pratica, ressalta-se mais o processo raciocinativo,
para se chegar a determinado conhecimento pratico.

Cremos que o conceito de razoabilidade pratica de John Finnis
cumpre, de maneira mais eficaz, o objetivo de explicar o que se entende por
razdo pratica e suas fungdes, no agir humano. Saber empregar a inteligéncia
para escolher como agir nas situagdes concretas é um bem fundamental,
pois a razoabilidade pratica permite ao agente moral estruturar suas agdes de
forma a proporcionar paz e tranquilidade para si mesmo, para a convivéncia
com o outro e para sua relagdo com Deus. Trata-se se, pois, como disse Santo
Tomas, da habilidade mais humana do homem.

2.2 Os atos da razao pratica ou sobre a razoabilidade pratica

Como se disse, Santo Tomas, ainda que distinga a razdo pratica da
especulativa, ndo admite que elas sejam faculdades distintas e aduz estes
dois argumentos: o acidental, em relagdo a razao do objeto a que se refere
uma poténcia nao a diversifica; ora, é acidental para um objeto apreendido
pelo intelecto ser ordenado ou ndo para a agdo. No mesmo artigo, em
resposta a objecdo segunda, que defende a distingdo entre o intelecto pratico
e o especulativo, Tomds oferece-nos uma resposta, aparentemente, 6bvia,
contudo ndo suficiente para justificar as boas agdes morais, isto é, quando a
razao pratica visa ao bem moral:

Deve-se dizer que a verdade e o bem se incluem mutuamente. Pois
a verdade é um bem, sem o que nio seria apetecivel; e o bem é uma
verdade, sem o que nao seria inteligivel. Do mesmo modo, portanto,
que o objeto do apetite pode ser uma coisa verdadeira, enquanto tem
a razao de bem - por exemplo, quando se deseja conhecer a verdade
- do mesmo modo o objeto do intelecto pratico é o bem que pode ser
ordenado a agéo, sob a razdo de verdadeiro. O intelecto pratico, com
efeito, conhece a verdade, como o intelecto especulativo, mas ordena a
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agdo essa verdade conhecida® (TOMAS DE AQUINO, 2005, 1, q. 79, a.
11, ad 2m).

Mais a frente, na mesma Suma, Tomas expde de modo claro e
suficiente a caracteristica maior da razao pratica: “Diferenciam-se a razdo
especulativa e a razdo pratica, nisto que a razdo especulativa simplesmente
compreende as coisas, enquanto que a pratica nao s6 compreende, mas
causa” (TOMAS DE AQUINO, 2005b, II-1I, q. 83, a. 1, ¢). Como entender
este ‘causar’ da razao pratica?

Para Tomads, a razdo pratica ¢ a razdo propria do homem, dado que a
razao especulativa, que é contemplativa, ultrapassa em muito a sua natureza,
em razdo dos objetos contemplaveis: hd no homem “a razao pratica, que é
propria do homem segundo o seu grau, e o intelecto especulativo, que nao
se encontra de modo perfeito no homem... Por isso, a vida contemplativa
nao é propriamente humana, mas sobre-humana” Dessas consideragoes
surpreendentes, Tomas tira a conclusao natural: “Logo, a vida propriamente
humana é a vida ativa, que consiste no exercicio das virtudes morais™.
(TOMAS DE AQUINO, 2013, p. 118).

Como o tema do artigo sao as virtudes cardeais em geral, Tomas
segue tratando do tema da relacdo entre a razao pratica e a vontade com
essas virtudes em mente. O que nos interessa aqui nao sao tanto as virtudes
cardeais, mas justamente os atos da razao pratica em provocar a vontade. O
proximo trecho do artigo trata das condi¢des do ato virtuoso, que seriam
quatro:

No entanto, deve-se considerar que a razio do ato virtuoso inclui
quatro condi¢des, das quais, a primeira é que a substdncia do mesmo
ato esteja modificada em si mesma e, por isso, o ato se diz bom, como
uma relagdo da devida matéria existente, ou como revestido das devidas
circunstancias. Contudo, a segunda condicdo é que o ato seja devido
ao se relacionar com o sujeito, a partir do qual adere firmemente ao
sujeito. A terceira condi¢do, porém, é que o ato seja devido ao modo
proporcionado por algo extrinseco, assim como esta para o fim. E estas

3 Ad secundum dicendum quod verum et bonum se invicem includunt: nam verum est quoddam
bonum, alioquin non esset appetibile; et bonum est quoddam verum, alioquin non esset intelligibile.
Sicut igitur obiectum appetitus potest esse verum, inquantum habet rationem boni, sicut cum aliquis
appetit veritatem cognoscere; ita obiectum intellectus practici est bonum ordinabile ad opus, sub
ratione vero. Intellectus enim practicus veritatem cognoscit, sicut et speculativus; sed veritatem
cognitam ordinat ad opus.

4  Ratio practica, quae est homini propria secundum suum gradum,; et intellectus speculativus, qui non
perfecte in homine invenitur sicut invenitur in Angelis, sed secundum quamdam participationem
animae. Ideo vita contemplativa non est proprie humana, sed superhumana; vita autem voluptuosa,
quae inhaeret sensibilibus bonis, non est humana, sed bestialis. Vita ergo proprie humana est vita
activa, quae consistit in exercitio virtutum moralium (TOMAS DE AQUINO, 1965, p. 814).
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trés condi¢des provém da parte daquilo que é dirigido pela razdo. No
entanto, a quarta, se dd a partir da propria razdo dirigente, isto é, o
conhecimento® (TOMAS DE AQUINO, 2013, p. 118-119).

E Tomas oferece trés outras condigdes que se ligam ao agente: “A

primeira, pois, que seja conhecida, o que pertence ao conhecimento que
dirige. A outra, que seja eleita e reeleita por causa disto (...). A terceira,
que firmemente e de um modo imutdvel se adira & operagdo” (TOMAS DE
AQUINO, 2013, p. 119). A primeira, isto é, o que pertence ao conhecimento
que dirige, isto é, o conhecimento da razio pratica é o que nos interessa, e,
nesta primeira condi¢do estdo presentes, como se vé em seguida, trés atos
proprios da razao pratica:

Por parte do conhecimento pratico sdo requeridas trés coisas. Primeira,
o conselho: segunda, o juizo sobre o aconselhado; assim como também
na razdo especulativa se encontra a invengio ou a investigagio, e o juizo.
Ora, porque o intelecto prético ordena a fugir ou a prosseguir, o que nio
faz o intelecto especulativo, como se diz no livro III Sobre a alma, por
isso, a terceira, premeditar sobre o agir, pertence a razio pratica. E isto
¢ o principal a que se ordenam os outros dois requisitos. No entanto,
em relagdo ao primeiro, o homem se aperfeicoa pela virtude da eubolia,
que é uma boa conselheira. Em relagdo ao segundo, porém, o homem
se aperfeicoa pela synesis e a gnome, com as quais o homem faz bons
juizos, como se diz no livro VI da Etica. Ora, pela prudéncia a razio se
faz bem preceptiva, como se diz no mesmo lugar. Por isso, é manifesto
que convém a prudéncia o mesmo que é principal no conhecimento que
dirige. E, por isso, sob esta perspectiva, se assinala a prudéncia como

uma virtude cardeal® (TOMAS DE AQUINO, 2013, p. 119).

Ora, todos esses atos da razao pratica indicam justamente a razoabilidade

Considerandum est autem, quod de ratione actus virtuosi quatuor existunt. Quorum unum est, ut
substantia ipsius actus sit in se modificata; et ex hoc actus dicitur bonus, quasi circa debitam materiam
existens, vel debitis circumstantiis vestitus. Secundum autem est, ut actus sit debito modo se habens
ad subiectum, ex quo firmiter subiecto inhaereat. Tertium autem est, ut actus sit debito modo
proportionatus ad aliquid extrinsecum sicut ad finem. Et haec quidem tria sunt ex parte eius quod
per rationem dirigitur. Quartum autem ex parte ipsius rationis dirigentis, scilicet cognitio (TOMAS
DE AQUINGO, 1965, p. 814).

Ex parte cognitionis practicae tria requiruntur. Quorum primum est consilium: secundum est
iudicium de consiliatis; sicut etiam in ratione speculativa invenitur inventio vel inquisitio, et iudicium.
Sed quia intellectus practicus praecipit fugere vel prosequi, quod non facit speculativus intellectus,
ut dicitur in IIT de anima; ideo tertio ad rationem practicam pertinet praemeditari de agendis; et
hoc est praecipuum ad quod alia duo ordinantur. Circa primum autem perficitur homo per virtutem
eubuliae, quae est bene consiliativa. Circa secundum autem perficitur homo per synesim et gnomen,
quibus homo fit bene iudicativus, ut dicitur in VI Ethic. Sed per prudentiam fit ratio bene praeceptiva,
ut ibidem dicitur. Unde manifestum est quod ad prudentiam pertinet id quod est praecipuum in
cognitione dirigente; et ideo ex hac parte ponitur prudentia virtus cardinalis (TOMAS DE AQUINO,
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das opgoes morais, que fundamentam a adesdo firme, mas nao infalivel da
vontade. No artigo 2 da questdo 80, Tomas distingue a vontade do intelecto,
baseando-se na diferenca do género, isto é, a vontade pertence ao apetite
enquanto o intelecto ao conhecimento. E no género apetitivo, a vontade
distingue-se dos apetites sensiveis, o concupiscivel e o irascivel. Desta forma,
o apetite sensitivo e o intelectivo sdo poténcias distintas, conforme veremos
a seguir: embora toda poténcia apetitiva seja poténcia passiva e consista em
ser movida pelo objeto apreendido, aquilo que é apreendido pelo intelecto é
de género distinto daquilo que é apreendido pelos sentidos, e é objeto, como
se disse anteriormente, que distingue uma poténcia de outra.

3 A Vontade
3.1 A vontade e os apetites

No homem, existem dois géneros de apetites estimulados pelo
conhecimento: o sensitivo e o intelectivo. O primeiro género admite duas
espécies, o concupiscivel e o irascivel. A vontade é o inico apetite intelectual
na perspectiva de Santo Tomas. O que determina a distin¢ao e a existéncia da
vontade ¢ o objeto a que esta faculdade tende, pois “a vontade tem por objeto
o bem segundo a razao de bem. A vontade ¢, entdo, a faculdade apetitiva
intelectual que tem como objeto o bem universal, e, por ser intelectual, esta
em relagdo com a inteligéncia; por ser tendéncia, relaciona-se ao apetite,
de modo que “o querer ndo ¢é outra coisa sendo o dinamismo que procede
de um espirito intencionalmente informado” A vontade tende, pois, ao
bem representado pelo intelecto, por isso: “voluntas est appetitus quidam
rationalis”.

Todo o artigo 4 da questao 22 das Questdes Disputadas sobre a Verdade
¢ dedicado a discutir se o ato da vontade é poténcia distinta da apetitiva
da parte sensivel. Sabemos que Tomas concluird que o apetite intelectivo,
isto é, a vontade, ¢ poténcia distinta do apetite sensivel. Seu argumento é
o seguinte: toda poténcia apetitiva é passiva, porque se move a partir do
objeto apreendido; ora, aquilo que determina o seu movimento é o que o
distingue; ora, aquilo que é apreendido pelo intelecto é o motor da vontade
e o que ¢é percebido pelos sentidos, pelo apetite sensivel; ora, o que move a
vontade é um conhecimento intelectual e o que move o apetite sensivel é o
conhecimento sensivel. Portanto, os objetos do conhecimento sao distintos e,
como ¢é por seus objetos que as faculdades se distinguem, cabe concluir que a
vontade é poténcia distinta do apetite sensivel.

2013, p. 119).
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3.2 A Vontade e a razoabilidade pratica

Embora, para Santo Tomads, a vontade possa mover a inteligéncia
humana para buscar seu bem por meio da busca da verdade, a vontade, por
outro lado, adere ao bem que a inteligéncia lhe apresenta, dentro, insistimos,
de uma razoabilidade pratica para que a vontade possa escolher e aderir ao
bem proposto. O intelecto move a vontade, apresentando-lhe um objeto
conhecido como bem, ou seja, como fim; por sua vez, a vontade move o
intelecto (como move as outras faculdades), “quia bonum intellectum est
obiectum voluntatis, et movet ipsam ut finis” (TOMAS DE AQUINO, 2005 q.
82,a.4, c). Entra em jogo aqui um ato, que Santo Tomas atribui ao intelecto,
que é o imperium, isto é, o comando intelectual para que a vontade realize
seus atos proprios:

Imperar é, pois, essencialmente ato da razdo, porque o que impera
ordena o que é imperado para agir, intimando ou advertindo. Assim
sendo, ordenar mediante intimagdo pertence a razdo. Ela intima ou
adverte de dois modos. Primeiro, absolutamente: é o que faz por um
verbo no indicativo, como se alguém dissesse a outro: isso deves fazer.
Outras vezes, a razdo intima algo a alguém, movendo-o para tal. E
essa intimagdo a faz, usando o verbo no imperativo, dizendo: Faz isso.
O primeiro movente das poténcias da alma para o exercicio do ato é a
vontade, como acima foi dito. Como, porém, o segundo movente nio
move sendo em virtude do primeiro movente, segue-se que aquilo que a
razdo move por império, procede da poténcia da vontade’ (TOMAS DE

AQUINO, 2009, I-11, q. 17, a. 1, c).

O ato de imperar, ou seja, o comando sobre a vontade, que parte do
intelecto, funda-se simplesmente na razoabilidade pratica. Nao é necessario
um conhecimento teorético exaustivo e, como isto no fundo ndo seria
fundante para o agir moral, a vontade cumpre o comando do intelecto, como
que harmonizando a verdade pratica com as agdes humanas. Este é o maior
bem a que a vontade pode aderir.

7  Imperare autem est quidem essentialiter actus rationis: imperans enim ordinat eum cui imperat, ad
aliquid agendum, intimando vel denuntiando; sic autem ordinare per modum cuiusdam intimationis,
est rationis. Sed ratio potest aliquid intimare vel denuntiare dupliciter. Uno modo, absolute: quae
quidem intimatio exprimitur per verbum indicativi modi; sicut si aliquis alicui dicat, Hoc est tibi
faciendum. Aliquando autem ratio intimat aliquid alicui, movendo ipsum ad hoc: et talis intimatio
exprimitur per verbum imperativi modi; puta cum alicui dicitur, Fac hoc. Primum autem movens in
viribus animae ad exercitium actus, est voluntas, ut supra6 dictum est.
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Conclusao

O primeiro espanto que o pensamento de Santo Tomas acerca da
razao pratica causa é considera-la como aquilo que é mais proprio do homem.
Nem a sensualidade, que lhe pertence, nem o intelecto especulativo que
também lhe pertence, caracterizam tdo perfeitamente a condi¢ao humana.
Efetivamente, 0 homem é um ser dindmico, em opera¢do. Suas operagdes
distinguem-se em dois tipos basicos, o fazer e o agir. O primeiro esta no
ambito da técnica; o segundo, no ambito da moralidade.

O segundo espanto procede do conhecimento em que se fundam as
operagoes humanas: nio sio um conhecimento necessario, determinativo e
seguro, propriedades do conhecimento cientifico ou especulativo. A razdo
pratica oferece a0 homem um conhecimento suficiente para suas agdes. Este
conhecimento, também chamado de praecognitio, versa sobre o contingente,
isto ¢, o mundo real e concreto das coisas singulares, sobre as quais nao
podemos ter um conhecimento completo, mas s6 o suficiente para agir.

Desta forma, Santo Tomas aproxima-se da perspectiva de Aristoteles
na Etica a Nicémaco, conforme a ja tradicional interpretacdo de Pierre
Aubenque. O autor francés, ao visar, em sua pesquisa o aprofundamento
do conceito de prudéncia em Aristételes, abriu caminho para um maior
conhecimento dos principios da ética do Estagirita e também favoreceu a
revisao das perspectivas éticas daqueles pensadores que tomaram muitos de
seus principios de Aristteles. E este o caso de Santo Tomés de Aquino.

Tomas de Aquino néo se distancia de Aristoteles, quando considera
o saber ético como um saber prético, fundado numa precognic¢do, que, por
natureza, ndo se pode constituir um saber cientifico, isto é, como um saber
cujas conclusoes sao provadas e necessarias. Ha um nivel de probabilidade no
conhecimento ético que se torna vinculante no agir, quando o agente considera
seu saber suficiente para o agir. As verdades metafisicas conquistadas
pelo pensamento tomasiano nao sao, contudo, a priori, excluidas dessa
precognicdo. Se elas estdo no agente podem corroborar a fundamentagao
de seus principios praticos, mas ndo sido determinantes. Defender que sao
determinantes é desconhecer o texto tomasiano e, certamente, contradiz sua
fonte aristotélica.
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A necessidade da mais nobre virtude
da conduta moral do homem: a justica

The need for the noblest virtue
of man’s moral conduct: justice

Lucia CAVALCANTE REIS ARRUDAY

Lembrai-vos sempre de que ndo hd ervas daninhas
nem homens maus: - hd sim maus cultivadores.
Victor Hugo

Resumo: O intuito deste artigo é o de percorrer a virtude justiga, para
fundamentar a realizacdo de atos morais, através da companhia de alguns
filésofos, escolhidos por suas reflexdes éticas: Platdo, Aristdteles, Santo
Tomads, Rousseau, Schopenhauer e Lévinas. Ressalva-se ndo se tratar de
um aprofundamento em suas teses, mas de uma exposi¢ao de suas ideais
basicas sobre o tema; visando tracar uma diretriz para o comportamento
moral, numa interrelacio mais humanizada. Apresentar cada um em suas
peculiaridades na compreensdo e na defini¢do da virtude justica, e, com
isto, pretender despertar no leitor a necessidade de efetivar esta virtude,
para a realizagdo de uma conduta moral. Pelos filésofos acolhidos, embora
construam reflexdes diversificadas, através de suas correntes filosdficas
especificas, busca-se mostrar a possibilidade de afirmar que por se tratar de

conduta moral sob a virtude justica, convergirdo em suas conclusdes.

Palavras-chave: Virtude. Justica. Comportamento Moral. Responsabilidade.

Bem Comum. Desigualdade dos homens. Autonomia. Heteronomia.

Abstract: This article intends to investigate the virtue of justice in favour
of supporting the performance of moral actions, in accordance with some
philosophers, chosen because of their ethical thoughts: Plato, Aristotle,
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Thomas Aquinas, Rousseau, Schopenhauer and Lévinas. It is fundamental
to mention that this does not imply a deepening in their theses, yet it is an
exposition of their principal ideas on the subject, which aims to stablish a
guideline of moral behaviour in a more humanized interrelationship. We
mean to present each one in their distinctiveness of comprehension and
definition of the virtue of justice, thus arousing in the reader a need to
pursue this virtue in favour of a moral conduct. Even though the chosen
philosophers elaborate diverse reflections, in accordance with their specific
philosophical schools, we intend to demonstrate the possibility to assert
that they converge in their conclusions, since we deal with moral behaviour

under the virtue of justice.

Keywords: Virtue. Justice. Moral Behaviour. Responsibility. Common
Good. Inequality among Mankind. Autonomy. Heteronomy.

O convite de Dom Anselmo Chagas para participar deste niumero
especial da Revista Coletdnea, em comemoracio aos 100 anos da Faculdade
de Sao Bento do Rio de Janeiro, ostentou dois grandes desafios e provocou
uma imensa gratiddo. O primeiro desafio, discorrer sobre um tema livre,
a escolha do articulista e o segundo, participar de uma homenagem a
Faculdade, casa que me acolheu como professora de Filosofia, desde os anos
noventa, portanto, no século passado. E ai, neste acolhimento, se encontra
a minha gratiddo. Diante deste contexto, o tema escolhido nao poderia ser
outro sendo a virtude justica — a mais nobre dentre todas as outras.

O conceito virtude justica é a referéncia a um comportamento moral
ou seria a partir de um fato que ele se constréi? Ou, ainda, ele se edificaria
pela escolha de um comportamento tomado aprioristicamente? Sao questdes
arefletir, e, apresentam certa semelhanca aquela da primazia ser do ovo ou da
galinha, numa leitura filosdfica.

Segundo a etimologia da palavra, virtude vem do latim virtus,
referindo-se a valentia de um guerreiro, por derivar de vir, homem,
vardo. Virtude é a capacidade ou a poténcia moral que disponibiliza ao
comportamento de querer o bem. Estd ligada a a¢ao, e ndo deve se restringir
a um ato apenas: para que se considere uma pessoa virtuosa é necessario
que ocorra ndo s6 a constancia de atos desta natureza, mas que se tornem
efetivamente um habito.

De acordo com os gregos, o equivalente seria areté caracterizada
na exceléncia: qualidade de um temperamento consciencioso, digno
de confianga e lealdade por uma disposi¢do de carater, como afirma o
Estagirita; na uniformidade de agir para realizar o bem, e acima de tudo, o
Bem comum de uma pélis. A¢des nado mais heroicas, mas na e da realizagdo
de um ato cotidiano. A questdo recai porque concorda-se serem estes tragos
do temperamento considerados necessdrios para se agir com exceléncia. E,
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também se pergunta: qual “exceléncia” teria uma tonalidade mais forte dentre
as virtudes? A primeira indagagdo, pode-se responder que por ser uma
disposigdo de agir, a virtude requer uma for¢a de vontade para realizar um ato
moral, superando o atropelo dos empecilhos, dos contratempos, do “jugo’,
que poderiam impedir a sua realizacdo e, assim, afastar-se da exceléncia.
Logo, sdo essenciais aqueles tragos do temperamento.

Em relagio ao segundo aspecto - retoma-se a inspiragio em
Aristoteles —, dentre as virtudes praticas morais ou éticas, com tonalidade
mais forte, destaca-se a justica — disposi¢do de carater que regula as relagoes
entre individuos, para conduzi-los ao respeito mutuo, a preservagio da
propriedade e a distribuicao equitativa dos bens, em seu aspecto de justica
particular. Ao evocar a qualidade de termo intermedidrio entre os dois
extremos do vicio (a injusti¢a no excesso e na auséncia da justica) traz a sua
mesotes, na justica distributiva, por exemplo'. Mas, a virtude justica exige
algo maior, algo fundamental® na analise deste fil6sofo.

Para retomar a coloca¢ao sobre um temperamento digno de confianca,
importa recordar que o termo “confiar” tem sua origem no latim confidere,
acreditar com fé, em razao do seu sufixo fidere. Suponha-se poder realizar
uma brincadeira com esse termo e que se atribua “confiar’, literalmente, a
“fiar com” no sentido de tecer um fio de forma que duas pessoas se entrelacem
harmoniosa e estreitamente, até constituirem um sé fio. Ao evocar uma
confian¢a mutua, ao carregar uma tranquilidade no crédito entre outrem e
0 eu (como uma via de mdo dupla, ou simplesmente como um “doar-se”),
chegaria ao consumo de acreditar, rigorosamente, com fé. “Fiar” também
expressa o ato de abonar obrigacdo a outrem, no sentido de fianga. Ou seja,
de certo modo, responder pelo outro, numa determinada situagao. Mas seria
possivel estender-se para o todo, ampliar numa espécie de tessitura® entre
diversos individuos entrelacados moralmente, e, com isto, apontar como
apropriado a humanidade?

A questao da necessidade em agir conforme a exceléncia, leva a
diversos percursos no ambito do porqué de um comportamento moral. E
ao seu primeiro aspecto, a virtude contida nele. Um comportamento para o
convivio entre individuos, de maneira que traga um equilibrio intelectual/
social/afetivo entre eles, requer um ensinamento a formagao que conduza
suas agdes para esta finalidade. Forma-los, mais que informa-los, sem
embora desprezar este aspecto. Qual seria o significado de um temperamento
consciencioso? Um temperamento integro, probo, honrado, incorruptivel,
leal? Certamente sio sindnimos, mas carecem de um sentido especifico
para se associarem a virtude, a areté. Verificar, no comportamento moral,

1 Cf. e sua obra Etica a Nicémaco.

2 Essavisdo sera apresentada mais tarde.

3 Em alusdo a tessitura de um texto em que as partes se interrelacionam para garantir uma unidade. E
a palavra “texto” vem do latim fextum: tecido, entrelagamento.
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as caracteristicas dessas qualidades descritas acima, seria concernir a este
comportamento uma virtude. Assim, ao refletir sobre ela dever-se-a atribuir
um pertencimento no comportamento moral entre os individuos. Destaca-
se, entdo, a virtude mais forte: justica. E pela acdo que se conhece o justo e
dai se deduz a justica? Ou o justo precisa da referéncia do conceito virtude
justica para ser re-conhecido? Sera a virtude justica um referencial para um
ato justo?

A filosofia apresenta, através de inumeros pensadores, uma analise do
percurso do prejudicial (daquilo que causa um dano ao outro) ao apropriado,
ao adequado, mediante um “corretor’, expresso na necessidade da presenga do
justo, em contraposi¢ao aquele injusto situacional. E, ao abordar de diversas
formas. dard prioridade ao conceito justica para a compreensdo do justo/
injusto, ou, entdo, podera partir do fato injusto para despertar a sua negagio,
e com isto compreender/construir o conceito justica. Estas sdo algumas das
leituras possiveis, no terreno da moral.

Na antiguidade, Platdo ao indagar sobre a justica, no Livro I da
Repiiblica, ndo se contenta com colocagdes relativas a agao do homem justo,
ele vai em busca da Ideia Justica, da referéncia, do modelo que fundamenta
e faz compreender, efetivamente, o que € justica. Sem duvida, ele expoe a
virtude justica como uma das bases para a forma¢ao de uma pdlis ideal. E, ao
enfatizar a necessidade da forma¢ao dos individuos, conduz a importancia
paraa saida da caverna®, com o intuito de fazé-lo re-conhecer/relembrar o que
sua alma ja contemplara: as Ideias’. Deste modo, através da personagem de
Socrates, ira realizar a maiéutica, ou a sua dialética ascendente, para de certa
maneira alcangar o seu intuito. Ao re-conhecer a esséncia da virtude justica
(o Justo-em-si), o individuo tera um modelo como guia para ser ou tornar-
se justo no plano empirico. E a referéncia para o comportamento moral, ao
re-conhecer a Ideia, a partir daquela dialética teorética pela anamnésia,® que
chega as esséncias modelares.

A NECESSIDADE DA MAIS NOBRE VIRTUDE DA CONDUTA MORAL DO HOMEM: A JUSTIGA

Aristoteles, em sua Etica a Nicémaco, ao expor sobre as virtudes
praticas morais ou éticas’, brinda seus leitores com uma analise sobre o justo
(ta dikaia) e a justica (dikaios). Na abertura do Livro V, Aristételes considera,
como segundo e terceiro pontos de reflexdo, “que espécie de meio-termo é
a justica” e “entre que extremos o ato justo é intermediario” (1973, p. 321).

4 Alegoria descrita no Livro VII da Repuiblica (2001, p. 315).

5 Dira Platdao: “imagina a nossa natureza, relativamente a educagdo ou a sua falta” (/bid.); ao iniciar o
referido Livro VII, expressa claramente a necessidade da educagio para o alcance da Verdade exposta
através dos modelos. Pois, ¢ pela sua compreensao de “transmigragao das almas” que o individuo,
através da memoria, pode reportar-se ao que as almas contemplaram no Empireo.

6  Conforme afirma Derrida, em sua obra 4 Farmdcia de Platdo, a dialética platonica traz o alcance
a verdade pela anamnésia e, assim, “a verdade desvela o eidos ou ontds 6n, isto é, o que pode ser
imitado, reproduzido, repetido na sua identidade” (2005, p. 58).

7 Exclui-se, neste artigo, as virtudes tedricas ou dianoéticas, igualmente apresentadas pelo fildsofo nesta
obra, por ndo serem de interesse especifico ao tema.
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Estes aspectos nao serdo pormenorizados aqui no artigo, o foco é apresentar
a pertinéncia da virtude justica em um comportamento moral, como
possibilidade para um relacionamento digno entre os individuos, a partir de
acdes morais. Entretanto, far-se-a um breve percurso sobre os atos justos,
apresentados na justica particular, como base para compreender aquela
disposi¢ao de carater em atividade, e a sua colocagdo sobre virtude justi¢a
em geral.

Ao se reportar a justica particular, o Estagirita traz as justicas
distributiva, comutativa e politica em reflexdes que servirdo para
compreender a virtude justica. Além de expor, de forma pormenorizada,
sobre o entendimento de justo e de injusto, através de brilhantes colocagoes?®,
ele acentua a necessidade de classificar, diferenciando os efeitos, ao se tratar
de atos voluntarios e involuntarios, para assegurar, efetivamente, ser uma agao
justa ou injusta. Interessante é iniciar suas reflexdes com uma andlise dos atos
de homens injustos ao tomar como “ponto de partida os varios significados
de um ‘homem injusto” (Ibid.). Aqui o Estagirita deixa claro que nao ¢é a
justica quem faz os homens justos, sdo os homens justos que fazem a justica.
Com isto, percebe-se que o justo chega como corre¢do, um contraponto ao
injusto e de duas maneiras, uma vez que a justi¢a ¢ uma virtude completa em
dois sentidos: por o individuo exercé-la sobre si mesmo e no sentido pleno
de igualmente, cumpri-la, com os outros. “Muitos homens sao capazes de
exercer a virtude em assuntos privados, porém nio em suas relagdes com os
outros” (Ibid., p, 322). Dird ele, no final da parte 9, do Livro V, da referida
obra: “donde se conclui que a justica é algo essencialmente humano” (1973,
p. 336).

Nio deve ser esquecida a sua coloca¢io sobre a equidade’®. Ela vem,
a principio, estabelecer a relagdo entre a justica legal e o justo. Deste modo,
esclarece: “o ponto intermediario entre duas iniquidades [...] é a equidade,
pois em toda espécie de agdo em que ha o mais e 0 menos também ha o igual”
(Ibid., p, 324-325). E acrescenta: “Como o igual é um ponto intermediario, o
justo serd um meio-termo” (Ibid. p. 325). E, na relagao da justiga legal com
o justo, o fildsofo trara que o equitativo embora seja justo, ndo é legalmente
justo, por ser uma correcgdo da justica legal. Ou seja, embora a lei seja universal
ela ndo abarca “certas coisas” especificas, e precisa de uma instancia que trate
de forma correta a situacdo. Entretanto, Aristdteles esclarece que apesar de
o0 equitativo ser “superior a uma espécie de justica” — ndo a absoluta - mas a
sua deficiéncia em razdo da sua universalidade (Ibid., p. 336); trata-se apenas

o)

Cf. na obra supracitada em toda extensdo do Livro V, p. 321-338.

9 A origem da palavra equidade (aequus) que significa igual estd intimamente relacionada a justica:
igualar os individuos é a necessidade basica para ser e estar justo. Lembre-se da famosa colocagao
do Estagirita que afirma tratar desigualmente os desiguais para iguald-los, ao se referir a uma
desigualdade natural, na justiga distributiva.
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de corrigir a omissao de um legislador. E o meio-termo é determinado “pelos
ditames da reta razdo” (Ibid., 341).

Ao enfatizar, em seguida, que “a justica, entre todas as virtudes, é o
bem de um outro” (Ibid.), estende-se, agora ndo mais a uma virtude justica
particular, mas a geral e completa. Importa salientar que o principio para a
virtude da justica ¢ a igualdade e isto supera o ddio (pela misericérdia que
perdoa o género humano), e carrega em si outras virtudes, como a temperanca,
a magnificéncia, a amabilidade ... Consequentemente, traz um bem para a
polis — o alcance ao Bem Comum, e é isto que se considera, segundo ele:
“a justica [...] a maior das virtudes, e ‘nem Vésper, nem a estrela d’alva’ sdo
tdo admiraveis; e proverbialmente, ‘na justica estao compreendidas todas as
virtudes'” (Ibid., p. 322).

O tema virtude justica sensibilizou inclusive o filésofo Schopenhauer,
considerado um pessimista. Ao se referir a doutrina da justica, na sua obra
Sobre o Fundamento da Moral, dentro do processo da compaixdo'’; ird
argumentar ser a maxima neminem laede (a ninguém ofender) uma virtude
cuja origem é “meramente moral e livre de qualquer mistura® por nao
repousar no egoismo (1995, p. 136). Logo adiante, carrega na sua afirmagédo
“a injustica ou o injusto consistem, pois, sempre na ofensa de um outro” (Ibid.,
p.139, grifos do autor), a compreensao do conceito de injusto como positivo'>.
Mas isto ndo significa uma leitura pessimista, pelo contrario.

O injusto, ao preceder enquanto experiéncia, se afirmara
prioritariamente, & propor¢ao que na compreensdo de justica expde-se um
conceito negativo para contestar e reparar a situagdo vigente da injustica.
Logo, ¢ para coibi-la, através de uma alternincia da situagdo, ora presente,
que a justica chega, e, carrega em si um valor moral. Dai a colocagdo de
“conceito negativo” e ndo de valor negativo.

Compreende-se, na companhia deste fildsofo, que a virtude justica
como “justica livre” tem como base a compaixdo. “E o fenémeno didrio da
compaixdo, quer dizer a participagdo totalmente imediata, independente de
qualquer outra consideragdo, no sofrimento de um outro” (Ibid., p. 129, grifos
do autor). Ou seja, a compaixdo sozinha é a base para a justiga livre. Portanto,
de valor moral genuino.

Dira Schopenhauer, “a significagdo moral de uma agdo s6 pode estar
na sua relacdo com outros” (Ibid., p. 126). Mas o que a motiva sera a virtude

10 Deacordo com o tradutor desta edigdo consultada, a primeira referéncia de Aristételes cita Euripedes,
no fragmento 486 de Melanipa, ed. Nauck e a citagdo em seguida, é extraida de Teognis.

11  Segundo ele, a compaixdo é o fendmeno ético origindrio. Por isto escreve “é visivel ao primeiro
olhar” no qual o sofrimento do outro torna-se o motivo para o eu ir em socorro daquele que sofre e
promover o bem como valor moral. Isto é: querer efetivamente o bem-estar alheio numa agao, por
visar como fim tdltimo a dor alheia (1995, p. 127-134).

12 “.. precedendo o de direito como aquele que é negativo e que indica meramente as agdes que se
podem exercer sem ofender os outros, isto é, sem cometer injustica” (Ibid., p.140, grifos do autor).
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justica, e, por esta razdo, é que ela pertence a tnica fonte das agdes dotadas
de valor moral: a compaixdo - aquela que motiva querer o bem alheio (Ibid.,
p, 130-131).

Desse modo, compreende-se a presenca da justica como negadora
as circunstancias precedentes, de fato injustas. Mas, no decorrer da presenca
desta virtude, a colocagao do conceito justica pelo direito, configura-se como
aquilo que se afirma, dentro de um contexto tedrico, e, consequentemente, a
injustica como sua negadora, pelo prefixo in de priva¢ao, ao ser elaborado o
conceito. O fildsofo, inclusive, ao evocar o sentido de seu valor moral, afirma
ser a justica “a primeira e fundamental virtude cardeal™? (Ibid, p. 151).

7

O que ndo se deve esquecer é a razdo de a injustica anteceder
factualmente esta virtude, por afirmar-se numa determinada circunstancia
de agressdo, por atos realizados e/ou por omissdes deles. Assim, pontuar uma
presenca anterior, perniciosa que devera ser abolida, extirpada. Doravante, a
referéncia sera o conceito de justi¢a oriundo da virtude justiga.

Percebe-se que ao se tratar de comportamento moral é impossivel
distanciar as virtudes morais de seu aspecto social, caso anteceda ou se
constitua através dele. Os tracos do carater de um individuo ndo ocorrem
fora deste contexto. Adolfo Sdnchez Vazquez, na classica obra Etica, acentua:

A moralizagio do individuo e a sua participagdo consciente na
moralizacio da comunidade assumem a forma de aquisi¢do e cultivo
de certas virtudes morais, mas esta aquisi¢do e esse cultivo se verificam
num contexto social concreto e, portanto, sio favorecidos ou freados
pela existéncia de determinadas condigdes, relagdes e institui¢oes sociais
(2017, p. 216).

A partir disso, pode-se afirmar que dentre as virtudes morais, a da
justica se sobressai de maneira inconteste. Ela vem como a base para sustentar
todas as outras e possibilitar e/ou manter uma sociedade justa. Mas, cultiva-
la requer uma formacgao cuidadosa, um esmero na educa¢io dos individuos.

O filésofo suigo Jean-Jacques Rousseau, ao refletir a possibilidade
de formagao de uma sociedade justa, traz em seu Discurso Sobre a Origem
e os Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens colocagdes pertinentes
ao desvio desta virtude. E o faz mediante apreciagdes ora conjeturais (por
tratar de dedugdes sob a formag¢ido do homem em periodos sem constatagoes
historicas precisas) ora através de situagdes concretas e comprovadas
historicamente, para analisar o comportamento do individuo, sobretudo, em
sociedade.

13 “O conjunto das virtudes flui da justica e da caridade, que por isso, sdo as virtudes cardeais, e,
deduzindo-as do seu principio, langa-se a pedra fundamental da ética” (1995, p. 157).
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Suas reflexdes tém inicio no que classifica como “situagdo de fato™*.
Ao analisar este aspecto, adverte ser uma necessidade natural dos homens
se agruparem, buscarem um convivio que atenue as diversidades externas:
confronto com animais ferozes, periodos de seca, de invernos longos... ao
perceberem que juntos enfrentam melhor certas situagoes.

Esse convivio entre eles ira despertar, segundo o fildsofo, sentimentos
bons e maus. Se um dos individuos se destaca por sua habilidade natural,
provoca a inveja em algum desprovido daquela habilidade, por ser valorizada
e necessaria a sobrevivéncia da comunidade formada por eles. E o individuo
que a possui serd, naturalmente, reconhecido como um lider, e estara sujeito
as ameagcas e intrigas dos outros desprovidos de tal potencialidade. Este é o
processo para a injustica, através de atos prejudiciais cometidos em relagao ao
lider natural, ou a qualquer um que se destaque e seja admirado pelo grupo.
Crescem, com isto, pela parte dos que se consideram “excluidos”, a astucia,
a maldade, a inveja, dentre outros; e, como pela piedade natural o homem
carrega em si o sentimento nobre do amor (conjugal e paternal), deve ter o
cuidado de nao extrapolar no amor de si proprio, extravasado em egoismo.

A partir disso, entra-se no processo de injustigas, sob diversos
aspectos. Como um comportamento moral jamais devera ser egoista, urge
a necessidade de se impor justica, sobretudo, nas intencoes das agdes, para
que esta virtude se torne presente’>. Em uma passagem do referido discurso,
o iluminista interroga, de forma exaltada: “Por que s6 o homem ¢é suscetivel
de tornar-se imbecil?” (1978, p. 243). Por abafar a piedade natural, abafar
a faculdade de aperfeigoar-se pela presenca da inveja, por exemplo, pela
necessidade de ser admirado, ndo involuntariamente por suas qualidades
- como o lider, mas de forma impositiva. Entdo, o individuo decai num
processo de imbecilidade'. Para atenuar uma situagdo que se impde em uma
dada circunstincia, busca-se cultivar/adquirir o justo, o probo, com o intuito
de assegurar um comportamento moral e, deste modo, conduz-se a virtude
justica. Ela devera aflorar e inspirar o direito positivo, que nasce, de certa
maneira, sob uma forma “impositiva”: uma coer¢io a acao do individuo, por
ser uma agao externa e punitiva, caso transgrida suas leis.

Ha fil6ésofos que enfatizam a anterioridade da virtude justica como
norteadora ao comportamento moral, por outros caminhos. Destaca-se Santo
Tomas de Aquino, Kant e Lévinas, que orientam suas reflexdes dentro de

14 Chamada dessa forma, por referir-se ao periodo a partir da segunda fase do estado natural (a sua
tese sobre a “bondade natural” ocorre na primeira fase), pelo comego das comunidades, se estendera
até o final do estado civil histérico, segundo ele, ja corrompido, degradado. Para em seguida, poder
preparar o leitor & possibilidade de um estado civil justo, através da proposta do seu Contrato Social.

15 A inteng¢do de uma agdo é mais importante que a realizagdo da agao. Pois é nela que se encontra o
verdadeiro motivo para realizar uma determinada agdo. Ai se apresenta, no 4mago do individuo, a
verdadeira escolha para, efetivamente, realizar uma agao boa ou ma. Mas isto ocorre no foro intimo,
na consciéncia de cada um.

16 Ou seria pela preguica/covardia/acomodagio em alcangar a maioridade, de acordo com Kant?
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suas especificidades, mas pressupdem a virtude justica precedente e diretiva
ao ato moral, ao comportamento do individuo. O Aquinate assegura a sua
proveniéncia do Soberano Senhor, em sua Perfeicdo Absoluta; Kant afirma
ser a razdo quem proporciona a ideia da virtude, e a prioridade ocorre no
racional em sua autonomia, através do mandamento expresso no Imperativo
Categorico; e Lévinas traz a for¢a da heteronomia, em sua ética da alteridade,
presente na consumagdo da virtude justica. Sem a pretensdo em discorrer,
pormenorizadamente, sobre os trés pensadores, seguir-se-4 o mesmo
padrio das abordagens anteriores: uma breve explanagio para contribuir na
possibilidade de resposta as questdes levantadas no comego deste artigo.

Santo Tomas de Aquino, em sua obra Summa Theologica'’, ao
tratar da compreensdo sobre virtude justica, através de doze artigos,
pergunta, na terceira, quinta, sexta e sétima questodes, respectivamente,
sobre do que se trata (2005, p. 54-67). Tem-se: se ela é uma virtude, se
¢ uma virtude geral e se se identifica essencialmente com toda virtude;
e, para no sétimo artigo, levantar a seguinte questdo: se ha uma justica
particular, além da geral e legal.

Em seu terceiro artigo, ao indagar se a justica ¢ uma virtude, responde
afirmativamente: “A virtude humana torna bons os atos humanos e o proprio
homem. E o que sem duvida convém a justica” (/bid., p. 60). Toda virtude
conforma com o bom em seu carater universal, o que é comum a todos. E
citando Tulio'® completa: “‘¢ sobretudo por causa da justica que os homens
sdo chamados bons’. Dai se v€, como acrescenta na mesma passagem: ‘Nela,
refulge ao maximo o esplendor da virtude™ (Tulio apud Santo Tomas,
1bid.). Percebe-se, com isto, o grau do valor moral em que destaca a virtude
justiga e sua anterioridade aos atos situacionais, realizados por individuos ja
reconhecidos como bons.

Em sua resposta ao quinto artigo, o Aquinate dira que ¢ geral porque
comporta uma referéncia ao bem que ¢ comum. “O bem de cada virtude,
quer ordene o homem para consigo mesmo, quer o ordene a outras pessoas,
comporta uma referéncia ao bem comum, ao qual orienta a justica” (/bid., p.
63). A prioridade do Bem comum ¢é exposta como o modelo de virtude maior,
através da justica. E conclui: “Dessa maneira, os atos de todas as virtudes
podem pertencer a justica, enquanto esta orienta o homem ao bem comum.
Nesse sentido, a justica ¢ uma virtude geral” (/bid). Resgata a necessidade
em estender-se a0 Bem comum, ja presente em Aristoteles — o “Fildsofo”,
segundo ele.

Ao argumentar se a justica, enquanto virtude, se identifica,
essencialmente, com toda virtude, Santo Tomas fara uma distin¢ao entre duas

17 Questao 58, do Volume VI, II Segdo da II Parte.
18 TULIO - Sobrenome de Cicero pelo qual é geralmente designado na Idade Média. Trata-se de Cicero
Tulio (106-43 a.C.) considerado o maior dos oradores romanos.
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compreensdes sobre o termo “geral”. A primeira recai na predicagdo: o que
¢ geral identifica-se ao género que pertence a espécie de um ser atribuido.
Mas a segunda compreensdo carrega a no¢do de poder, em sua amplitude. O
exemplo dado € do sol, que ilumina e transmite energia a todos os corpos. Ou
seja: uma causa universal ¢ geral, em relacdo a todos os seus efeitos. Desta
maneira, classifica a virtude justica de geral.

Prossegue esse raciocinio numa analogia a caridade, diz ele: “[a
caridade] que tem o bem divino como objeto préprio, é uma virtude especial
por sua esséncia, assim também a justica legal é por sua esséncia uma virtude
especial, pois tem por objeto préprio o bem comum” (Ibid, p. 66). A justica
legal é apresentada no artigo 5, quando explica ser a justica geral uma justica
legal, pelo fato de 0 homem se submeter a lei que orienta ao bem comum os
atos de todas as virtudes. Entdo, esta virtude pode chamar-se justica legal
(além de geral) por ter por objeto o bem comum. E isto lhe confere uma
especialidade. Justica é virtude e referéncia ao comportamento moral, por ser
retificada pela reta razao.

No artigo oitavo, acrescenta: “Uma vez que a justica tem por objeto
as relagdes com outrem, ela ndo abarca toda a matéria da virtude moral, mas
somente as agdes e coisas exteriores, sob o dngulo especial de um objeto,
a saber, enquanto por elas um homem ¢é colocado em relagdo com outro”
(Ibid., p. 69). Acentua a presenga da virtude justica, diante da interrelacao
entre os individuos, como uma virtude moral relacionada as suas acoes.

Pode-se, em conformidade com as colocagdes desse filosofo, se falar
de justi¢a particular, ndo s6 da geral. E isto o que ele acentua no sétimo
artigo, ao se referir a uma justi¢a voltada para as pessoas singulares. Ha
virtudes particulares que “ordenam os homens a si mesmo” (/bid., p. 67):
a temperanga e a fortaleza, sdo os exemplos dados por ele, e ai inclui a
interrelacdo entre homens singulares. Entretanto, a virtude justica carrega
um peso moral mais significativo, por ser mais abrangente: dirige-se ao
mesmo tempo para o bem comum.

Ao concluir os seus artigos sobre a justica, esclarece a preeminéncia
da virtude justi¢a sobre todas as outras (/bid., p.75). Ela tem esta primazia
por ser legal, voltada ao bem comum e, mesmo no caso da justiga particular,
superar em exceléncia as demais virtudes. Para aclarar a compreensdo de
suas colocagdes, ele aponta duas razoes fundamentais ao seu argumento: do
lado do sujeito, tem sua sede no mais nobre da alma: a vontade, enquanto
apetite racional. A segunda razdo ¢ do lado do objeto: por ser enaltecida pelo
bem, o individuo virtuoso realiza em um ato direcionado ao outro.

Ressalta-se ser a sua filosofia moral um conjunto de principios
oriundos da vontade do homem, orientado pela ordem da razdo e em busca
da felicidade, enquanto beatitude. A felicidade eterna, fim supremo do
homem. O Aquinate traz a Revelagdo Cristd como o fundamento para o
comportamento moral, ao compreender a agdo ética, enquanto ato humano,
para buscar realizar a perfeicdo do ser, pois da Revelacdo procedem duas
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nogoes: a de ordem da salvagio e a de Perfeigao absoluta (predicado de Deus
pessoal revelado como puro Existente)".

Em Kant, como a moral se funda na razao, o comportamento
correspondente sera uma consequéncia do procedimento interno a prépria
razdo. Assim, a moral é imposta pelo mandamento racional expresso no
Imperativo Categdrico, cujo proposito é o de generalizar uma vontade boa,
pelo dever®, um dever moral. O fil6sofo é enfatico ao colocar no Apéndice I
da obra A Paz Perpétua. Um Projecto Filoséfico: “A moral é ja em si mesma
uma pratica em sentido objectivo, como conjunto de leis incondicionalmente
obrigatdrias, segundo as quais devemos agir” (2008, p. 34).

Solicita uma obrigagao para a vontade,” porque o individuo carrega
condi¢des “subjetivamente contingentes” - aqui trata das inclinagdes que
diferem do “interesse pratico™. E por isto que traz um mandamento (da
razao) enquanto obrigante a vontade. Uma vez que compreende ser “vontade
absolutamente boa” aquela que ndo necessita desta obriga¢do, conforme
expressa na obra Fundamentagio da Metafisica dos Costumes, ao referir-se a
vontade divina ou a vontade santa (1997, p. 49). Deste modo, o imperativo da
moral (Categdrico) vem “para exprimir a relacio entre leis objetivas do querer
em geral, e a imperfeicdo subjetiva deste ou daquele ser racional, da vontade
humana” (Ibid.). Segundo Kant, o “querer” ¢ moral somente na medida em
que se deixa determinar pelo imperativo categdrico, na disposi¢ao firme da
vontade - disposi¢do de querer o bem; e, ¢ definido por uma regra. Confere
a acao praticada por dever ligada a prépria agdo e ao seu principio na razdo
(alei).

Faz-se necessario colocar a distingdo entre lei objetiva (pratica) e
maxima, destacada em nota de rodapé, na mesma segunda secdo da obra
acima referida:

Lucia CAVALCANTE REIS ARRUDA

Maxima é o principio subjectivo da acgdo e tem de se distinguir do
principio objectivo, quer dizer da lei pratica. Aquela contém a regra
pratica que determina a razdo em conformidade com as condigdes do
sujeito (muitas vezes em conformidade com a sua ignorincia ou as suas
inclina¢des), e ¢, portanto, o principio segundo o qual o sujeito age; a lei,
porém, ¢ o principio objectivo, valido para todo o ser racional, principio

19 Um assunto para outra ocasido.

20 A necessidade objetiva de uma agao por obrigagao chama-se dever (sollen).

21 “Vontade éafaculdade de escolher s6 aquilo que a razdo, independentemente da inclinagéo, reconhece
como praticamente necessario, quer dizer como bom” (1997, p. 47, grifo do autor).

22 Interesse (sentido moral): é essencialmente desinteressado, nele existe uma total purificacdo da
sensibilidade. Por isto institui, no proprio sensivel, outra natureza: uma natureza inteligivel. Assim
o “interesse pratico” se relaciona a agao moral, é suprassensivel e liga-se aos seres racionais como
“coisas em si”. Ele estabelece entre os individuos, pela obediéncia ao dever, lagos de liberdade e
racionalidade. Consiste na libertagdo dos “mobeis sensiveis”. Aquilo que deve existir pela liberdade
nao pode encontrar o seu fundamento na experiéncia.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 20 n. 40 p. 419-438 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br



430

A NECESSIDADE DA MAIS NOBRE VIRTUDE DA CONDUTA MORAL DO HOMEM: A JUSTIGA

segundo o qual ele deve agir, quer dizer um imperativo (Ibid., p. 58,
grifos do autor).

Essa distingdo é importante para que se compreenda a colocagao do
Imperativo Categdrico, ao solicitar uma ag¢éo, de tal maneira que a sua maxima
possa sempre valer como uma lei objetiva, universal, do dever agir. E uma acao
como um fim em si mesma, caso contrario, seria um imperativo hipotético, cuja
acao atende a uma intencéo possivel ou real. O categdrico declara a agao como
objetivamente necessaria por si, independentemente de qualquer intencdo. A
moral deve ser fundada, universalmente, para todo ser racional, e assegura a
soberania da lei moral sobre o individuo em particular. Deste modo, busca
fundar os juizos morais da consciéncia comum no individuo em particular.

Para harmonizar a filosofia pratica consigo mesma é necessdrio, em
primeiro lugar, resolver a questdo de se, nos problemas da razdo pratica,
se deve tomar como ponto de partida o principio material dela, o fim
(como objeto do arbitrio), ou antes o principio formal, isto é, o principio
(fundado apenas sobre a liberdade na relagdo exterior) que diz: age de
tal modo que possas querer que a tua maxima se torne uma lei universal
(seja qual for o fim que ele queira) (2008, p. 41).

Aoidealizar um “Reino dos Fins”, explica se tratar de uma “ideia pratica
pararealizar o que nio existe, mas que pode tornar-se real pelas nossas agdes ou
omissoes” (1997, p. 80). Umreino® em que o individuo sejamembro elegislador.
Ja que o termo “dos fins” significa todos os individuos estdo submetidos a uma
lei moral que impde a cada um e aos outros, simultaneamente, que se tratem
sempre como “fins em si” (Ibid., p, 75). Portanto, “ser membro e legislador™*, e
nestas condi¢des, sera “chefe”, por nao estar submetido a vontade de qualquer
outro membro e igualmente legislador (Ibid., p.76).

O dever (sollen) esta presente no reino dos fins, pelos seus membros,
pela necessidade inerente de agir com dignidade e respeito. “No reino dos
fins tudo tem ou um prego ou uma dignidade” (Ibid., p. 77, grifos do autor).
E acrescenta, para trazer na dignidade um valor intimo:

Quando uma coisa tem um preco, pode-se por em vez dela qualquer
outra, como equivalente; mas quando uma coisa estd acima de todo
preco, e, portanto, ndo permite equivalente, entdo tem ela dignidade
(Ibid., grifo do autor).

23 “Por esta palavra reino entendo a ligagdo sistematica de vérios seres racionais por meio de leis
comuns” (1997, p. 75, grifo do autor).

24 O fil6sofo ressalta: “um ser racional pertence ao reino dos fins, como seu membro, quando é nele em
verdade legislador universal, estando, porém, também submetido a estas leis” (1997, p. 76). Por isto é
livre.
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Segundo o filosofo alemao, é a moralidade que faz de um ser racional
um fim em si mesmo, como de membro legislador no reino dos fins. Assim,
a humanidade, capaz de moralidade, tera dignidade, pois as promessas de
lealdade, por exemplo, tém um valor intimo. Chega-se a compreensao
de autonomia em Kant: “¢, pois, o fundamento da dignidade da natureza
humana e de toda a natureza racional” (Ibid., p. 79). E esta dignidade s6 tera
sublimidade se estiver submetida/subordinada, ao mesmo tempo, a lei moral,
mas como legisladora.

Ao expressar ser a moralidade a relagao das agoes com a autonomia
da vontade, o filosofo atrela esta relagdo com a “legislagao universal possivel
por meio de suas maximas” (Ibid., p. 84). Adverte: s6 a vontade santa,
absolutamente boa, concorda, necessariamente, com as leis da autonomia.
Por isto, tem-se a “obriga¢do” (dever) numa vontade nio absolutamente boa.

O homem necessita de, em sua autonomia®, agir virtuosamente,
portanto, ter atitudes sob uma lei moral universal. Isto inclui a virtude justiga,
em sua “nudez” do sensivel. Em nota de rodapé, o filésofo acentua: “ver a
virtude na sua verdadeira figura ndo ¢ mais do que representar a moralidade
despida de toda a mescla de elementos sensiveis e de todos os falsos adornos
de recompensa e do amor de si mesmo” (Ibid., p. 65-66). Afasta-se das
inclinagoes, e isto é possivel, dira o fildsofo, “pelo menor esfor¢co da sua
razao”. Como propagador da Aufklirung, acrescenta, ao referir-se a razao: “se
esta ndo estiver ja de todo incapacitada para toda a abstrac¢ao” (Ibid.).

Em seu opusculo, Sobre um Suposto Direito de Mentir por Amor a
Humanidade, o filosofo, ao referir-se a mentira, expressa “ela prejudica sempre
uma outra pessoa, mesmo quando ndo um outro homem determinado e sim,
a humanidade em geral, ao inutilizar a fonte do direito” (1985, p. 120). Claro
que ele envolve aqui a questao do dever de direito, mas é possivel verificar que
a sua base se encontra na moral, no sentido de “a inveracidade é a violagdo do
dever para consigo mesmo™* (Ibid.).

Abre-se aqui um pequeno paréntese, para aclarar a questdo “se
devo mentir ou nao’, apresentado na Fundamentagido da Metafisica dos
Costumes, Segunda Secgdo, ao expor sobre a heteronomia da vontade. Ali o
tilésofo retorna a diferenga entre o imperativo hipotético e o categdrico (da
moralidade), embora ambos estejam sob o “dever”. O primeiro “¢ o objeto
que da a lei a vontade pela sua relagio com ela” enquanto o segundo “¢ a
vontade que [...] se da a lei a si mesma”. O exemplo citado acima é colocado
da seguinte maneira, ao referir-se a relagao entre vontade e lei, no primeiro

imperativo e depois no segundo, o categdrico:

25 “O principio ¢ [...] ndo escolher sendo de modo a que as maximas da escolha estejam incluidas
simultaneamente, no querer mesmo, como lei universal” (1997, p. 83).

26 Kant traz esta colocagio em nota de rodapé. E acrescenta “a doutrina da virtude vé naquela
transgressdo apenas indignidade, cuja reprovagdo o mentiroso faz recair sobre si mesmo” (Grifo do
autor).
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Esta relagdo, quer assente na inclina¢ao quer em representa¢des da razio,
s6 pode tornar possiveis imperativos hipotéticos: devo fazer alguma
coisa porque quero qualquer outra coisa. Ao contrario, o imperativo
moral, e, portanto, categérico, diz: devo agir desta ou daquela maneira,
mesmo que ndo quisesse outra coisa. Por exemplo, aquele diz: ndo devo
mentir, se quero continuar a ser honrado; este, porém, diz: ndo devo
mentir, ainda que o mentir me nio trouxesse a menor vergonha. O
ultimo, portanto, tem que abstrair de todo o objecto, até o ponto de este
néo ter nenhuma influéncia sobre a vontade, para que a razdo pratica
(vontade) ndo seja uma mera administradora de interesse alheio, mas
que demonstre a sua propria autoridade imperativa como legislacdo
suprema (1997, p. 86).

Ao reforcar a importancia da veracidade no comportamento do
individuo, em retorno ao ponto abordado, Kant adiciona ser ela “portanto um
mandamento darazdo,que ordenaincondicionalmente e ndoadmitelimitagao,
por qualquer espécie de conveniéncia, o seguinte: ser veridico (honesto) em
todas as declaragdes” (1985, p. 122). Pode-se, face a esta colocagao, acrescentar
que a virtude justica exige um compromisso com a verdade? Pois, segundo
Kant, “a veracidade é um dever que deve ser considerado a base de todos os
deveres” (Ibid.). Logo, do dever moral do Imperativo Categdrico, presente,
como regra pratica no principio da autonomia: “nao escolher sendao de modo
a que as maximas da escolha estejam incluidas simultaneamente, no querer
mesmo, como lei universal” (Ibid., p, 85).

A virtude justiga ndo estaria implicitamente inserida na a¢do moral
solicitada no Imperativo categdérico? Ao afirmar que “o dever deve ser a
necessidade pratica-incondicionada da a¢ao; tem de valer, portanto, para
todos os seres racionais” (Ibid., p, 64), estaria, de certo modo, na virtude
justica ao obrigar pelo mandamento a chegada a uma lei pratica, forma
universal de uma vontade boa para uma conduta moral.

Se se fala em autonomia kantiana, um outro fildsofo trard, em
contraposi¢ao, a necessidade de uma heteronomia: Lévinas em sua ética da
alteridade. O comportamento moral levinasiano requerera a ida ao outro,
na responsabilidade acolhedora por ele. E a virtude estara presente como
referéncia deste comportamento.

O fildsofo lituano afasta-se da compreensao kantiana por ser uma
moralidade fundamentada no principio de autonomia?®. Este tipo deliberdade
ndo ¢é aceito para a fundamentagao da moralidade, porque sua arbitrariedade
pode transforma-la em liberdade assassina. A liberdade levinasiana, ao perder
qualquer arbitrariedade, é precedida pelo apelo a singularidade de cada eu

27 Aliberdade ndo resulta de decisdes autdnomas de uma vontade racional. Ela atende a uma heteronomia
assentada no amor, e isto eleva-a 3 bondade. E desta forma que a moralidade nio se funda sobre a
autonomia da razdo, mas sobre a orientagdo para uma Palavra (imperativa do Dizer sobre o dito) que
precede cada um e lhe ordena o Bem.
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pela consciéncia de uma indignidade diante do outro. Lévinas compreende
ser uma “dificil” liberdade: é preciso preserva-la como principio dos atos e
pensamentos do homem, e, concomitantemente, atender ao chamado do
outro pela vocacdo. O homem livre serd aquele votado ao proximo®, por
responder a uma vocagdo, e isto pontua uma heteronomia infinitamente
exigente, uma obediéncia a lei de um outro. Configura-se, deste modo, a
presenca da justica. Por isto, faz-se necessaria uma breve introdugido ao seu
pensamento sobre a ética da alteridade, para melhor entender a questdo da
virtude justica.

Essa heteronomia apresenta, pela saida de si*, na responsabilidade
pelo outro em ocupar-se dele, antes de preocupar-se consigo mesmo, a “porta
de saida” do eu ensimesmado: aquele ensimesmamento egdico retirado
pelo rosto do outro. De acordo com a sua ética, a subjetividade é ser-para-
o-outro, anteriormente a consciéncia e a existéncia que o individualizam.
Um preocupar-se mediado numa relagio fundada, exclusivamente, na
responsabilidade pelo outro®, que estabelece lacos novos, e afasta-se de toda
reciprocidade. O eu ¢, estruturalmente, ser-para-o-outro®: é a espera sem
esperado, é abandonar a condi¢do de reciprocidade. Esta abertura ao outro
e a consequente comunica¢do com ele s6 é possivel pela hospitalidade,
no acolhimento dado através da responsabilidade por ele. Por isto, a
inquieta¢ao de um individuo por outro nio depende de modo algum de
qualquer reciprocidade, ela é responsabilidade. E isto conduz ao terceiro.

Na obra publicada Entre nds: ensaios sobre a alteridade®?’, numa
entrevista sob o titulo “Filosofia, Justica e Amor”, o fildsofo esclarece
sua compreensao de justica, a partir da colocagdo que diz ser “o rosto de
outrem (...) o proprio comego da Filosofia” O entrevistador acrescenta a
este pensamento, a seguinte questdo: “O senhor quer dizer que a filosofia
nio comeg¢a com e na experiéncia da finitude, mas antes, na do Infinito*

Lucia CAVALCANTE REIS ARRUDA

28 A liberdade estd votada para o proximo - a partir da responsabilidade para com outrem - atendendo
a uma vocagao do eu votado ao outro como um elo originario do eu com a bondade.

29 Ao providenciar para si uma porta de saida, a consciéncia desprende-se da fatalidade da existéncia
anonima (il y a), pela preocupagio com o sofrimento e a morte do outro.

30 “Minha responsabilidade por outrem ¢é, precisamente, a nao-indiferenca dessa diferenga: a
proximidade do outro’, escreve Lévinas na obra De Deus que vem d ideia, p. 105. Esta responsabilidade
¢é a “transcendéncia horizontal” numa comunicagio que implica a “casa aberta” além de uma simples
troca de sinais.

31 “Ser-para-o-outro” em sua condi¢do de hdspede e refém: a hospitalidade faz o eu acolher o outro
na sua casa, em seu ser, percorrer caminhos estranhos, abrir-se ao diverso, ao diferente, sem querer
identifica-lo ao eu. Acolher o outro sob a ideia do infinito, por escapar ao pensamento, nio ser
mensurado. E estar, a0 mesmo tempo refém, significa para ele uma condi¢do que “possibilita haver
no mundo piedade, compaixdo, perddo e mesmo o pouco que ainda haja, e até mesmo o simples
‘depois de vocé, senhor’. A incondicionalidade de ser refém [...] é, isto sim, a condigdo de toda possivel
solidariedade” (LEVINAS, 1974, p. 186).

32 Trata-se de uma reunido de conferéncias, entrevistas e artigos realizados no espago entre 1951 e 1988.

33 Infinito, para Lévinas, ndo ¢ uma ideia abstrata, ¢ uma ideia que chega pelo Rosto do outro, pelo
encontro com o outro — ha no outro algo que escapa, hd nele um mistério infindavel, algo inadequado
ao conhecimento, algo a mais: infinito - ele se revela no Rosto do outro.
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como apelo de justica? Comega a filosofia antes dela mesma, numa vivéncia
anterior ao discurso filosdfico?” (2005, p. 143). A resposta de Lévinas recai
em lembrar que a filosofia “é um discurso teorético” (Ibid.), entretanto,
conforme ja esclareceu (através da abertura da questdo proposta a ele), a
teorética significa um pouco mais*... “E 2 medida que tenho que responder
ndo so6 pelo Rosto do outro homem, mas que ao lado dele, abordo o terceiro”
(Ibid.). Portanto, uma afirmagdo no amago da sua ética da alteridade. Nao
se pode esquecer que no mundo ha um terceiro, igualmente, como “meu
outro, meu proximo” (Ibid., p. 144). E, entdo, a justica surge a partir da
responsabilidade por outrem. Um comportamento interrelacional exige
julgamento e comparagdo, mas, ressalta, “comparaciao daquilo que, em
principio é incomparavel, pois cada ser ¢ unico; todo outrem é unico”
(Ibid.). Outro aspecto sempre presente e muito forte em sua ética.

Na relacdo ao Rosto, o que se afirma é a assimetria: no comego, pouco
importa o que Outrem é em relagido a mim, isto é problema dele; para
mim, ele é antes de tudo aquele por quem sou responsavel. [...] Minha
ideia central é a que eu chamava ‘assimetria da intersubjetividade’:
situacio excepcional do Eu. Sempre lembro, a este propdsito, Dostoievski;
um de seus personagens diz: ‘somos todos culpados de tudo e de todos, e
eu mais que todos os outros’ (Ibid., p. 145).

Lévinas ird acrescentar o cuidado com o terceiro, e acentuar, com
isto, a presenca da justica. Ao ser interrogado sobre se o “carrasco” tem
Rosto, responderad a partir, exatamente, deste “cuidado com o outro”. Diz ele
que é na “problematica do carrasco” que a justica se abre como institucional,
na admissdo de juizes, por se estar em um “mundo de cidadaos” E observa
que, para tal, é a partir da relagdo com o Rosto, embora esta justi¢a ndo esteja
na ordem do face-a-face, ou do Eu, diante de outrem “que se pode falar
da legitimidade do Estado ou de sua nao-legitimidade” (Ibid., p. 145-146).
Porque um Estado em que a relagao interpessoal ndo seja possivel, é um
Estado totalitario, rigorosamente, por esta auséncia ser uma “antecipagdo
dirigida pelo determinismo préprio do Estado” (Ibid., p. 146).

Encontra-se na necessidade de uma relagdo interpessoal®, a virtude
justi¢a no alicerce da justica institucional, mas, acrescenta o filésofo que
isto ndo exclui a presenca da violéncia no Estado. Ao responder a questdo
levantada pelo interrogante: “E, pois o Estado sempre aceitagio duma ordem

34 E preciso lembrar que para este pensador a “filosofia primeira” nio ¢ a Ontologia e sim a Etica.
35 Importa salientar: Lévinas afirma que como cidaddos somos reciprocos, entretanto, isto traz uma
complexidade maior que o “face-a-face”
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de violéncia?”; esclarecera que no Estado havera uma parte de violéncia que
comporta a justica, mas é necessario evita-la*.

A justi¢a, enquanto virtude, apresenta-se ao lituano como uma
doagao em gratuidade, na responsabilidade com o préximo, nao sé o outro,
mas o terceiro (como “meu outro”), e, preserva-los como “Outro” por nio
querer amalgamar ao “eu’”, a0 “mesmo”.

O um-para-o-outro que, no sujeito ndo é precisamente unifica¢éo,
mas uma incessante alienacdo de mim mesmo (isolado enquanto
interioridade) pelo héspede que lhe foi confiado - a hospitalidade - o
um-para-o-outro, liberto mais passivamente que toda a passividade dos
elos numa cadeia causal — o ser-arrancado-de-si-mesmo-no-ato-de-
dar-ao-outro-o-pao-de-sua-boca, ou o-poder-entregar-sua-alma-para-
o-outro” (1974, p. 126).

E tempo de observar que em relagdo ao comportamento moral, em
que a virtude justica estd contida nele, retomar aquela indagagido inicial:
priorizar-se a virtude, sobre este comportamento, nao significaria referir-se a
um principio ético? A virtude ndo estaria presente, a priori, neste principio?
Certamente, com os fildsofos na qual a virtude antecede ao comportamento
para norted-lo. O principio ético, a referéncia maior seria a Ideia Justica em
Platao; a disposi¢ao de carater em Aristoteles, de certo modo; o Divino, a
referéncia a virtude justica, para Santo Tomas; a razdo em Kant, expressa no
conceito de autonomia; de acordo com Schopenhauer, a justi¢a é uma virtude
cardeal, inserida na compaixao; e, finalmente, a responsabilidade pelo outro,
exposta na ética da alteridade, em Lévinas.

Examina-se agora, a segunda indagacao: estariam os principios éticos
e o comportamento moral inseridos na necessidade de uma virtude justi¢a
“reparadora” ao fato situacional de injustica? A constru¢ao do conceito justi¢a
provém da necessidade de um ato, de um comportamento social “corretivo’,
posteriormente classificado como moral? Esta ultima seria a colocagao de
Rousseau, ao analisar a origem da desigualdade entre os homens?

Ao esclarecer, no final da primeira parte deste discurso, sobre qual
conformagio sua analise recairia, o fildsofo suico solicita o “esfor¢co” da saida
de um aspecto fisico para um aspecto metafisico e moral. Assim, ird discorrer
sobre o entendimento, a vontade, entre outros®, e, trara, na interrelacdo entre
os individuos, a partir da primeira formagao das comunidades origindrias,

36 Trata-se de um tema para outra discussao.

37 O Outro que se manifesta no Rosto, despe-se da propria existéncia pldstica, de sua propria imagem
e mostra-se em sua nudez: que é miséria, siplica — apresenta a sua vulnerabilidade e deixa o Eu
vulneravel. Logo, o Rosto impde-se ao Eu — sem que este possa permanecer surdo ao seu apelo ou
esquecé-lo, e assim, ndo cessa a responsabilidade pela miséria do Outro.

38 Jaapontados na apresentacdo do fildsofo.
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o fato do despertar de sentimentos bons (amor conjugal e paternal) como
maus (inveja). Na entrada as sociedades civis, dird que a astticia de uns sobre
outros implantard a injustica, estabelecida posteriormente, mediante leis que
atendam ao interesse de poucos. Estabelece-se, entdo, a desigualdade entre os
homens: uma desigualdade moral, completamente afastada da desigualdade
natural, mas que dard origem a todas as desigualdades convencionais
inventadas sob preconceitos.

Desse modo, pode-se dizer ser a virtude justica precursora as acdes, ao
servir como referéncia aos acontecimentos classificados de maus, de prejudiciais
ao outro e/ou a sociedade. Por isto, termina o seu discurso, enfaticamente:

A desigualdade moral [..] pois é manifestamente contra a lei da
natureza, seja qual for a maneira por que a definamos, uma crianga
mandar num velho, um imbecil conduzir um sabio, ou um punhado de
pessoas a regurgitar superfluidades enquanto a multiddo faminta falta o
necessario (ROUSSEAU, 1978, p. 282).

Em resposta as provocagdes inicias do artigo, acredita-se na
impossibilidade de uma virtude “determinar-se” a partir de um acontecimento,
sem supor o a priori que lhe confira exatamente a sua ciéncia. Esta disposi¢do
de o individuo para praticar o bem, sem ter a referéncia de um Bem absoluto,
de uma vontade absolutamente boa, uma compaixdo genuina. E isto se
aplica a virtude justiga. Portanto, a questdo primeira que traz “se o conceito
virtude justica é a referéncia para um comportamento moral’, a resposta é
sim, na maioria dos fildsofos apresentados. Mas, ressalva-se que, se se trata
de comportamento moral, habitual, a partir da disposicdo de carater que
caracteriza um homem justo, podera ser o ponto de partida para a construgao
do conceito virtude justica.

Em relagdo a pergunta “partir de um fato” para a constru¢do do
conceito de virtude justica, seria necessario que se tratasse da constancia
destes fatos, repetitivos de certo modo (estdo em periodos diferenciados),
caracterizados como conduta justa, por nao ferir/macular qualquer outro
individuo. Entdo, ha esta possibilidade. Como foi apontado mais acima.

No caso de construir-se o conceito virtude justi¢a a partir de um
comportamento “tomado aprioristicamente”, em uma escolha aleatdria,
minimizando a importéncia e o sentido da escolha; ndo conduziria em nada
a uma conduta moral. Consequentemente, ndo formaria uma compreensao
do conceito; é inconcebivel a virtude justica® por carregar em si as no¢des de
querer o bem a outrem e a de igualdade. Estes aspectos deveriam nortear a
escolha, pela importancia deles. A néo ser que o propdsito da tomada de um

39 Na perspectiva dos fildsofos apresentados.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 20 n. 40 p. 419-438 jul/dez. 2021 www.revistacoletanea.com.br



comportamento, daquela maneira, seja para introduzi-lo como um objeto de
estudo™.

Deste modo, torna-se imprescindivel o cuidado com a formacgéo/
educacdo de um individuo para que desperte nele, pelo ensinamento ou
o faca reconhecer, a necessidade de “fiar com” para a construgdo de uma
“tessitura moral” que conceda a interrelagdo dos individuos, a partir de
uma conduta moral, efetivamente ética. Seja através de uma autonomia ou
de uma heteronomia; por referir-se ao bem comum ou para desordenar a
desigualdade imoral; os caminhos podem ser diversos, mas a chegada sera
sempre a mesma: presentificar nos atos a virtude mais nobre, a da justiga.
E, torna-los apropriados, se possivel, para toda a humanidade. Evidencia-se,
entdo, a necessidade da virtude justica como referéncia para a construgao
de uma sociedade justa e com leis juridicas inspiradas nesta virtude, porque
urge resistir a toda e qualquer forma de injustiga, sobremaneira, a moral.
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The nature of the Ministerial Priesthood
According to Joseph Ratzinger
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Resumo: A imagem do sacerdécio catélico, tal como foi validamente definida
pelo Concilio de Trento e reafirmada e aprofundada pelo Concilio Vaticano
I a luz da Biblia, entrou em crise profunda depois do Concilio. Diante da
visdo cultural dominante, que abrange cada vez menos o sagrado e prioriza
a “funcionalidade” (concepg¢io sécio-funcional), a concepgio catélica do
sacerddcio corre o risco de perder a sua consideragdo natural (sacramental-
ontolégica). Joseph Ratzinger, um dos mais influentes te6logos do tltimo
século, desenvolve uma reflexdo pertinente sobre a natureza do ministério
sacerdotal na qual o ontoldgico estd relacionado ao servico, destacando a
exceléncia, a necessidade e a indefectibilidade do sacerddcio ministerial.
Nessa linha de pensamento, partiremos da fundamenta¢do do ministério
do Novo Testamento, demonstrando o sacerddcio como participagdo na
missédo de Cristo.

Palavras-chave: Sacerddcio. Ministério. Jesus Cristo. Missdo. Joseph
Ratzinger.

Abstract: The image of the Catholic priesthood, as validly defined by the
Council of Trent and reaffirmed and deepened by the Second Vatican
Council in light of the Bible, has entered into a deep crisis after the Council.
In the face of the dominant cultural vision, which embraces less and less
the sacred and prioritizes “functionality” (socio-functional conception),
the Catholic conception of the priesthood is in danger of losing its natural
(sacramental-ontological) consideration. Joseph Ratzinger, one of the most
influential theologians of the last century, develops a pertinent reflection on
the nature of priestly ministry in which the ontological is related to service,
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highlighting the excellence, necessity and indefectibility of ministerial
priesthood. In this line of thought, we will start from the New Testament
foundation of ministry, demonstrating priesthood as participation in
Christ’s mission.

Keywords: Priesthood. Ministry. Jesus Christ. Mission. Joseph Ratzinger.

Introdugao

A imagem do sacerddcio catdlico, tal como foi validamente definida
pelo Concilio de Trento e reafirmada e aprofundada pelo Concilio Vaticano
IT a luz da Biblia, entrou em crise profunda depois do Concilio. Diante da
visao cultural dominante, que abrange cada vez menos o sagrado e prioriza a
“funcionalidade’”, a concepg¢io catélica do sacerddcio corre o risco de perder
a sua consideragdo natural, as vezes inclusive no interior da consciéncia
eclesial, como explica o Papa Bento XV1.

Nio raro, segue o Pontifice, quer nos ambientes teoldgicos, quer também
na pratica pastoral concreta e de formagao do clero, confrontam-se e por
vezes opdem-se dois conceitos diferentes de sacerdodcio. A este proposito,
salientei ha alguns anos que existe “por um lado uma concepgio social-
funcional que define a esséncia do sacerd6cio com o conceito de servigo:
o servico a comunidade, no cumprimento de uma fungao. [...] Por outro
lado, existe a concep¢ido sacramental-ontolégica, que, naturalmente,
ndo nega a indole de servi¢o do sacerdécio, mas, ao contrério, a vé
ancorada no ser do ministro e considera que esse ser é determinado por
um dom concedido pelo Senhor pela mediagéo da Igreja, cujo nome é
sacramento”.’

O uso cada vez mais de algumas expressoes (servigo, ministério e
encargo) substituindo a terminologia classica e consagrada (sacerddcio) é
sinal dessa concepgao diferente. Nesse contexto, surgem questdes inevitaveis:
qual é a verdadeira natureza do sacerddcio ministerial? Qual é, de fato, a
identidade do ministério eclesiastico segundo a Escritura? Como conciliar
as duas perspectivas atuais: a ontologico-sacramental, vinculada ao primado
da Eucaristia (binomio “sacerddcio-sacrificio”), e a segunda, a posigdo sdcio-
funcional, que corresponde ao primado da palavra e do servigo do antincio?

Joseph Ratzinger aborda o sacerddcio ministerial a partir de duas
perspectivas fundamentais: a cristologica (principal) e a eclesiologica

1 Joseph Ratzinger, como Sumo Pontifice Bento XVI (2005-2013), na Audiéncia Geral da quarta-feira
seguinte a abertura solene do Ano Sacerdotal, reapresentou essa linha interpretativa que desenvolvera
ao longo de sua vasta produgéo teoldgica (enquanto tedlogo particular). Disponivel em https://www.
vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2009/documents/hf_ben-xvi_aud_20090624.html.
Acesso em 14/07/2021.
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(secundaria). Sublinha o carater cultual do ministério ordenado,
entendendo-o principalmente como sacerddcio, mas desenvolve sobretudo a
categoria de representagdo a partir da ideia de “missdo”, na qual o sacerddcio
que Cristo instituiu e transmitiu em primeiro lugar aos apostolos e depois, a
partir destes, a seus sucessores, deve ser entendida pela expressdo teologica
“enviado”. A missao constitui a natureza do ministério ordenado: Cristo, o
Enviado do Paij, esta presente no ministro (representagdo vicaria) e continua,
por intermédio dele, sua missao. Dessa forma ¢ evitada também a alternativa
entre aspectos ontologicos e funcionais do sacerdécio catdlico.

A intuicdo de Jospeh Ratzinger que iremos desenvolver é esta:
partiremos da fundamentagdo do ministério do Novo Testamento,
demonstrando o sacerddcio como participagdo na missdo de Cristo, na qual o
ontoldgico esta relacionado ao servigo e, destacando a exceléncia, a necessidade
e a indefectibilidade do sacerddcio ministerial. > A fun¢do ministerial da
Igreja é a expressao da novidade de Jesus e de sua presenca continua através
da Historia.

1 A esséncia do Sacerddcio Ministerial 3

“A imagem do sacerddcio catdlico, tal como foi validamente definida
pelo Concilio de Trento e reafirmada e aprofundada pelo Concilio Vaticano II
a luz da Biblia, entrou em crise profunda depois do Concilio” (RATZINGER,
1992, p. 59).* Para apresentar a natureza do sacerddcio, Ratzinger parte da

2 Para esta abordagem tomaremos como base alguns artigos de Ratzinger dispersos em diversas obras
(traduzidas para o portugués), mas o texto referencial serd o volume XII das Obras Completas,
uma vez que nele estio reunidos todos os textos referentes a Teologia do Sacramento da Ordem. O
conteudo desse tomo abarca um arco temporal de quase 50 anos e remontam a alguns anos antes
do inicio do Concilio Vaticano II. O volume XII estd dividido em trés grandes partes: (A) artigos
referentes a Teologia do Sacramento da Ordem (a esséncia do sacerddcio, teologia do ministério
episcopal, teologia do presbiterado e formagao do sacerdote), pp. 3 - 439; (B) meditagdes sobre a
espiritualidade sacerdotal, pp. 440 — 509; (C) homilias para as ordenagdes sacerdotais e diaconais,
para as primeiras missas e para as celebragoes jubilares, pp. 510 - 780. Embora a primeira parte seja
mais especifica para nossa, a riqueza de elementos teoldgicos presentes também nestas duas ultimas
partes (meditagdes e homilias), sera recolhida e citada quando oportuno. Tomaremos novamente a
versao castelhana e indicaremos pela abreviagiao JROC, XVII: RATZINGER, Joseph. Obras completas
- XII. Predicadores de la Palabra y servidores de vuestra alegria. Teologia y espiritualidad del
sacramento del Orden. Madrid: BAC, 2014 (tradugao do original aleméo intitulado: Kiinder des
Wortes und Diener Eurer Freude). Todas as citagdes sdo tradugdo nossa.

3 Aqui tratamos do Sacerdécio em si, sem diferenciarmos os graus que o Sacramento da Ordem
implica. A esséncia, ou seja, os fundamentos cristolégicos do sacerddcio cristao e seus elementos, é o
tema central deste artigo.

4 Naobra, ver o capitulo “Sobre a natureza do sacerdécio” (pp. 59-73). Trata-se de uma conferéncia do
Cardeal Ratzinger, pronunciada em outubro de 1990, por ocasido da abertura do Sinodo dos Bispos
sobre o Sacerddcio, como introdugio as deliberagdes sobre a formagao sacerdotal. Nesse momento,
muitos tinham abandonado o sacerddcio e o nimero de voca¢des diminuido drasticamente. A II
Assembleia Geral Ordinaria, em sessdo de 30 de setembro - 6 de novembro de 1971 (a mais longa
até hoje), com a presenga de 210 Padres Sinodais, ja tinha discutido a questdo, a partir do tema “O
sacerddcio ministerial e a justiga no mundo”. Diante da crise, foi dada atengao as varias dificuldades
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profunda crise que o sacerddcio catélico enfrentou no decorrer do século XX.
Nas suas reflexdes é possivel perceber que sempre trata do tema do ministério
sacerdotal a partir do estado atual da questido, demonstrando que a crise
da doutrina do sacerdécio é uma crise de carater dogmatico, fruto de um
reducionismo que concebe o sacerddcio apenas no seu aspecto funcional,®
na qual o sacerdote foi reduzido a um mero representante da comunidade,
mediante uma eliminagéo da diferenca essencial entre o sacerddcio ordenado
e aquele comum de todos os fiéis.

A crise do conceito catdlico de sacerddcio foi resultado de um conjunto
de circunstancias:

que os sacerdotes encontravam em seu ministério. Os Padres Sinodais falaram também do tema da
justica reforcando a necessidade de se relacionar o Evangelho as circunstdncias mundiais e locais.
Neste ano de 1971, também a Comissdo Teoldgica Internacional e uma rica literatura teoldgica
abordaram o tema favorecendo uma compreensio mais aprofundada do Sacerdécio Ministerial.
Novamente, em 1990, o tema veio a baila. A VIII Assembleia Geral Ordinaria, realizada na sessiao
de 30 de Setembro a 28 de Outubro de 1990, com 238 Padres sinodais, discutiu “A formagio dos
Sacerdotes nas circunstancias atuais”. O Sinodo de 1971 tratou o sacerddcio e suas implicagdes no
ministério sacerdotal do ponto de vista teoldgico, ja o Sinodo de 1990, teve um carater mais pastoral,
concentrando-se sobre a formagio sacerdotal e sobre a “pessoa” do proprio sacerdote, seja diocesano
ou religioso, antes e depois da ordenagio. As reflexdes dos padres sinodais serviram para a preparagao
da Exortagdo Apostolica pds-sinodal “Pastores dabo vobis’, de 25 de margo de 1992.

5 Ratzinger, ja como Cardeal, pregando os exercicios espirituais por ocasido da Quaresma de 1983,
para Joao Paulo II e a Cliria Romana, dedicou algumas meditagdes sobre o sacerdécio. No inicio das
meditagoes falou sobre a crise: “nos ultimos vintes anos tem-se refletido muito sobre o sacerddcio
e também tem havido muitas polémicas. Nessas discussoes, ele saiu cada vez mais reforgado pelos
muitos e apressados argumentos mediante os quais se procurou elimina-lo como sacralizagdo mal-
entendida para o substituir por simples servicos temporarios de carater funcional” (RATZINGER,
J, O Caminho Pascal, Exercicios espirituais a Jodo Paulo II e a Curia Romana, Ed. Lucerna, 2006,
p.147). Ainda nesta perspectiva, no Ano Sacerdotal em 2011, uma importante fala de Bento XVI
no Congresso teolégico sobre o sacerdécio, trata das abordagens que reduzem o sacerdécio: “E
importante ter bem clara a peculiaridade teolégica do ministro ordenado, para ndo ceder a tentagao
de reduzi-lo as categorias culturais dominantes [...]. E importante superar perigosos reducionismos
que, nos anos passados, utilizando-se de categorias mais funcionalistas que ontoldgicas, apresentam
o sacerdote quase como um agente social, correndo o risco de trair o préprio sacerddcio de Cristo.
No modo de pensar, de falar, de julgar os fatos do mundo, de servir e amar, de relacionar-se
com as pessoas, como também de se vestir, o sacerdote deve adquirir uma forga profética de sua
pertenga sacramental, do seu ser profundo [...]” (Saudagao do Papa Bento XVI aos participantes no
Congresso Teologico promovido pela Congregagdo para o Clero. Sala da Béngao. Sexta-feira, 12 de
Marco de 2010. Disponivel em: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2010/march/
documents/hf_ben-xvi_spe_20100312_ clero.html). Pensando ainda nesta dimensao sobrenatural do
ministério sacerdotal, Bento XVI, numa Lectio divina ao clero romano, afirmou que: “O sacerddcio
ndo é uma realidade na qual se encontra um trabalho, uma profissdo util, bonita, agradavel e que
se escolhe. Nao! Somos constituidos pelo Espirito Santo. S6 Deus pode nos tornar sacerdotes e, se
somos escolhidos, somos escolhidos por Ele. Sobressai aqui claramente o carater sacramental do
presbiterado e do sacerdécio, que ndo é uma profissao que deve ser desempenhada porque alguém
deve administrar as coisas, deve também pregar. Nao ¢ algo que fazemos nés simplesmente. E uma
eleigao do Espirito Santo”. Nesse sentido, vale lembrar também o Documento de Aparecida e sua
exortacdo: “O sacerdote ndo pode cair na tentagdo de se considerar somente um mero delegado ou
s6 um representante da comunidade, mas sim em ser um dom para ela, pela ungao do Espirito e por
sua especial unido com Cristo. “Todo Sumo Sacerdote é tomado dentre os homens e colocado para

»

intervir a favor dos homens em tudo aquilo que se refere ao servigo de Deus’ (Hb 5,1)” (DAp, 193).
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Por um lado, esta crise foi resultado de um sentimento vital que havia
mudado. Neste sentimento, o sagrado era cada vez menos compreendido,
e o funcional era exaltado como unica categoria determinante. Porém,
por outro lado, a crise também possuia raizes teoldgicas absolutas, que,
a partir de uma situagido social em transformacéio, deu entdo origem a
uma vitalidade imprevista. A propria interpretagido do Novo Testamento
parecia confirmar de forma muito enérgica uma consideragio nio-
sagrada de todos os ministérios eclesiasticos. Ndo se via continuidade
entre os ministérios sagrados do Antigo Testamento e os novos
ministérios da Igreja nascente; muito menos poder-se-ia reconhecer
uma ligacdo com as representagdes pagas do sacerddcio. A novidade
do cristdo parecia se manifestar exatamente na dessacralizagido dos
ministros. Os servidores das comunidades cristds ndo se chamavam
sacerdotes (hiereis), mas presbiteros (mais velho). E evidente que
nesta maneira de interpretar o Novo Testamento estava em agéo,
fundamentalmente, a origem protestante da exegese moderna, porém
isto ndo mudava a evidéncia que, contrariamente, parecia corresponder
a tal interpretagdo: a questdo era candente, mesmo que Lutero nio
tivesse tido razdao diante de Trento (RATZINGER, 2004, pp. 159-160).

A crise do sacerddcio no mundo ocidental, nas ultimas décadas, é
também o resultado de uma desorientacao da identidade crista perante uma
filosofia que transfere para o interior do mundo o sentido mais profundo e
o fim ultimo da histéria de cada existéncia humana, privando-o assim do
horizonte da transcendéncia e da perspectiva escatoldgica.

Na raiz desta crise do sacerddcio, é necessario também levar em conta
os fatores intra-eclesiais. Ratzinger possui desde o inicio uma sensibilidade
agucada para perceber imediatamente o surgimento de uma exegese sobre
temas relacionados ao sacerddcio ministerial, na presun¢do de que ele nao
tem um fundamento biblico.® Ademais, favorece a crise do sacerddcio catdlico,
a tentagdo protestante de reduzir o ministério a uma mera fungdo da Palavra de
Deus consignada na Biblia (cf. RAHNER; RATZINGER, 1965, p. 11).

Ratzinger identificou o surgimento de uma visdo teoldgica que
constatava, por um lado, de um ponto socioldgico-religioso, que Jesus

6 A teologia exegética elaborou muitas criticas: a critica teoldgica ao sacerddcio sacramental, tal como
tinha sido afirmado pelo Concilio de Trento, que & primeira vista ndo parecia ser baseado na Biblia,
tanto do ponto de vista terminoldgico, tanto no que diz respeito as prerrogativas particulares do
sacerdote sobre aos leigos, especialmente no que tange ao poder de consagrar; a critica radical ao culto
— e com ela a superacdo, que visava um sacerddcio que se limitaria a pretensio de mediagéo — parecia
perder terreno para uma mediagdo sacerdotal na Igreja; a critica a questdo da unicidade do sumo
sacerddcio de Cristo (de acordo com a Carta aos Hebreus) e marginalizagdo do sacerddcio universal
de todos os fi¢is (de acordo com 1 Pedro 2,5). A esta critica, finalmente, juntou-se a ideia moderna
da autonomia do sujeito, com a préxis individualista que dela resulta, a qual vé com desconfianga
qualquer exercicio de autoridade.
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ndo era um sacerdote com fungdes de culto e portanto, — para usar uma
formulagao anacrdnica — era um leigo.” Do outro, com base no fato de que no
Novo Testamento, para os servi¢os e ministérios, nao foi adotada qualquer
terminologia sacral, mas denominagdes consideradas profanas, parecia que
se poderia considerar como inadequada a transformagdo - na Igreja das
origens, a partir do III século - daqueles que desenvolviam meras “fun¢oes”
dentro da comunidade, em detentores improprios de um novo sacerdécio do
culto.

Das muitas leituras sobre o sacerddcio, duas concepgdes se confrontam:

Por um lado, uma perspectiva sécio-funcional que circunscreve a
esséncia do sacerdocio ao conceito de “servigo” — concretamente servico
a comunidade no exercicio de uma fung¢do no ambito social da Igreja.
Por outro lado, se encontra uma consideragéo ontolégico-sacramental
que, evidentemente, ndo nega o carater de servico do sacerdécio, porém
o vé fundamentado no ser do servigo, e este ser sabe-se mais uma vez
determinado por um dom concedido pelo Senhor através da mediagio
da Igreja, o que se chama de sacramento. Juntamente com a perspectiva
funcional acrescenta-se um deslocamento terminoldgico. Evita-se
claramente o termo marcado de sacralidade “sacerdote/sacerddcio’, que
¢ substituido pelo termo neutro e funcional “ministério’, que, até entio,
ndo desempenhara papel algum na teologia catdlica (RATZINGER,
2004, p. 160).}

Nessa perspectiva, Ratzinger investiga a doutrina biblica e conciliar

sobre o sacerddcio ministerial para compreender os verdadeiros pilares da

RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 106. Diante destas concepgdes, muitas perguntas provocaram
o debate: até que ponto pode continuar a imagem do sacerdote que se fizera classica depois de
Trento? Como fazé-la progredir a partir dos questionamentos da Reforma, da exegese critica e do
sentimento vital da Modernidade sem perder o essencial? E, também, até que ponto, ao contrario, a
idéia protestante de “ministério” permite uma abertura a tradigdo viva da Igreja Catdlica do Oriente
e do Ocidente, ja que, na questdo do sacerddcio, nao hd, segundo Trento, nenhum tipo de diferenga
essencial entre catolicismo e Igreja Ortodoxa? Segundo Ratzinger, o Vaticano II ndo entrou nestas
questoes, pois elas eram recentes. Além disso, depois dos grandes debates sobre a colegialidade
episcopal, sobre o ecumenismo, a liberdade religiosa e as questées do mundo moderno ja ndo se
dispunha nem de tempo nem de forcas para tal empreitada. Assim, os sinodos de 1971 e de 1990
retomaram o tema do sacerddcio e complementaram as afirmagdes conciliares.

A esta diferenga na compreensao da esséncia do ministério sacerdotal corresponde também, até certo
ponto uma acentuacio diferente na definigao das tarefas dos sacerdotes: opdem-se a centralidade da
Eucaristia para o sacerdocio (sacerdos-sacrificium), até entao classica no catolicismo, o primado da
palavra, que até o momento fora tipicamente protestante. Certamente, uma concepgao do sacerddcio
pensada desde o primado da palavra ndo precisa ser de forma alguma necessariamente anti-
sacramental: o proprio decreto sacerdotal do Vaticano II demonstra o contrario. Neste ponto surge a
pergunta de até que ponto devem ser de alguma forma excludentes as alternativas apresentadas e de
até que ponto possam fazer frutificar uma a outra e, com isso, resolver-se desde dentro. So questoes
que Ratzinger desenvolve em muitas obras. Indicamos, para uma analise especifica, a obra supracitada
e uma “Meditagdo sobre o sacerdocio”: RATZINGER, J. O caminho pascal. Cascais: Lucerna, 2006, pp.
147-164.
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doutrina do sacramento da ordem. Busca uma fundamentac¢do na reflexdo
patristica para compreender também o que os primeiros cristaos afirmaram a
respeito dessarealidade. Apresenta, por sua vez, uma critica histdricaa teologia
que reduz o sentido cristoldgico e eclesial do sacerdocio e o faz distinguindo
os preconceitos filoséficos e teoldgicos do uso do método histdrico. Ao fazer
isso, ele consegue mostrar que com as aquisi¢des da moderna exegese biblica
e uma analise precisa do desenvolvimento histérico-dogmatico, podemos
chegar de modo bem fundamentado as afirmagdes dogmaticas produzidas
sobretudo no Concilio de Florenga, Trento e do Vaticano II.

O Concilio Vaticano II tentou reabrir um novo caminho para a
compreensao da verdadeira identidade do sacerddcio. Toda a fundamentagao
desta identidade deve estar centrada em Cristo. O que Jesus significa para
o relacionamento de todos os homens e de toda a criagio com Deus -
portanto, o reconhecimento de Cristo como o Redentor e Mediador universal
de salvagao, desenvolvido na Carta aos Hebreus através da categoria de
“Sumo Sacerdote” — nunca dependeu, como condi¢do, da sua participagdo
no sacerddcio levitico. O sacerddcio de Cristo, como demonstraremos, esta
fundado na missdo que o Pai lhe confiou.

O fundamento do ser e da missao de Jesus reside na sua proveniéncia
do Pai. E a divindade do Verbo que faz de Jesus, na natureza que Ele assumiu,
o unico e verdadeiro Mestre, Pastor, Sacerdote, Mediador e Redentor. Ele
torna participes desta sua consagra¢ao e missao por meio do chamado dos
Doze. A partir deles, surge o circulo dos Apostolos que fundaram a missdo
da Igreja na histéria como dimensdo essencial da natureza eclesial. Eles
transmitem o seu poder aos pastores da Igreja universal e particular, os quais
operam a nivel local e supra-local.

Ratzinger esta convicto de que, apesar do Concilio ndo se referir
expressamente as controvérsias da atualidade, mesmo assim, ele proporcionou
uma orienta¢do fundamental sobre a qual todo o resto poderia ser construido.
A novidade, diante de Trento, além do acento cristoldgico, deve ser notada
na forte énfase da relagdo entre vida eclesial e o caminho comunitdrio de toda
Igreja onde se coloca esta visdo classica. O ministério sacerdotal esta inserido
expressamente em uma perspectiva histérico-dinamica da Igreja, num
servico especifico: na Igreja todos tém “parte na missao” de todo o corpo,
porém “nem todos tém a mesma fun¢ao” (Rom 12, 4). Assim, a doutrina
catdlica poe énfase claramente no aspecto ontoldgico do ser sacerdotal, e com
isso sublinha o carater de servico: trata-se de uma promogao ao servigo de
Cristo Mestre, Sacerdote e Rei, e a participacao de seu ministério, pelo que a
Igreja é edificada como povo de Deus, corpo de Cristo e templo do Espirito
Santo. O ontoldgico esté relacionado ao servigo. Tal perspectiva sé é possivel
gracas a fundamentagéo cristoldgica conferida pelo Concilio Vaticano II e o
carater eclesial do sacerddcio, elementos que demonstraremos a seguir.
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2 A fundamentac¢iao do ministério neotestamentario na missao de Cristo

O ponto de partida para a compreensdo do sacerdocio ministerial
cristdo consiste na descoberta da novidade do Novo Testamento e da correta
unidade que existe entre a Antiga e a Nova Alianga, a unidade da Obra de
Deus. Trata-se de focalizar em Jesus Cristo, na sua mensagem e obra, como
fundamento ultimo do ministério sacerdotal, pois ele é o cumprimento de
tudo o que o precedera e a manifestagio do centro unificador da histéria
de Deus conosco: “se indagarmos em que consiste o centro do Novo
Testamento, deparamo-nos com o préprio Cristo. O que existe ai de novo néo
sdo propriamente ideias. A novidade é uma pessoa: Deus que se faz homem
e atrai o homem para si”’

A Cristologia, como ponto de partida para nossa questdo, explicita
que Jesus recebeu uma missao diretamente de Deus e, por isso, Jesus pretende
concretizar a autoridade de Deus em sua pessoa. Jesus age como o detentor
de um poder que vem de Deus (Mt 7,29; 21,23;. Mc 1,27; 11,28; Lc 20,2; 24,19;
etc). Sao Jodo o apresenta como o “enviado do Pai’, isto é, com uma missao
que lhe foi confiada pelo Pai (aspecto central da cristologia joanina, segundo
Ratzinger, 1992, p. 63). Ser enviado significa que tudo provém do Pai e se
dirige para Ele.

Jesus cria a nova figura dos Doze,"” a qual depois da Ressurrei¢do
passa a constituir o ministério dos Apdstolos (“os enviados”),'" conferindo
sua autoridade e seu ministério a eles, em estreito paralelismo com sua
propria missdo: “Quem vos recebe, a mim recebe” (Mt 10,40; Lc 10,16; Jo
13,20). E Sdo Jodo quem melhor apresenta o paralelismo entre o envio de

9  RATZINGER, Joseph. Compreender a Igreja hoje, p. 62.

10 A criagao de um grupo de Doze, tal como o apostolado na Igreja primitiva, ndo é uma questdo
de denominagdo ou de fatos sem alcance teolégico. Os Doze sdo caracteristicas da consciéncia
escatoldgica da comunidade e, por isso, fundamento da Igreja. A pregagdo do Reino de Deus arrastou
os homens a entrarem na espera do fim. A ignoréncia do quando e do como dividia a esperanga num
sentimento de proximidade e numa necessidade de ter em conta as realidades vitais e cotidianas. A
fé na Ressurreicdo de Jesus, a descida do Espirito, o anuncio da presenga no seio das comunidades do
Senhor exaltado ndo alteraram nos homens, que O tinham seguido e por Ele tinham sido escolhidos,
a sua certeza de terem sido os eleitos, os chamados, os enviados, os delegados para continuarem e
proclamarem o Reino de Deus. Esta consciéncia do apelo pré-pascal, vivificado pela missdao pds-
pascal, instituiu a continuidade que assegurava a permanéncia da nova economia. As férmulas
evoluiram, mas a realidade imp0s-se e adaptou-se as novas condigdes. Assim se construiu a Igreja,
a cidade de Deus. No fim do século I, Jodo podia escrever: “A muralha da cidade continha doze
envasamentos e, neles, doze nomes: os dos doze Apostolos do Cordeiro” (Ap 21,14).

11 O nome apdstolo bem como a formula Doze Apdstolos sdo de origem pods-pascal. Passaram a
assumir todo o significado contido pelas férmulas “os Doze discipulos”, “os Doze”. Deve-se tal
enriquecimento a morte ¢ Ressurreicdo de Jesus. Ser incluido entre os Doze Apdstolos implicava
o testemunho das palavras e dos fatos do ministério de Jesus bem como da experiéncia da sua
Ressurreigdo. A isto se acrescentava a missao pds-pascal que ampliava a vocagao original. Ser “um
apostolo”, sobretudo no caso de Paulo, explica-se por duas componentes estreitamente unidas: a
visdo do Ressuscitado e o envio em missdo. Assim se formou uma segunda classe de apostolos, ndo
menos autorizada do que a primeira, se bem que a comunh@o com os Doze fosse sentida como uma
necessidade.
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Jesus e aquele dos Apdstolos: “Como o Pai me enviou, também eu vos envio”
(Jo 13,20; 17,18; 20,21).*2

Jesus, por si mesmo, “nada pode fazer” (Jo 5,19.30), pois todo poder
lhe é dado do alto. Isto significa que todo ser de Cristo é missdo, é relagdo
obediente ao Pai, que tudo lhe confiou. A partir da estrutura da missao de
Cristo, compreendemos que o mesmo se dd com os discipulos. O enviado
¢ dependente daquele que envia: “sem mim nada podeis fazer” (Jo 15,5).
Segundo Ratzinger, esse “nada” é paradoxal, uma vez que expressa, a0 mesmo
tempo, o poder e a impoténcia do ministério apostolico:

Por si mesmos, pelas for¢as da propria inteligéncia, da propria vontade,
eles sdo incapazes de fazer aquilo que devem fazer como Apodstolos.
Como poderiam eles dizer: “Eu te perddo os teus pecados’? Como
poderiam dizer: “Isto é o meu corpo’? Como poderiam eles impor as
maos e dizer: “Recebei o Espirito Santo”? Nada daquilo que constitui
a acdo dos apostolos é o resultado de suas proprias forgas. Mas é
justamente este “nada” de seu que constitui a sua comunhao com Jesus,
o qual procede também inteiramente do Pai, s existe por meio dele e
nele, e simplesmente nio existiria, se ndo procedesse constantemente
do Pai e se nio se entregasse ao Pai. O “nada” de proprio de cada um os
insere na comunhéo de missdo com o Cristo. A este ministério, no qual
somos totalmente de um outro, e a este doar, pelo qual transmitimos
0 que ndo provém de nds proprios, a Igreja da o nome de sacramento
(RATZINGER, 1992, p. 64).

Aqui fica evidente, na compreensio de Ratzinger, a natureza
cristoldgica do sacerddcio ministerial. Segundo o Evangelho, o préprio Cristo
comunicou a estrutura de sua missao e de sua existéncia missionaria aos
Apdstolos, aos quais conferiu seu poder, vinculando-os, assim, a seu poder.
A estrutura sacramental é resultado, em tltimo sentido, da missiao de Cristo,
Sacramento do Pai. Nesse sentido, a novidade biblica, a Pessoa de Jesus,
gera um novo ministério, inaudito, pois s6 é explicado a luz da Cristologia:
“a fun¢do ministerial da Igreja é a expressao da novidade de Jesus e de sua
presencga continua através da Histéria” (Id., 1992, p. 65).

Para Ratzinger, o centro do novo ministério esta no préprio Cristo.
Novo, porque ndo se refere diretamente ao sacerddcio levitico, mas
essencialmente a Cristo. Em relagdo aquele sacerddcio Jesus era leigo, neste
ele é o tinico sacerdote: “Ele, que era juridicamente um leigo, era, na realidade
— assim diz a Carta aos Hebreus -, o tinico verdadeiro sacerdote do mundo”
(JROC, XII, p- 326).

12 Podemos incluir aqui todos os textos nos quais Jesus confere seu proprio “poder” (autoridade) aos
discipulos: Mt 9,8; 10,1; 21,23; Mc 6,7; 13,34; Lc 4,6; 9,1; 10,19.
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Assim, o ponto de partida para a compreensdo da esséncia e da
existéncia do poder eclesiastico é Jesus Cristo. O sacerddcio ministerial, o poder
eclesiastico ndo é nada mais do que participagao no de Cristo. A legitimidade
do poder eclesiastico provém do préprio Cristo. Ratzinger faz notar em
primeiro lugar que Cristo, considerando-se as leis religiosas, ndo era sacerdote,
mas, sim, leigo, portanto, do ponto de vista juridico, ndo tinha nenhum poder
(RATZINGER, 1974, p. 106). Todavia, se apresentou como aquele que tem o
dever de desempenhar uma missao divina, claramente definida.

Jesus se apresenta como o enviado pelo Pai, seu “poder” e sua “missao”
vinham do alto, portanto nédo a recebeu de um voto democratico, nem como
fruto de anseios humanos (Id., 1974, p. 106). Trata-se de uma missio divina
entre os homens que ira encontrar seu prolongamento nos apdstolos. Cristo
0s convoca para participarem do seu poder e de sua missdo: Cristo enviado
do Pai, envia os apdstolos (Jo 17,18; 20,21). Assim, Ratzinger compreende
aquilo que é essencial do sacerddcio: um poder do alto, uma missao divina. O
sacerddcio é algo estabelecido do alto, ndo de baixo, de uma elei¢ao popular.
Tem seu novo comeco e sua raiz em Cristo (Cf. JROC, XII, p. 327).

Aos Doze é confiada a missio de Cristo, portanto seu poder: “O oficio
ou o poder deles era simplesmente o de pertencerem ou de formarem os doze.
E pelo fato de serem doze, eles representam e antecipam o novo Israel. Eles
sdo os mensageiros do Israel atual e serao também o seu juiz no fim dos
tempos” (RATZINGER, 1974, p. 107).

O grupo dos Doze remonta ao ministério de Jesus na Galileia. Acha-
se no seguimento da reunido de discipulos e insere-se na constituicdo do
novo Israel. A institui¢io dos Doze acham-se ligadas a elei¢io, a vocagio e
também o envio em missdo através da Galileia e, depois da Ressurreicio, ao
mundo inteiro."

No Evangelho parece que Jesus limita a sua missdo unicamente a
Israel: “Nao fui enviado sendo as ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt 15,
24). De modo analogo parece que ele circunscreve a missao confiada aos Doze:
“Jesus enviou estes Doze, depois de lhes ter dado as seguintes instrugdes: ‘Nao
sigais pelo caminho dos gentios, nem entreis em cidade de samaritanos. Ide,
primeiramente, as ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt 10, 5s.). De acordo
com Ratzinger, uma certa critica moderna de inspiragao racionalista tinha
visto nestas expressoes a falta de uma consciéncia universalista do Nazareno.
Na realidade, elas devem ser compreendidas a luz da sua rela¢ao especial com
Israel, comunidade da alianga, em continuidade com a histéria da salvagéo.
Segundo a expectativa messidnica as promessas divinas, imediatamente
dirigidas a Israel, ter-se-iam concretizado quando o préprio Deus, através do

13 Os Doze e a sua missao provisoria eram um prelidio a missao universal da nova economia. No
momento da redagdo dos evangelhos, institui¢do e missdo integraram-se numa mais ampla perspectiva
baseada no desenvolvimento do cristianismo nascente. Fatos e interpretagiao acham-se intimamente
unidos. Constitui por isso um erro separar teologia e autenticidade dos acontecimentos, pois ai acha
ela sua origem e fundamentos.
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seu Eleito, reunisse o seu povo, como faz um pastor com o rebanho.' Jesus é
o pastor escatoldgico, que reune as ovelhas perdidas da casa de Israel e vai a
procura delas, porque as conhece e ama (Lc 15, 4-7 e Mt 18, 12-14; cf. também
a figura do bom pastor em Jo 10, 11ss.). Através desta “reunido” o Reino de
Deus é anunciado a todas as nagdes: “Manifestarei a minha gloria entre as
nagdes, e todas me verdo executar a minha justica e aplicar a minha mao
sobre eles” (Ez 39, 21). E Jesus segue precisamente este caminho profético. O
primeiro passo é a “reunido” do povo de Israel, para que assim todas as nagdes,
chamadas a reunirem-se na comunhao com o Senhor, possam ver e crer.

Assim os Doze, chamados a participar na mesma missdo de Jesus,
cooperam com o Pastor dos dltimos tempos, indo também eles, em primeiro
lugar, até as ovelhas perdidas da casa de Israel, isto ¢, dirigindo-se ao povo da
promessa, cuja reunido ¢ o sinal de salvagao para todos os povos, o inicio da
universalizagao da Alianga. Longe de contradizer a abertura universalista da
acdo messianica do Nazareno, a inicial limitacdo a Israel da sua missio e da
dos Doze torna-se assim o seu sinal profético mais eficaz. Depois da paixdo
e da ressurreicdo de Cristo este sinal serd esclarecido: o cardter universal da
missdo dos Apdstolos tornar-se-a mais explicito. Cristo enviara os Apostolos
“atodo o mundo” (Mc 16, 15), a “todas as na¢oes” (Mt 28, 19); Lc 24, 47), “até
aos extremos confins da terra” (At 1, 8). A missdo apostolica deve contribuir
para a universalidade, para a verdadeira unidade na riqueza das culturas, em
comunhao com o Jesus Cristo. Destarte, a Igreja sera sacramento de unidade
de todo género humano (LG 1).

Assim fica explicito que o chamamento dos Doze possui um carater
todo especial dentro do ministério de Jesus, pois a comunidade dos Doze
representa a totalidade do povo de Deus, mas por outro lado ndo coincide
com a totalidade dos eleitos, nem as suas fungdes com aquelas da totalidade.
Nem tudo que é préprio dos Doze é apropriado a totalidade. Nesta distin¢cao
de fungdo e missdo entre os Doze e a totalidade dos eleitos, Ratzinger
destaca que ha um poder exclusivo conferido ao colégio apostélico que nao
¢ compartilhado com os demais.”” Esse poder é conferido por Cristo aos
Apdstolos e seus sucessores.

14 Vale lembrar o que Deus falou pelo profeta: “Eu virei em socorro das minhas ovelhas, para que elas
ndo mais sejam saqueadas... Estabelecerei sobre elas um tinico pastor, que as apascentara, o meu servo
Davi; serd ele que as levara a pastar e lhes servira de pastor. Eu, o Senhor, serei o seu Deus, e 0 meu
servo Davi serd um principe no meio delas” (Ez 34, 22-24).

15 E necessario salientar também as distingdes dentro da prépria comunidade dos Doze. Neste grupo,
destacam-se trés (Pedro, Tiago e Jodo), os mais préximos a Jesus. Mas a principal distingdo se da
em relagdo a pessoa e ministério de Pedro. Todo o Novo Testamento fala dele com uma linguagem
especial. Ele é a primeira testemunha da ressurreigdo, segundo Paulo (1 Cor 15,5) narrando uma
tradi¢do da comunidade primitiva. Paulo, Mateus e Lucas ddo destaque a Pedro em intimeras ocasides
(Gl 1,18; 2,9; Mt 16,18; Lc 22,31; etc). Mesmo Jodo, que o trata com certa parcimoénia, reserva uma
palavra especial com referéncia a Pedro, para a conclusao do seu evangelho. O que se faz notar ¢,
sobretudo, que mesmo que cada autor neotestamentario conserve sua perspectiva teoldgica, eles sio
concordantes em atribuir uma posicao de destaque especial a Pedro. A aceitagdo unanime de Pedro
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Aos poucos fica claro, para a comunidade cristd, que existem
determinadas fungdes que s6 os membros da hierarquia podem desempenhar.
Ratzinger explica que desde o principio sempre existiram certas vocagdes e
cada qual s6 pode fazer aquilo para o qual foi chamado. Ninguém pode ser
ap6stolo s6 por iniciativa propria. E preciso atender ao chamado do Senhor.
E, nesse sentido, Paulo colabora para uma “teologia do poder eclesiastico”
a partir de uma dupla referéncia. Primeiramente, ele acentua fortemente o
seu chamamento pessoal e momentaneo feito pelo Senhor Ressuscitado, em
virtude do qual se tornou detentor de poder apostdlico igual aos Doze. Num
segundo momento, fica claro em Paulo o liame que existe com o kerigma
de Jesus e com a paradosis dos doze, numa linha histérica que continua
unida ao Cristo histdrico. Ratzinger frisa a presenca destes dois elementos
fundamentais, o pneumatico e o histdrico, explicando que

Ao lado da liberdade do Espirito, que sopra onde quer (Jo 3,8), ha
também um elo de unido com a forma historica da Igreja e com a sua
tradigdo. Portanto, ocupar um cargo outra coisa nao significa do que por-
se a servico da edificacdo do corpo do Senhor. O servico é a razdo de ser
do cargo. Da ideia de dindmica e de pneuma surge ainda o pensamento
referente a ordem e ao servigo. Os multiplos servicos e encargos devem
ser coordenados pela autoridade apostdlica (RATZINGER, 1974, p. 109).

A teologia paulina aponta, de uma parte, a igualdade de condicao
dele mesmo com os demais apdstolos e, por outro lado, a particularidade
do seu servico, que lhe confere, porém, a mesma posi¢cdo de destaque dos
demais. Considerando-se tudo conjuntamente, percebe-se que o poder
neotestamentdrio ¢ determinado em virtude da palavra. A esséncia do
ministério apostdlico e sacerdotal (do poder eclesiastico), segundo Paulo, é
servi¢o da palavra.'® Mas é também, servico de unidade.

O poder eclesiastico vai aos poucos assumindo uma importancia
fundamental para a unidade da Igreja. Nas comunidades paulinas
encontramos trés principios que demonstram esta questdo.'” Primeiramente,
a unidade de todas as comunidades paulinas é alcangada por meio da agdo
do apostolo. Todas as comunidades estdo sujeitas a ele e é ele mesmo que
assegura a unidade entre todas elas. Para que a unidade seja algo de real,

deve ser fruto de uma iniciativa de Jesus, caso contrdrio ndo seria tdo facilmente aceita. A fungao
simbdlica e escatoldgica dada pelo Senhor aos doze, e Pedro em particular, serd o ponto de partida
para o desenvolvimento do poder eclesiastico. O fato é que, na comunidade dos doze, fundada por
Jesus, recebe dele mesmo uma autoridade prépria e uma missao especifica.

16 O poder é um servio da palavra assumido com responsabilidade. Mas o fato de a palavra ter
encontrado o seu alveo auténtico na celebracdo eucaristica, fez com que o servigo da palavra e o
servi¢o da mesa confluissem rapidamente, fazendo surgir assim, aquela forma de poder que se tornou
caracteristica na Igreja catdlica.

17  Ratzinger apresenta os principios paulinos em: O novo povo de Deus, p. 111.
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Paulo estabelece muitos contatos pessoais, faz visitas, manda seus auxiliares e
escreve cartas importantes para as comunidades.'® Cartas estas que também
expressam uma preocupagio que visa a unidade das comunidades que vivem
em meio aos cristaos. As cartas sdo, pois, o instrumento principal para manter
a unidade. Em segundo lugar, Paulo, conservando o nexo com a paradosis
dos outros apdstolos, procura inserir a Igreja que vive no meio pagao e que
a ele foi confiada, na grande unidade da Igreja universal que se formara de
judeus e de pagdos.” O terceiro principio: Paulo sempre busca uma uniao
com Jerusalém, sendo que para l4 sdo enviadas as coletas. Essas ndo visam
apenas a parte caritativa, mas através das coletas, aparece o reconhecimento
de Jerusalém como lugar de origem e como centro do cristianismo.

Nas comunidades judaico-cristds, o poder eclesidstico é ainda
mais relevante para o fortalecimento da unidade porque mais estreito é o
seu relacionamento com a comunidade hierosolimitana, presidida por
Tiago. Diante de ambos os grupos ha uma figura de destaque que é a de
Pedro. Encontramo-lo em Jerusalém como responsavel pela tradicio e
o encontramos também em Antioquia como centro do cristianismo que
surgira em meio ao paganismo. Enfim, encontramo-lo também em Corinto e
em Roma. Todo o papel de destaque de Pedro parece ter inicio com o fato da
conversao de Cornélio e com o Concilio Apostélico (At 15,6-29). Ele surge
como coordenador dos dois grupos de cristdaos. Paulo reconhece-se enviado
aos pagaos e procura manter a unidade entre as diversas comunidades. Tiago
dedica-se ao servi¢o dos judeu-cristdos e Pedro, por sua vez, aparece como
ponto de convergéncia de ambos os grupos. Encontramo-nos aqui de fronte
a um fato de grande importancia. Diversamente de Paulo e Tiago, Pedro nao
pertence a nenhum dos dois grupos, mas ele esta presente nos dois. Assim,
fica claro que dentre a diversidade das fung¢des ministeriais, destaca-se a
tarefa de Paulo, como missiondrio entre os pagaos. De outro lado, sobressai a
importancia dwe Jerusalém para os cristaos de origem judaica e ainda, como
elemento catalisador, aparece a incumbéncia especifica de Pedro, sendo que
esta provém de uma instituicdo do Senhor (RATZINGER, 174, p. 112).°

18 Ratzinger salienta que se considerarmos cada uma das comunidades em particular, poderemos sentir-
nos tentados a falar em “democracia pneumatica” ou simplesmente em “pneumatocracia’, mas nao
nos devemos esquecer de que todas as comunidades juntas estdo sujeitas a autoridade do apdstolo que
exerce um certo “primado” sobre todo o mundo heleno-cristdo e que ha assim, uma grande unidade
concreta.

19 Ratzinger esclarece que Paulo jamais pensou em uma autonomia da Igreja de origem paga nem em
uma autonomia do seu préprio servigo. Ele simplesmente “transmite” aquilo que ele “recebeu” (1Cor
15,1-3;11,23), manifestando a sua obediéncia ante a unidade da Igreja universal.

20 Osevangelistas ndo tiveram intencdo de construir arquivos histéricos. Eles transmitiram simplesmente
os pronunciamentos e os fatos operados pelo Senhor e que pudessem encerrar um valor para a
Igreja de entdo. Se a palavra sobre a incumbéncia de Pedro chegou até nos é, pois, concludente que
a palavra escrita por Mateus 16,17 ss era considerada importante para aquele momento. Mateus nao
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Nessa dinamica em busca da unidade no cristianismo incipiente nao
hd ainda muita clareza quanto ao poder eclesiastico, mas ja é visivel que ele
devera sempre estar a servi¢o da unidade.”' Ratzinger conclui que “o poder e
a unidade sofrem de dependéncia mutua, no sentido de que fora da realidade
apostolica ndo existe a Igreja e, portanto, menos ainda a unidade da Igreja,
pois esta unidade depende do poder apostdlico”” Nao podemos chegar a
outra conclusdo: o ministério sacerdotal (enquanto poder eclesiastico) estara
a servico da unidade, por isso, o ministro deve exercer seu munus em espirito
de diakonia.

3 O sacerdote como mediador e servidor de Cristo a luz da mensagem
do NT*

Vimos até agora que o sacerdécio do Novo Testamento tem uma
estrutura inteiramente cristologica, pois significa a inser¢do do homem
na missdo de Jesus Cristo. Ele constitui a esséncia e fundamento para o
ministério sacerdotal da Igreja. Tratamos também do sacerdécio de Cristo
na Carta aos Hebreus, inico texto a falar explicitamente do seu sacerddcio
(segundo Melquesidec!), da nova e verdadeira liturgia realizada na cruz, o
dia da reconciliagdo cosmica, que Ele realizou ndo com sangue de animais,
mas seu sangue derramado por nés, nao como oferenda de uma coisa, mas
oferta oblativa de si mesmo, da totalidade de sua existéncia. Aquele que era
juridicamente um leigo, era, na realidade, como bem expressa a Carta aos
Hebreus, o unico e verdadeiro sacerdote do mundo (cf. JROC, XII, p. 326).
Agora precisamos adentrar na fé e mentalidade geral do Novo Testamento: de
Cristo ao ministério cristdo como mediador e servidor de Cristo.

O que, entdo, significa o sacerdécio da Igreja segundo o Novo

escrevera sobre o que fora importante a um tempo e que ja ndo o era mais ao seu proprio tempo,
mas ele escreveu sobre algo que tinha valor e validade para o seu momento. Este fato mostra que a
incumbéncia de Pedro ndo acabou com a morte deste. O evangelho de Mateus, escrito ap6s a morte de
Pedro, prova a sobrevivéncia do que havia sido instituido em um tempo precedente. Suas palavras nao
se referem apenas a uma incumbéncia recebida do Senhor, mas elas exprimem também algo sobre a
forma e a auto-afirmagéo da Igreja nascente.

21 Ratzinger compreende que ja no tempo de Paulo existe uma estrutura dos ministérios, embora
muito incipiente. Para ele, a teologia do apostolado se desenvolveu muito mais em Paulo do que
os ministérios das Igrejas Locais. A hierarquia, conforme Paulo d4 a entender em suas cartas
(sobretudo nas primeiras), inicialmente nao era bem estruturada, mas ja é possivel perceber na Carta
aos Filipenses (1,1) um esbogo quando ele fala de Episkopoi, de Diakonoi, e de Presbyteroi. Estes
ultimos tém caréter judaico-cristdo e, ao fim do primeiro século, os dois tipos (paulino e judaico-
cristdo) chegam a confundir-se. E isto faz com que o poder eclesiastico se torne estavel. O fato é que
o desenvolvimento do poder eclesidstico consolidou-se mais gragas a influéncia judaica e judaico-
crista.

22 RATZINGER, J. O novo povo de Deus, p. 113.

23 Esse topico visa abordar o problema da identidade do sacerdote segundo o NT, na leitura de Ratzinger.
Trata-se de um tema vasto, com muitas leituras e caminhos de abordagem. Devido a limitagao do
artigo, escolhemos perquirir aqui duas ideias centrais: o sacerdote como mediador e servidor como
elementos fundamentais da teologia sacerdotal do NT.
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Testamento? Ele existe de alguma forma ou trata-se de uma invengao eclesial?
Nio deveria ter permanecido sem sacralizagdo nem sacramentalizagao em
estreita sintonia com o que ¢ mais antigo? Em que consiste propriamente o
sacerddcio?

Para responder adequadamente a estas perguntas, Ratzinger afirma
que ndo bastam meras investigacdes terminoldgicas sobre a distingdo
inicial e a fusdo que aconteceu posteriormente entre os conceitos de
« 4 » jec 7 » «ye r» 5 o .

presbyteros”/“episkopos” e “hierds” (sacerdote). E necessario partir da
relacdo entre o Antigo e o Novo Testamento, assim como da compreensao
apostolica da comunidade primitiva.* A chave de interpretagdo de conjunto
seria a unidade mediada cristologicamente entre Antigo e Novo Testamento.

Deve-se rechacar uma concepgio que pressuponha nos elementos
do culto e do sacerddcio a ruptura total com a historia salvifica pré-
cristd, e negue a conexao entre o sacerddcio vetero-testamentario e o do
Novo Testamento. Pois, desta maneira, o Novo Testamento nio seria a
realizagdo, mas uma contraposi¢io a Antiga Alianga; a unidade interna
da histéria salvifica seria destruida. Através do sacrificio de Cristo e sua
aceitagdo na ressurrei¢do, toda a heranca cultual e sacerdotal da Antiga
Alianga foi entregue pela Igreja. Toda esta plenitude do sim cristao
deve ser sublinhada diante de uma reduc¢io da Igreja a uma sinagoga;
s6 assim se compreende a largueza e a profundidade do ministério da
sucessdo apostolica (RATZINGER, 2004, p. 179).

A grandeza e a profundidade do acontecimento neotestamentario s6
¢ compreensivel a luz do Antigo: Cristo Jesus é¢ o cumprimento das promessas
veterotestamentdrias. Na ressurrei¢ao de Cristo o templo foi construido de
uma forma nova através do proprio poder de Deus (Jo 2,19). Este templo vivo
— Cristo - é ele mesmo o novo sacrificio, que tem no corpo de Cristo, a Igreja,
seu hoje permanente. A partir dele e nele existe o verdadeiro ministério
sacerdotal do novo culto, no qual se realizam todas as “figuras”>® Assim,

24 Ratzinger nao escolhe o caminho da evolugao terminoldgica, mas teoldgica, sobretudo a partir da
relagdo entre o AT e N'T, para explicar o sacerdocio da Nova Alianga. Em todos seus artigos referentes
a este tema, o tedlogo alemao considera a unidade entre o AT e o NT, na perspectiva de que o NT
supde um cumprimento essencial em que tudo é assumido, mas de forma transformada, mas plena,
realizada em Jesus Cristo. Por isso, Jesus é o fundamento do novo ministério. O Novo Testamento nao
supde uma ruptura essencial com o Antigo, mas um cumprimento essencial em que tudo é assumido
de forma transformada e, justamente na renovagao, tudo se conserva.

25 Ratzinger recorda que no cdnone romano, depois da Consagragio, temos a oragdo supra quae, que
menciona algumas prefiguragdes de Cristo, do seu sacerdécio e do seu sacrificio: Abel, o primeiro
martir, com o seu cordeiro; Abrado, que sacrifica na intengio o filho Isaac, substituido pelo cordeiro
dado por Deus; e Melquisedec, Sumo Sacerdote do Deus Altissimo, que leva pao e vinho. Isto significa
que Cristo é a novidade absoluta de Deus e, a0 mesmo tempo, estd presente em toda a historia, através
da histéria, e a histdria vai ao encontro de Cristo. E ndo s6 a historia do povo eleito, que é a verdadeira
preparagao desejada por Deus, na qual se revela o mistério de Cristo, mas também pelo paganismo se
prepara o mistério de Cristo, existem caminhos para Cristo, o qual leva tudo em si.
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compreende-se que o sacerddcio e o culto ndo sao coisas do passado, mas
realidade vital da Igreja que celebra o culto da Cruz.

De acordo com os dados do Novo Testamento, na Igreja de
Jesus Cristo ndao ha sacerdotes. S6 um é “Sumo Sacerdote”, Jesus. Em seu
seguimento estdo os apostolos, os “episcopos’, os presbiteros, os didconos. 2
Estas sdo as principais denominagdes dos novos servigos que aparecem e que,
para o ministério neotestamentdrio e sua autocompreensao, nao se tomou o
conceito de hierés (sacerdotes). Qual a relacdo entdo entre os ministérios e o
sacerddcio?

Os ministros sdo enviados para realizar um servi¢o, dar continuidade
ao préprio ministério de Jesus. Este realizou uma missdo sacerdotal, um
sacerddcio existencial, de oferta total de si, em prol de, para os outros, tao logo
a Igreja compreende a configuragdo ministerial e sacerdotal dos ministros
com Cristo Sacerdote. Ratzinger explica este novo elemento fundamental do
ministério neotestamentdrio: “é, de acordo com sua estrutura, vicdria, € estar
no lugar do outro, isto ¢, no lugar de Jesus Cristo. E isto difere, uma vez mais,
decisivamente, do oficio sacerdotal ndo cristio” (JROC, XII, p. 337). Se o
sacerdote ndo cristdo é um titular auténomo de seu oficio, o sacerdote cristido
nunca ¢ um mediador autonomo, ndo age por si mesmo, é sempre vicario:
“Ele é s o representante, que ndo fala nem atua para si mesmo, mas para
aquele que nos representou a todos e nos representa, e que agora quer ser
representado por meio de nds [sacerdotes]” (JROC, XII, p. 337). Assim, a
partir dele e nele [Jesus Cristo] existe o verdadeiro ministério sacerdotal do
novo culto, representado pelos ministros de Cristo no hoje da Igreja. Tem sua
referéncia no Antigo Testamento, mas o fundamento em Cristo Servo:

O sacerddcio da Igreja é continuagdo e recepgdo do sacerddcio vetero-
testamentdrio, que, justamente na novidade radical e transformadora,
encontra sua auténtica realiza¢io. [...] O sacerddcio do Novo Testamento
se encontra em continuidade com o Senhor que lava os pés: sua grandeza
s6 pode consistir em sua humildade (RATZINGER, J. 2004, p. 180).

A existéncia sacerdotal na Igreja, ou seja, o ministério sacerdotal na
Igreja s6 pode ser entendida enquanto relacionada ao ministério de mediagao
de Jesus Cristo, que ¢ a0 mesmo tempo exclusivo e inclusivo. Ndo se pode
entender a partir de um esquema cultico-teologico geral, mas que tem seu
ponto de partida, sua condigdo de possibilidade na figura de Jesus Cristo.
Nesse sentido, para Ratzinger, “o ministério de sacerdote e mediador de Jesus
Cristo tem seu lugar de consumacéo na cruz e seu pressuposto e fundamento

26 Pelos escritos dos santos Clemente Romano e Indcio de Antioquia deduzimos a existéncia e a difusao,
na Igreja subapostdlica, de trés graus de ministério ordenado: o episcopado, o presbiterato e o
diaconato.
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na encarnagao, que o estabeleceu como Filho, e, assim como ‘sumo sacerdote
dos bens futuros’ (Hb 9,11)” (JROC, XII, p. 95).

A norma imediata e o ponto de partida do ministério é o apostolado.
Enquanto prolongamento da missdo de Cristo, o apostolado consiste no
encargo de evangelizar, mas o servigo da palavra, que o ministério representa,
deve ser entendido a partir da palavra que se fez carne e foi crucificada. A
partir da encarnagdo e da cruz compreende-se a missio mediadora de Cristo.

A teologia (paulina) de apostolado permite, em principio, uma
compreensao do sacerdote como mediador, enquanto que o servico de
mediagdo de Cristo se realiza e estd representado na acdo e sofrimentos do
apostolo. Mas, “o sacerdote sé é ‘mediador’ enquanto servidor de Cristo”
(JROC, XII, p. 95). Assim, ndo existe nenhum outro sacerdote, na Igreja,
sendo Cristo, isto ¢, o sacerddcio de Cristo € tnico. O sacerd6cio ministerial
na Igreja existe em Cristo e para Cristo. O ministro participa do sacerdécio
de Cristo na medida em que serve a Ele, na condi¢ao de mediador.

“Mediador” ndo € a principal categoria biblica para explicar o
sacerddcio ministerial no Novo Testamento. E, antes, um conceito um tanto
marginal, que ndo chegou a ser um conceito central de interpretagdo da
realidade cristd, assim como nao foi um conceito especifico de Cristo, nem
entrou nas confissdes de fé, isto ¢, ¢ um conceito de segunda ordem que nao
forma o depdsito central da Tradi¢ao. No entanto, Ratzinger o toma com
grande valorizagdo a partir de sua presenca positiva na Carta aos Hebreus e
na Primeira de Timéteo (cf. JROC, XII, pp. 80-84).

A Carta aos Hebreus denomina Jesus como mediador (8,6; 9,15;
12,24). O novo do cristianismo (em relagiao ao AT) consiste em que agora,
no lugar dos anjos, aparece o Filho. O contato direto com Deus nédo exclui a
ideia de mediador. Na mesma linha, 1Tm 2,5 afirma que: “Ha um s6 Deus e
Unico também ¢ o mediador entre Deus e os homens: o homem Jesus Cristo”

Segundo Ratzinger, ao usar o conceito de mediador, a Carta aos
Hebreus quer mostrar o quanto estd superado todo o conjunto cultico
do Antigo Testamento, o qual alcangava tdo somente uma realidade
intramundana, mas que agora, com Jesus Cristo, chega-se ao auténtico ambito
divino, na realidade mesma. Somente Cristo, que se entrega a si mesmo na
cruz, sai do ambito das imagens, ao morrer a morte real de um homem, passa
pelo muro divisério que limita nossa existéncia terrena e chega ante a gloria
celeste do Deus vivo. Assim, “o realismo da cruz é para o autor da carta aos
Hebreus a auténtica resposta ao culto das sombras da antiga alianga, isto é,
é o sacerdocio real e a real mediagdo até Deus” (JROC, XII, p. 82). Também
a carta a Timdteo trabalha nessa intima conexao entre a mediagdo e a cruz,

27 O conceito mediador também ¢ utilizado em Gl 3,19s, mas num sentido negativo, quando discute a
mediagao de que a lei necessitava, quando Paulo tenta explicar o aspecto meramente provisional da
lei, em contraposi¢do a promessa feita a Abrado, que se cumpriu em Cristo. Nao ¢ a lei, ou mediador
dela, mas o préprio Deus quem cumpre a promessa.
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entre a mediagdo e o sacerddcio, quando fala que este mediador “se entregou
em resgate por todos” (2,6).

A partir desses dados, Ratzinger chega a uma afirmacao decisiva: a
carta aos Hebreus entende sua teologia da mediagdo de Cristo como teologia
do sacerdécio de Cristo, pois o fato de que Cristo seja mediador em um
sentido pleno e verdadeiro significa que ele é o sacerdote auténtico, inico real
e verdadeiro. Assim, os conceitos mediador e sacerdote estio intimamente
unidos. Dessa compreensdo de Cristo como mediador, da mediagdo de
Cristo, resultam duas caracteristicas, segundo Ratzinger:

a. Esta mediagao ¢ exclusiva porque — paradoxalmente - ¢ inclusiva:

A mediagdo que Jesus realiza até Deus em favor dos homens ndo se
insere em uma série de outras muitas possiveis mediagdes, mas é a unica
mediagdo auténtica do ser humano até Deus, de tal sorte que todas
as demais mediagdes ndo merecem este nome. Jesus exclui qualquer
outra media¢do a Deus porque pode incluir tudo em si, porque sua
mediagdo tem validade para todos os lugares e em todos os tempos. Sua
singularidade se fundamenta em sua universalidade e sua universalidade
deriva de sua singularidade (JROC, XII, p. 83).

b. A singularidade da mediagao de Cristo esta fundada no realismo
da cruz, fruto da iniciativa de Deus:

O realismo da cruz é o fundamento auténtico da mediag¢do de Cristo.
E claro que a importancia da cruz depende por sua vez de que Deus
instituiu a Cristo, enquanto “Filho”, como sumo sacerdote e o capacitou
para celebrar a liturgia cosmica que ninguém podia realizar por si
mesmo (Hb 5,5; 9,11). Nesse sentido, a raiz genuina da mediagdo de
Cristo ¢ instituicdo de Deus mesmo: s6 o Filho podia, nesse sentido, ser
mediador. O homem Jesus s6 pode ser mediador dos homens para Deus
porque Deus nele se fez media¢do para os homens (JROC, XII, p. 83).

Destarte, no mediador Cristo encontramos imediatamente a Deus, e
Deus mesmo se mostra como o verdadeiro mediador: Cristo é a imediatez da
mediagdo. Jesus mesmo é a imediatez porque é Deus conosco, o0 Emanuel. A
cruz, por sua vez, é o lugar de realiza¢do da mediagdo de Cristo; também ¢é
o lugar da institui¢ao por parte do Pai para o ministério sacerdotal de Jesus,
como servico de mediador.

Como consequéncia principal para a Igreja, associada a Cristo,
isto ¢, edificada em Cristo como seu corpo, esta o fato de participar de sua
mediagao: “é mediagao até Deus, porque ¢é a forma sob a qual Cristo prolonga
sua presenca atual na histéria. A intima interpenetragdo de cristologia
e eclesiologia permite ampliar o conceito de mediagio sem lesionar a
singularidade da mediagdo de Cristo” (JROC, XII, p. 84). Por isso, a Igreja, e
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nela o ministro, nao ¢ um mediador autonomo, mas sempre vigario de Cristo,
ou melhor, servo de Cristo.

A referéncia ao carater vicario do ministério, na qual se é representante
do Sacerdote propriamente dito, significa que no ministro que atua segue
atuando o préprio Cristo. Na deficiéncia de cada servo é Cristo que leva a
cabo a salvagdo do mundo. O “servidor” (= ministro da Igreja) sera sempre
servo dos outros, sempre a servigo com os outros. Neste com estd o nuicleo mais
profundo do que o Concilio chama de “colegialidade” (JROC, XII, p. 338).

Portanto, o ministério sacerdotal s6 serda compreendido enquanto
ordenado ao ministério de mediagdo de Jesus Cristo. A figura de Jesus é o
ponto de partida para pensarmos o sacerddcio cristdo e, nele, o ministério
enquanto forma basica do sacramento da ordenagao sacerdotal, e a forma
de poder eclesidstico que nasce da estrutura apostdlica desde o comeco do
cristianismo (JROC, XII, p. 43).

4 O Sacerddcio como servico

Jesus resumiu todos os multiplos aspectos do seu Sacerddcio na tinica
frase: “O Filho do Homem nao veio para ser servido, mas para servir e dar
a vida em resgate por muitos” (Mc 10, 45). Servir, e nisto entregar-se a si
mesmo; ndo viver para si proprio, mas para os outros, do lado de Deus e em
vista de Deus: este é o ntcleo mais profundo da missao de Jesus Cristo e, ao
mesmo tempo, a verdadeira esséncia do seu Sacerddcio. Assim, Ele fez do
termo “servo” o seu titulo de honra mais elevado. Com isto, realizou uma
alteracdo dos valores, ofereceu-nos uma nova imagem de Deus e do homem.
O seu Sacerddcio nido é dominio, mas servico: este é o novo Sacerddcio de
Jesus Cristo segundo Melquisedec.?®

No cristianismo, o servico, o estar voltado para o outro, o viver para
o outro ¢ a verdadeira diaconia instaurada por Cristo. A fé crista ndo parte de
individuos atomizados, mas da convic¢do de que nio existe o ser humano
isolado. O ser humano é um ser integrado no todo, na humanidade, no
cosmos. Os seres humanos vivem uns dos outros num sentido muito concreto
e complexo. E o ser que sé pode ser a partir dos outros. E essencialmente
um ser de relacdes. E um ser com os outros em todos os sentidos. Nele esta
presente o passado e o futuro da humanidade. A histéria é parte integrante

28 Em um volume italiano, comemorativo pelos seus setenta e cinco anos, tocava mais uma vez na
questdo sacerdotal: “Precisamos de menos discussdes e mais oragao (...). O sacerdécio do Novo
Testamento estd no seguimento do Senhor que lava os pés. A sua grandeza pode consistir somente
na sua humildade. Grandeza e pequenez caminham juntas, quando Cristo, o maior, se fez pequeno
e assumiu o ultimo lugar. Ser sacerdote significa entrar nesta comunidade de pequenos e participar
assim da gloria comum da redengdo” (RATZINGER, J. La Comunione nella Chiesa, p. 187). Vale
também conferir: BENTO XVI. Homilia. Ordenagao episcopal a cinco prelados. Festa Litdrgica
do Santissimo Nome de Maria. Basilica Vaticana. Sabado, 12 de Setembro de 2009. Disponivel em:
w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/homilies/2009/documents/hf_ben-xvi_hom_20090912_ord-
episcopale.html
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de cada ser, a0 mesmo tempo que caracteriza por estar voltado para o futuro.
Noutras palavras, o ser humano s6 existe como ser humano na trama da
historia e na perspectiva do futuro.

E assim que a fé cristd compreende o ser humano. Néo o trata como
uma monada, mas se refere ao ser humano que existe ao lado de outros seres
humanos numa trama coletiva de inter-relacionamentos que determinam seu
ser. O seu sentido consiste em servir a histéria como histéria, rompendo ou
transformando as grades coletivas que definem o lugar da existéncia. Destarte,
ser cristdo é participar de uma diaconia em prol do todo (cf. RATZINGER,
2006, pp. 182 - 186).

A verdadeira lei fundamental da existéncia crista (por consequéncia
do sacerddcio cristao) se encontra no termo “em prol de”. A fé cristd ndo
requisita o individuo para si mesmo, mas para o todo. Tal como Jesus nio viveu
para si, mas “em prol de vos”, isto é, com uma existéncia aberta que possibilita
e cria a comunicagado de todos entre si. Noutras palavras, a existéncia de Cristo
se exprime como existéncia exemplar na cruz. Anunciando e interpretando a
sua morte, ele pode dizer: “Eu vou e venho a v6s” (Jo 14,28).

Esta implicagdo da existéncia de Cristo exige um significado proprio
para o ser cristdo, em especial para o ser ministro: ser cristdo significa
essencialmente passar do ser em prol de si mesmo para o ser em prol dos
outros. A op¢ao fundamental do cristdo, isto é, a aceitagao da maneira crista
de ser, significa o abandono de uma atitude de centralizagdo em si e a adogdo
da existéncia de Jesus Cristo, voltada totalmente para o todo. “Seguimento da
cruz” torna-se expressdo da ideia fundamental do ser cristdo que, deixando
para tras o isolamento e a tranquilidade do préprio eu, afasta-se de si mesmo,
para, contrariando o préprio eu, seguir o crucificado e colocar-se a servigo
dos outros.”

Jesus estabelece o principio cristdo do “em prol de”: “Quem ama a
sua vida perde-a; e quem deixa de se apegar a ela neste mundo a guardara
para a vida eterna” (Jo 12,25). No entanto, diante da pratica do éxodo
da autotransposicdo, é necessario acrescentar o sentido evangélico da
reciprocidade. Quem quer apenas dar, sem estar pronto para receber, quem
viver apenas para os outros, sem reconhecer que ele proprio também vive
da doagdo inesperavel e improvocavel dos outros, desconhece a condigdo
fundamental do ser humano e destrdi o verdadeiro sentido da reciprocidade.

Para ser fecunda, a autotransposi¢do precisa ser aceita pelo outro.
Precisa, sobretudo, ser aceita pelo homem-Deus Jesus Cristo, que é o
verdadeiro outro da humanidade, a0 mesmo tempo que é totalmente um com

29 Ratzinger trabalha com as abundantes imagens biblicas de éxodos para exprimir esse ser “em prol
de”. A partir da figura de Abrado, passando pelo éxodo classico do AT, a saida do Egito, percorre os
diversos éxodos narrados na Biblia como ideia fundamental que caracteriza a existéncia do povo de
Deus: a pratica do éxodo da autotransposi¢do. A imagem da Pascoa de Cristo é categérica para tal
principio (Cf. RATZINGER, 2006, pp. 182 - 186).
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ela. A aceitagdo gera a fraternidade total e inseparavel entre Jesus e os homens.
Assim, compreende-se o ser “em prol de” como principio da existéncia
humana que, quando ¢ integrado pelo principio do amor, se transforma no
lugar da manifestagdo do divino no mundo. O ser humano pode vislumbrar
Deus ao mesmo tempo em que o percebe como ser totalmente diferente,
alteridade total, de modo que Deus fica incognoscivel.

Assim, o poder eclesiastico devera sempre ser compreendido como
servico, uma vez que a caracteristica essencial do ministério é o servico,
fundamentalmente servico a Cristo, que envolve o servi¢o aos outros, uma
vez que Cristo é a origem e o fim do servigo apostdlico.* A radicalidade dessa
assertiva ratzingeriana é expressa pela categoria de relacdo:

E significativo para nossa questio que o conceito de servo seja um
conceito de relagdo. Servo é alguém em relagio com outro. Quando o
sacerdote é definido como servo de Jesus Cristo, isto significa que sua
existéncia estd essencialmente determinada de forma relacional: o fato
de estar orientado para o Senhor configura a natureza de seu ministério
de uma forma tal que se estende para dentro de seu proprio ser. Ele é
servidor de Cristo, para, a partir dele, ser com ele e para ele servidor
dos homens. A relagio com Cristo ndo se contrapde a orientacio
para a comunidade (para a Igreja), mas, ao contrario, é o seu proprio
fundamento e somente esta relacio concede a esta orientacdo a sua
profundidade absoluta. Ser remetido a Cristo significa ser introduzido
em sua propria existéncia de servo, e estar com ele a servi¢o do “corpo’,
da Igreja. Justamente porque o sacerdote pertence a Cristo, pertence
de forma radical aos homens. Somente assim pode se dedicar a ele de
forma tdo profunda e incondicional. Isto significa, novamente, que
a compreensao ontoldgica do ministério sacerdotal, que se estende
ao interior do ser com o qual estd unido, ndo se opde a seriedade do
funcional, da dimenséo social, mas alcan¢a uma radicalidade no servir
que ndo seria pensavel no dmbito meramente profano (RATZINGER,
2004, p. 168).

30 A afirmagdo do cardter “servical” da autoridade eclesiastica poderia levar-nos também a duas
perigosas consequéncias na concepgao constitutiva da propria Igreja: a de atribuir uma prioridade
a comunidade, reconhecendo-lhe poderes carismaticos eficientes e proprios; e a de menosprezar o
aspecto potestativo da Igreja, com acentuado descrédito das fungoes canodnicas na sociedade eclesial,
de onde nasceu a opinido de uma liberdade indiscriminada, de um pluralismo auténomo e uma
acusagdo de “juridismo” a tradigdo e a praxe normativa da Hierarquia. Perante estas interpretagoes
que ndo correspondem fundamentalmente aos designios de Cristo e da Igreja, vale recordar que a
autoridade, ou seja, o poder de coordenar os meios aptos para alcangar o objetivo da Igreja, ndo é
contraria a efusdo do Espirito no Povo de Deus, mas sim veiculo e guarda. Nao podemos contrapor
Institui¢ao e Carisma. Podemos conferir, por exemplo, a Carta Iuvenescit Ecclesia sobre a relagao
entre dons hierdrquicos e carismaticos para a vida e a missdo da Igreja, de 15 de maio de 2016, da
Congregagio para a Doutrina da Fé.
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A NATUREZA DO SACERDOCIO MINISTERIAL SEGUNDO JOSEPH RATZINGER

Aqui radica a fundamentagéo estritamente cristologica e eclesiologica
do sacerddcio ministerial da Nova Alianca. O sacerddcio cristio é,
essencialmente, configuragao a Cristo Servo, por isso trata-se de um sacerdécio
existencial vivido na liberdade e servico a humanidade. Assim, o ministério
sacerdotal serd sempre dom e servico, tal como expressa o Concilio Vaticano II.

Consideragdes finais

A afirmac¢io central do que tratamos até aqui pode ser resumida
nas palavras do proprio Ratzinger: “o sacerdécio do Novo Testamento
instaurado com os Apostolos tem uma estrutura inteiramente cristologica e
significa inser¢ao do homem na missdo de Jesus Cristo. Uma liga¢ao pessoal
com o Cristo constitui, portanto, esséncia e fundamento para o ministério
sacerdotal” (RATZINGER, 1992, p. 168). A partir disso, podemos resumir as
principais intui¢des do nosso percurso em sete importantes pontos:

1. Cristo é a fonte de todo o sacerddcio: pois o sacerddcio da [antiga] lei
era figura d’Ele, ao passo que o sacerdote da nova lei age na pessoa
d’Ele. Na Nova Alian¢a ndo ha mais que o sacerddcio de Cristo.
Este sacerddcio é cumprimento e superacao de todos os sacerdocios
antigos. Na Igreja todos os fiéis sdo chamados a participar dele, mas
hé distingdo de fungdo e missao.

2. O sacerddcio de Cristo é essencialmente existencial: Cristo fez o
sacrificio perfeito na oferta de si mesmo a vontade do Pai. Portanto,
o ministério é sacerdotal enquanto faz presente o servico de Cristo
na proclamagio eficaz da mensagem evanggélica, na reunido e dire¢ao
da comunidade crista, na remissao dos pecados e na celebragiao
eucaristica na qual se atualiza, de maneira singular, o tinico sacrificio
de Cristo.

3. A caracteristica essencial do apostolado é o servi¢o, mas os ministros,
segundo a compreensao de Ratzinger, ndo recebem pela ordenagao
uma func¢do puramente exterior, mas uma participagao original do
sacerdécio de Cristo, em virtude da qual Ele representa a Cristo. O
ministério sacerdotal é uma maneira especifica de viver o servigo
cristao dentro da Igreja. Ha uma primazia ontoldgica que exige uma
entrega existencial, a saber, tornar-se como Cristo servo de todos e
para todos.

4. A legitimidade do poder eclesiastico provém do préprio Cristo. A
estrutura fundamental dos ministérios cristdos esta sustentada na
consciéncia de que ndo agem por si s, que ndo sao portadores de uma
autoridade propria, nem mera funcionalidade ou acordo. O ministro
nao é alguém escolhido pelo povo, democraticamente eleito pela
massa. Ele tem consciéncia de que esta submetido a uma obrigacao
divina (Mc 8,31), que deve cumprir a vontade daquele que lhe enviou.
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Sua existéncia consiste unicamente numa missdo, uma existéncia em
prol de, para outros. O que sustenta os ministérios neotestamentarios,
e é decisivo para compreender a sucessao apostolica, é a unidade que
existe entre palavra — envio — e servigo.

5. Na Igreja, todo ministério hierarquico esta vinculado a instituicao
dos Apostolos. Tal ministério, querido por Cristo, é essencial para
a Igreja; é por seu intermédio que o ato salvador do Senhor se faz
sacramental e historicamente presente para todas as geragdes. A
eleicio dos Doze e seu envio, no poder de Cristo, caracterizam o
fundamento apostdlico do ministério sacerdotal.

6. A instituicdo dos Doze, fruto da iniciativa que expressa absoluta
consciéncia e determinac¢do de Jesus (Mc 3,13-16), introduz os
discipulos numa comunhédo de vida com Ele mesmo tornando-os
participes de sua missao, mas também exige e instaura a comunhao
entre si, numa colegialidade efetiva e afetiva. O ministério da Nova
Alianca assumira esta dimensdo colegial, segundo modalidades
analogas, seja a dos Bispos em torno ao Papa na Igreja Universal, ou
dos sacerdotes em torno a seu Bispo na Igreja Local.

7. O sacerddcio cristao é ministerial: “O encargo que o Senhor confiou
aos pastores do seu Povo é um verdadeiro servico” (LG 24). Refere-se
inteiramente a Cristo e aos homens. Depende inteiramente de Cristo
e do seu sacerdocio tnico, e foi instituido em favor dos homens e
da comunidade da Igreja. O sacramento da Ordem comunica “um
poder sagrado’, que nao é sendo o de Cristo Servo.
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100 ANOS DA FACULDADE DE SAO BENTO

. *
Don Jost: PALMEIRO MENDES

Resumo: Estamos celebrando 100 anos da fundacéo da Casa de Estudos
da Congregacao Beneditina do Brasil, depois Escola Teoldgica, depois ainda
Instituto de Filosofia e Teologia e hoje Faculdade de Sao Bento do Mosteiro
de Sio Bento do Rio de Janeiro. E uma data que merece ser lembrada,
recordando-se um pouco de sua movimentada historia. Infelizmente tem
alguns pontos obscuros, faltando a indispensavel documentagio.

A formagio dos monges até o inicio do século XX

Falando-se sobre a formagéo filoséfica e teoldgica dos monges, surge,
naturalmente, a pergunta: mas como era antes a formagao dos monges do
Mosteiro do Rio, fundado em 1590, e demais mosteiros do Brasil?

Um curso regular de Filosofia foi aberto no Mosteiro da Bahia
entre 1648 e 1649, a cargo de Frei Manoel do Rosario Buarcos (uma tela o
representando estd no Mosteiro de Olinda). De um Curso de Teologia sé se tem
noticia pelos anos 1670. Jd no Mosteiro do Rio temos um Curso de Filosofia
em 1666 e o de Teologia pelo menos em 1680. Tais cursos eram ministrados
nos chamados Colégios. De fato, nosso Mosteiro
serviu de casa de estudos da Provincia Beneditina do
Brasil da Congregacao Beneditina de Portugal. No
século XVIII um curso de filosofia durava trés anos
e tinha um sé professor. O curso de teologia era de
quatro anos e contava com mais professores. Citemos
de passagem os nomes de cinco grandes mestres no
Mosteiro do Rio: Frei Mateus da Encarnagéo Pinna;
Frei José da Natividade Sofia da Mota Manso (T Lisboa
em 1812, quando era Procurador da Provincia Brasileira  Frei Manoel do Rosdrio Buarcos
junto a Corte portuguesa); Frei Gaspar Madre de Deus; Frei Antonio de Sao

*  Dom José Palmeiro Mendes é mestre em Sagrada Liturgia pelo Pontificio Ateneu Santo Anselmo e
vice-diretor da Faculdade Sdo Bento do Rio de Janeiro.
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Bernardo; enfim, Frei José da Natividade Correa de Souza (morreu na Bahia e
entdo ¢é considerado monge daquele Mosteiro, mas dele temos um retrato na
frente da Capela das Reliquias). O Colégio do Rio de Janeiro vai funcionar até
1848, encerrando com a dificuldade de monges professores e de alunos (novigos
s6 podiam ser admitidos com a autorizagao do governo - e em 1855 ocorreu
o fechamento definitivo dos noviciados de todas as Ordens religiosas no pais)
(para mais detalhes, cf. Dom Mateus Ramalho Rocha, Padres Mestres e Padres
Pregadores: apontamentos histdrico-descritivos sobre os estudos superiores no
Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro de 1590 a 1890, Coletanea, 1990, tomo
1, pp. 12-54; separata reeditada por Edi¢goes Lumen Christi 2022).

Os noviciados dos Mosteiros beneditinos vao ser reabertos s6 com a
restauragdo da vida monastica, com o auxilio da Congrega¢ao de Beuron, no
final do sec. XIX -inicio do sec. XX. Nos primeiros anos a formagao filosofica
e teoldgica era informal, dada por alguns monges no Mosteiro, sendo também
alguns Irmaos mandados a estudar na Abadia de Santo André, na Bélgica (cf.
Cronicas do Mosteiro de 1909, 1910 e 1911, in Dom Mauro Maia Fragoso,
A restauragdo beneditina no cora¢do da Arquidiocese de Sao Sebastido do
Rio de Janeiro, pro manuscrito, 2021, pp. 38-39).

Frei Mateus da Frei Anténio de

Encarnagdo Pinna
g Sao Bernardo

Frei
Madre de Dens

Fiei José da Natividade
Correa de Souza
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Casa de estudos em Sorocaba

A Congregagao Brasileira s6 tera uma Casa de estudos em 1911,
ano seguinte ao Capitulo Geral, realizado em Roma, que aprovou as novas
Constituigdes da Congregacao. Por proposta do Abade do Mosteiro de Sdo Bento
de Sao Paulo, localizava-se no Priorado de Sorocaba, e estava confiada aos
jesuitas, ao que parece alemaes, que estavam em Portugal e que de 14 foram
expulsos com a proclamacgao da Republica. Tal casa funcionou por dez anos,
até 1921. Poucas informagdes se tem sobre ela, sendo, por exemplo, ignorada
por Dom Joaquim Grangeiro de Luna em sua obra Os monges beneditinos
no Brasil - esbo¢o histdrico (Rio de Janeiro, 1947).

No Alto da Boa Vista

A questao do estudo dos monges foi tratada no Capitulo Geral da
Congregagao Beneditina do Brasil, realizado no final do més de outubro de
1920, no Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro. Inicialmente foi presidido
por Dom Lourenco Zeller, Administrador Apostdlico da Congregacao. Dele
participaram Dom Pedro Roeser, Abade de Olinda, Dom Miguel Kruse, Abade
de Sao Paulo, Dom Ruperto Rudolf, Abade da Bahia, Dom Pedro Eggerath,
Abade do Rio de Janeiro, Dom Majolo de Caigny, Abade titular e Prior
Conventual de Trinidad Tobago, e ainda como representante das comunidades,
Dom Agostinho Schimdt, da Bahia, Dom Meinrado Mattmann, do Ceara
(sera depois monge do Rio de Janeiro), Dom Ildefonso Deigndesch, do Rio
de Janeiro (foi eleito secretario do Capitulo), Dom Bernardo Ott, de Olinda.
Dom Dionisio Verdin que deveria representar a comunidade de Sao Paulo,
no fim ndo compareceu. No inicio dos trabalhos o Capitulo elegeu o novo
Arquiabade da Congregaciao, Dom José de Santa Escolastica Faria o qual passou
a dirigir as sessdes. No dia 30 de outubro falou-se dos estudos filoséficos e

teologicos dos monges. Achou-se que
ndo era bom serem eles orientados por
jesuitas; deveriam ser os professores
beneditinos, trazendo da Europa os
professores. Onde deveria ser a casa de
estudos? Foram aventadas o Mosteiro
da Bahia, o Mosteiro do Rio de Janeiro
ou sua casa dependente, o Mosteiro do
Alto da Boa Vista. Dom Abade Pedro
Eggerath propds o Alto da Boa Vista,

Dom Pedro Eggerath
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onde residia Dom José de Santa Escoldstica
Faria, que seria o superior da casa. Fonte dessas
informacoes sdo as Atas do Capitulo Geral,
conservadas no Arquivo do Mosteiro de Sao
Bento do Rio de Janeiro.

Assim foi criada a Casa de Estudos
da Congregacdo, dependendo diretamente
do Arquiabade Dom José (cf. Dom Joaquim
Grangeiro de Luna, op.cit., pp. 53-54; ao que

Dom José de Santa ;
Escoléstica Fatia parece, ele se engana ao dizer que a Casa

funcionou em 1920). Funcionou, sim, em 1921

no Rio de Janeiro, de inicio no prédio do préprio Mosteiro, mas logo (ou
sd em 1922?) no Mosteiro do Alto da Boa Vista, Dom José ali faleceu em
1923. Até 1938 continuou no Alto da Boa Vista. O Capitulo Geral de 1929,
porém, determinou que o curso de filosofia fosse ministrado nos préprios
mosteiros. Em 1930 Dom Crisdstomo de Saegher, Abade Administrador do
Rio de Janeiro, assumiu a dire¢ao da Casa de Estudos. Naquele ano eram 20
os alunos do curso teologico (dez do Rio, sete de Sao Paulo, dois da Bahia, um
de Olinda). Em 1932 Dom Abade Lourenco Zeller, Visitador Apostolico da
Congregagdo, ap0s a visita canonica da Casa, através da Carta de visitagao
deu ao Superior o titulo de Reitor, que ja vinha sendo empregado desde 1930
por Dom Abade Criséstomo.

Dom Abade Zeller tinha mandado dois monges do seu Mosteiro de
Seckau, para aqui dirigir os estudos: Dom Agostinho Egger, doutor em filosofia,
teologia e direito candnico (chegou em 1920, foi o reitor da Casa de Estudos,
transferiu sua estabilidade para ca em 1933, sendo depois subprior do Mosteiro
e enfim prior de Campos, falecendo em 1953) e Dom Suitberto Birkle, doutor
em Teologia, professor em Santo Anselmo, de onde foi, por algum tempo,
Reitor (chegou em 1921, mas ficou pouco tempo, pois retornou a Alemanha
em 1925 e foi logo eleito abade de seu Mosteiro, falecendo no ano seguinte,
com apenas 50 anos). Outro monge estrangeiro que aqui lecionou filosofia,
teologia e latim, foi Dom Ildefonso Degendesch, alemao, mas monge de Santo
André na Bélgica, o qual estudou em Santo Anselmo e Dom Gerardo trouxe
para o Brasil (dirigiu o curso de filosofia no Mosteiro, foi superior da Casa de
Estudos no Alto da Boa Vista, mas também prior e vice-prior do Mosteiro,
prefeito dos clérigos, prior da Missao do Rio Branco, morreu atropelado por
um carro na Praia do Botafogo, em 1950). Em 1930 chegou da Alemanha Dom
Martinho Michler, monge de Neresheim, que tanta importancia teve, inclusive
no plano vocacional. Veio para lecionar teologia dogmatica, mas sua grande
influéncia foi na area da liturgia. Foi professor até 1940, quando passou a
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mestre de novigos. Outro monge de Neresheim que aqui esteve para lecionar
foi Dom Sebastido Kaufmann, que ficara, porém, poucos anos, retornando a
seu Mosteiro.

Por decreto do Capitulo Geral de 1936, a Cela Sdo Gerardo deveria
deixar de ser a Casa de Estudos da Congregacao e no ano seguinte deveria
apenas abrigar o Curso de Filosofia do Mosteiro.
Mas de fato, em 1937 e 1938 continuou também
ali a Teologia, ndo se encontrando um novo local
para a Casa de Estudos. Em 1938 o Reitor foi Dom
Martinho Michler, sendo dez os alunos, s6 um
do Rio. As disciplinas ministradas eram Teologia
Dogmatica, Teologia Moral, Introdugao aos
Livros do Antigo e do Novo Testamento, Liturgia
e s0 dois os professores, D. Martinho e D. Sebastiao
Kaufmann. Seis eram os alunos da Filosofia, os
quais estudavam Metafisica, Historia da Filosofia,
Histdria da Igreja, Doutrina Social Catdlica,
Hebraico.

Dois monges (Dom Alberto Gongalves e Dom Hilério Leite Macedo)
foram enviados para estudar teologia em Beuron e outro (Dom Ruperto
Griesbach) foi enviado ao Colégio de Santo Anselmo, em Roma); em outubro
de 1937 viajou também para Roma, a fim de cursar filosofia, o jovem professo
simples Irmao Estévao Bettencourt.

Do Martinho Michler

Em Trés Pogos

Enfim, no inicio do ano letivo de 1939 a Casa de Estudos passou
para o Priorado simples de Sdo Bernardo, em Trés Pogos, distrito de Pinheiral,
(hoje municipio, integrando a Diocese de Barra do Pirai-Volta Redonda) antiga
fazenda, onde tinha funcionado um Mosteiro trapista, funda¢ao da Abadia
francesa de Sept Fons. La ficou até o final do primeiro semestre de 1946. Esteve
sob a dire¢do de Dom Lourenco Zeller, Arquiabade (que morreu tragicamente
em Belém do Pard em 1945).

O Curso de Filosofia desde 1942, com nove alunos, retornou do Alto
da Boa Vista para o Mosteiro, funcionando na torre do Olimpo.
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No Mosteiro

Em 1947 iniciou a Casa de Estudos uma nova fase, agora novamente
no prédio do Mosteiro do Rio (na ja mencionada torre do Olimpo as aulas
de teologia, na Doriléia as de filosofia. Em 1951 o curso de filosofia tinha
trés alunos, um dos quais era cisterciense (Ir. Luis Madeira, do Mosteiro de
Jequitiba, na Bahia). Vai sofrer interrupgdes (por falta de alunos?) em 1951
(teologia) e, ao que parece, entre 1956 e 1959. Interessante assinalar que até
1955 se faziam anualmente breves Relatdrios da Casa, hoje no Arquivo do
Mosteiro, sendo uma fonte de informagao valiosa sobre a institui¢do (muitos
assinados por Dom Estevido Bettencourt, secretario, que também era o cronista
do Mosteiro).

No ano de 1960 foi inicio, da atual fase, em que a Casa de Estudos
vai se organizando e ampliando o numero de alunos, de professores, de
disciplinas. Fica sob a dire¢do de Dom Cirilo Folch Gomes, professor de

Teologia Dogmatica, conceituado tedlogo. Ele
permanece no cargo até 1973. Além dos professos
de outros Mosteiros da Congregacdo, como até
entdo, comegou a receber gradualmente jovens
de outros Institutos religiosos e até seminaristas
diocesanos e mesmo leigos. Grande parte do corpo
docente ¢ constituido de monges do Mosteiro, mas,
no decorrer dos anos, vai aumentando sempre
mais o numero de professores de fora: sacerdotes
e religiosos, leigos, inclusive mulheres. Os Cursos Dom Cirilo Foleh Comes
sdo gratuitos, uma contribui¢do da Abadia “nullius”

(portanto equiparada a uma diocese) para a Igreja

no Brasil. Monges de outros Mosteiros sao acolhidos fraternalmente pela
comunidade do Rio, como que passando a integra-la (os cistercienses, inclusive,
passam a usar o habito beneditino, para ndo diferenciar-se muito dos demais...).

Escola Teoldgica

Em 1970 os seus Estatutos sao reformados pelo Capitulo Geral da
Congregagao e até muda de nome. Passa a se chamar Escola Teoldgica da
Congregagdo Beneditina do Brasil. Dom Matias Fonseca de Medeiros, que
atualmente é o seu mais antigo aluno monge, informa que as aulas no Olimpo
foram até junho de 1971. Eis que o Colégio de Sao Bento passou para um novo
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e mais amplo local, o prédio atual. Assim, apds as férias, em agosto, a Escola
Teoldgica foi momentaneamente para o prédio do Preliminar do Colégio (hoje
demolido, ali estd a Casa de Ematis) e em 1972 para o antigo local do Colégio,
no 5° andar do prédio a rua Dom Gerardo, 42 (prédio concluido em 1928), no
mesmo andar passando a funcionar também a Administragdo do Mosteiro,
a sala das oblatas e a Livraria Lumen Christi. A Escola tera quatro salas de
aula, mais secretaria e biblioteca. Dom Matias conta que a Escola tinha uns 40
alunos, entre seminaristas de Niteroi, Petropolis, Nova Iguagu, Nova Friburgo e
Bonfim (Bahia) e religiosos Franciscanos, Franciscanos Conventuais, Orionitas,
Sacramentinos e mesmo alguns leigos (duas senhoras, ao que parece ligadas
a Dom Estévao ou Dom Cirilo). Ele era o unico monge (um beneditino
hingaro entrou, mas ficou poucos meses). Todos eram alunos da Teologia,
nao funcionando, entdo, por falta de alunos, a Filosofia. Se a grande maioria
do corpo docente era constituida por monges do Rio de Janeiro, algumas
aulas foram dadas por trés sacerdotes de fora (um jesuita, um dominicano e
um padre diocesano).

Em 1973 foi abandonado o regime seriado e adotado o sistema de
créditos. O Curso de Filosofia dura 2 anos e Teologia 4.

Em 1974 Dom Cirilo deixou a dire¢do (era chamado de Reitor)
da Escola e o proprio Dom Abade Inacio Accioly assume sua dire¢do no ano
seguinte, ficando Dom Paulo Rocha como secretdrio, pois o secretario anterior,
Dom Emanuel, foi passar um ano no Mosteiro de Serra Clara. E curioso,
nas Cronicas do Mosteiro dos anos 70 (feitas por Dom Jeré6nimo de Lemos),
nas noticias da Escola e mesmo nas listas das nomeagdes dos oficiais, nunca
aparece o nome dos dirigentes da Escola Teoldgica. Por quanto tempo Dom
Abade Inacio esteve a frente? Nada se diz... Tudo indica que até sua morte. Na
Cronica de julho-agosto de 1980 consta uma informagao: em fins de julho D.
Cirilo deixou a vice-reitoria da Escola, assumindo o cargo D. Emanuel. Ja na
Cronica de margo-abril de 1981 aparece D. Emanuel como reitor assistente
na abertura do ano letivo, titulo este que se repetira em outras Cronicas. Em
1990, sempre em noticia da abertura do ano letivo, D. Emanuel é considerado
reitor assistente e D. Eduardo ¢ vice-reitor. Ou seja, para as grandes decisoes
era sempre consultado Dom Abade Inacio, mas o dia a dia da Escola estava
com D. Emanuel.

Filia¢ao a Santo Anselmo

Em 1977 ocorre uma importante novidade: o Curso de Teologia foi
afiliado ao Pontificio Ateneu de Santo Anselmo, dos beneditinos, em Roma,
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por decreto da Congregagio para a Educagao Catolica (Prot. N. 213/77), com
direito a conferir o grau de Bacharel em Teologia. A Escola passou a receber
periodicamente a visita de professores de Santo Anselmo, dando, inclusive,
pequenos cursos aos alunos (em italiano).

Neste ano de 1977, 51 foram os alunos inscritos no 1° semestre no
Curso de Filosofia e 40 no 2° semestre; na Teologia estavam inscritos 33 alunos
no 1° semestre e 30 no 2° semestre. Em 1979, no inicio do ano 35 alunos
cursavam Teologia e 48 Filosofia. Os alunos eram 83, dos quais 42 religiosos
beneditinos (seis), cistercienses (trés), orionitas, camilianos, joseleitos,
vocacionistas, verbitas, carmelitas, agostinianos recoletos, franciscanos
conventuais, Missionarios do Sagrado Coragédo e dos Santos Anjos, da Estrela
Missionarios e ainda seminaristas, de Nova Friburgo, Niteroi, Petrépolis,
Itabuna, Caelité, Feira de Santana, Parintins, Patos de Minas, Natal, Palmeira
dos Indios Nazaré da Mata, Penedo.

Uma nota pessoal: em 1979 eu e outros trés jovens professos temporarios
iniciamos o Curso de filosofia (mas frequentamos o local ja em 1976, como
postulantes, participando das aulas de latim). Terminei a teologia em 1984,
voltando em 1987, mas ai como professor.

Elogios da Santa Sé

Em 1980 Dom Abade Inécio, como abade “nullius’, apresentou a Santa
Sé um relatério sobre o Mosteiro, nele sendo mencionada a Escola Teologica.
Em resposta, o prefeito da Congregacdo para os Bispos, cardeal Sebastido
Baggio (antigo Nuncio Apostolico no Brasil e amigo do Mosteiro), enviou a
Dom Abade uma carta, a 23 de fevereiro de 1981. Num certo trecho diz:

“No prosseguimento da mais pura tradicao beneditina, uma das
caracteristicas acentuadas nessa Abadia Nullius é o trabalho educacional. Em

Dom Abade Indcio Accioly
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nivel de ciéncia sagrada, a Escola Teoldgica do Mosteiro abre excepcionais
possibilidades para a irradiagao de sadia e reta Teologia e generosamente, acolhe
mesmo inumeros seminaristas de varias Dioceses e Congregagdes, facilitando-
lhes a0 maximo um estudo sério e, a0 mesmo tempo, profundamente fiel a
Igreja e ao Magistério. A filiagdo ao Pontificio Ateneu de Santo Anselmo de
Roma, concedida pela Sagrada Congregacdo para a Educagdo Catodlica em
1977, veio corroborar o paciente e abnegado esfor¢o, reconhecendo-lhe os
méritos e incentivando o seu prosseguimento”

Ainda como fruto do mesmo relatério por ocasido da visita “ad limina’,
também a Congregacdo para a Educagdo Catolica enviou carta a Dom Abade,
assinada por seu secretario, Mons. Antonio Javierre Ortas, SDB (depois cardeal
e prefeito da Congregacao do Culto Divino) e o subsecretario Mons. Francesco
Marchisano (também foi cardeal e presidente da Comissdo Pontificia do
Patrimonio Cultural da Igreja). Diz o documento em certo ponto:

“Seja-nos permitir exprimir... nossa palavra de profundo respeito
e estima pela missao apostolica propria dessa Abadia “nullius” no campo
littrgico, teoldgico e cultural em harmonia com as antigas e sempre atuais
finalidades da Ordem Beneditina. O exercicio de tais finalidades, que lhe
granjeia apreco e prestigio no interior da Igreja e também junto ao governo civil,
nos parece particularmente conexo com a Escola Teol6gica mantida por esse
benemérito Mosteiro, que, sem medir sacrificios, ajuda na formagao sacerdotal
de numerosos seminaristas e religiosos de diversas Dioceses e Congregagoes,
dispensando-lhes gratuitamente o ensino no quadro do restabelecido ciclo
filosofico-teoldgico de seis anos e no ambito de uma sadia e renovada tradigéo.
Tais aspectos positivos, que tomaram novo impulso pela afiliagdo académica ao
Pontificio Ateneu de Santo Anselmo, resultam bastante preciosos no contexto
brasileiro e constituem um valido exemplo para muitos Institutos teoldgicos
e pastorais de incerta qualidade e fisionomia. Na esperanca de que a Escola
Teoldgica dessa Abadia “nullius”, que representa um empenho proprio em
beneficio dos Formadores do Clero, possa continuar a ser fonte de luz e
estrutura valida para uma categoria do Clero e para um ministério - o da
formacao sacerdotal - tao exigido hoje de varios Seminarios Maiores do Brasil,
com o coragdo invocamos, para a missao eleita de Vossa Paternidade e dessa
venerada Comunidade Monastica, as bénc¢aos da SS. Virgem de Monserrate”
(“Em Comunhao’, n° 39, pp. 38-43).

Depois da visita “ad limina” de Dom Abade em 1990, ele recebeu
novamente cartas do prefeito da Congregacao para os Bispos e do pro-prefeito
da Congregacao para a Educagdo Catdlica, mas nelas ndo ¢ mencionada a
Escola Teoldgica, mas sim o Colégio.
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Nos anos 80 e 90

Em 1980 a Escola tinha cerca de 110 alunos e em 1981 matricularam-
se 121 na Filosofia e Teologia. Em 1983 concluiram o Curso de Teologia um
seminarista de Duque de Caxias, um de Niteréi, dois de Nova Friburgo, dois
de Patos de Minas, quatro de Petrépolis, um do Rio de Janeiro e uma leiga,
oblata do Mosteiro.

Na Cronica do Mosteiro de marco-abril de 1982, falando da abertura
do ano letivo da Escola, dia 1° de marco, menciona-se reforma que ali ocorreu,
eis que teve uma amplia¢do, ganhando algumas salas novas (saiu a sala das
oblatas). Em 1988 a Escola tinha cerca de 150 alunos, sendo 11 monges
beneditinos e cistercienses. No fim do ano concluiram a Teologia 19 alunos, dos
quais seis seminaristas de Petrdpolis, quatro de Niterdi, trés capuchinhos, um
cisterciense, um lazarista, duas Irmas Marcelinas, uma Missiondaria de Nossa
Senhora de Fatima. No ano seguinte ocorreu uma diminuigdo do nimero de
alunos, pois nao vieram mais aqui estudar os seminaristas de Petropolis. Onze
alunos se formaram em Teologia.

Chegamos aos anos 90. Em 1990 a Escola tinha 100 matriculados na
Filosofia (58 no 1° ano e 48 no 2° ano) e 56 na Teologia, dos quais 31 religiosos
(14 agostinianos), dez seminaristas de quatro dioceses e 15 leigos. Quatro
terminaram a Teologia no fim do ano. Em 1991, 173 foram os matriculados
na Filosofia e Teologia, chamando a atencdo a crescente presenca de leigos:
no 1° ano de Filosofia eram 58 os alunos, sendo 18 religiosos, 3 seminaristas
diocesanos, 37 leigos; no 2° ano da Filosofia dos 43 alunos, 27 eram religiosos,
cinco religiosas, 13 seminaristas diocesanos, 22 leigos). A Escola tinha oito
professores monges do Rio e 20 eram sacerdotes ou leigos. Quatro concluiram
a Teologia no fim do anos, sendo duas religiosas. No ano seguinte, foram 146
os matriculados e onze terminaram a Teologia e dez a Filosofia.

Em novembro de 1992, no inicio do seu abaciado, Dom José Palmeiro
Mendes nomeia finalmente Dom Emanuel como diretor da Escola Teoldgica
(o reitor, fica esclarecido, é o de Santo Anselmo, a Escola s6 pode ter diretor).
Em 1994 Dom Emanuel faz uma longa viagem ao Extremo Oriente e Europa
(de janeiro a agosto) e assume interinamente a dire¢do da Escola Dom Bento
Silva Santos. Este sera nomeado vice-diretor em dezembro daquele ano.

Ainda em 1994 outra mudanca importante: a Escola passa a ter um
triénio filoséfico, continuando a Teologia com quatro anos. No ano seguinte,
ela tem 72 alunos matriculados na Filosofia e 88 na Teologia (beneditinos.
cistercienses, agostinianos descalcos, vocacionistas, franciscanos conventuais,
capuchinhos, palotinos, Missionarias de Nossa Senhora de Fatima, mercedarias,
beneditinas da Divina Providéncia. Pias Discipulas, Sagrado Coragao de
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Maria e do Bom Conselho, além de seminaristas diocesanos de Niteroi, Nova
Friburgo e Itabira e 21 leigos).

Mudanga de local e de nome

Em 1997 a Escola Teoldgica transferiu-se para novas dependéncias,
mais amplas, no prédio, do inicio do século XX, da antiga Escola Popular,
o qual foi reformado. Vai sempre aumentando o nimero de alunos leigos,
homens e mulheres. Nestes anos a Santa Sé tem, alids, restri¢des a leigos em
Cursos destinados a formagao sacerdotal, havendo carta da Congregagdo para
a Educagédo Catolica chamando a atengéo para tal ponto.

Em 1999 o Capitulo Geral da Congregacao Beneditina do Brasil
decidiu desvincular a Escola da Congregacao, ela ficando dependente apenas
do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro. Isto de fato, na pratica, ja estava
ocorrendo hé muitos anos, bastando assinalar que todas as despesas da
Escola eram bancadas apenas pelo Mosteiro do Rio e o Abade Presidente
nao tinha nenhuma ingeréncia nela. Na mesma ocasido deixou-se o nome
Escola Teoldgica, adotando-se uma nova denominagéo: Instituto de Filosofia
e Teologia do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro. Neste ano estavam
matriculados na Escola 76 alunos na Filosofia e 90 na Teologia, dos quais 43
religiosos: agostinianos, franciscanos conventuais palotinos, vocacionistas,
do Instituto Missionario Comunhio e Participacio e da Comunidade
Mar Adentro; sete religiosas: Beneditinas da Divina Providénci, Sagrado

DoM JoSE PALMEIRO MENDES

Coragao de Jesus, Filhas de Ressurrei¢ao; nove
seminaristas diocesanos: Niteréi, Rio de Janeiro,
Nova Friburgo, Propria, Grajau; 26 leigos, sendo
12 do sexo feminino. A assinalar que entre 1995 e
1999, formaram-se 31 alunos na Teologia, dos quais
20 foram logo ordenados sacerdotes.

No ano 2000, Dom Emanuel Xavier Oliveira
de Almeida, tendo sido eleito Prior conventual do
Mosteiro de Brasilia, deixou a dire¢do do Instituto.
Dom José Palmeiro Mendes, repetindo o que D, Emannel
tinha feito Dom Inacio, como Abade do Mosteiro,
assumiu a dire¢do do Instituto, mas nomeando para o representar no dia a
dia da instituigdo, primeiro Dom Bento Silva Santos (até 2001) e logo a seguir
Dom Anselmo Chagas de Paiva, que assumira a plena dire¢ao do Instituto em
2003, ja no Governo de Dom Roberto Lopes.
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Credenciamento pelo MEC e novo nome

Em 2004 novas mudangas significativas. Primeiro, muda novamente
de local, retornando a rua Dom Gerardo, 42, s6 que passando a ocupar o 6° e
o 7° andares do prédio. E um local bem mais amplo que o anterior.

Depois comega o processo de credenciamento pelo Ministério da
Educagéo: tem seu credenciamento, bem como aprovagao do Estatuto efetivada
pela Portaria 2523, de 19 de agosto de 2004, retificada pela Portaria 2589,
de 22 de julho de 2005. Recebe autorizagao de funcionamento do Curso de
Teologia (bacharelado, com 120 vagas totais anuais, no turno diurno), pela
Portaria 2524, de 19 de agosto de 2004) e do Curso de Filosofia (bacharelado,
também com 120 vagas anuais no turno diurno) pela Portaria 2525, de 19 de
agosto de 2004. Passa, entao, a denominagao atual, de Faculdade de Sao Bento
do Rio de Janeiro.

A partir de 2005 comegou a conferir o diploma de Bacharel em
Teologia e Bacharel em Filosofia, iniciando também a Licenciatura em Filosofia
(Portaria 2523/04, de 22 de junho de 2005).

A Faculdade deixa de ser gratuita, ndo tendo mais o Mosteiro a
possibilidade de subsidiar totalmente a institui¢ao. Com isso naturalmente
diminui o niimero de alunos, embora sejam dadas algumas bolsas de estudo e
abatimentos. Observe-se também que, aos poucos, monges de outros Mosteiros
deixaram de vir aqui estudar, preferindo fazer filosofia e teologia em cursos
mais proximos a eles.

Nova mudanga de local e tempo de pandemia

Enfim, no segundo semestre de 2013 mais uma mudang¢a de local, um
pouco mais longe do Mosteiro, passando a ocupar dois andares (6° e 12°) do
prédio a rua Dom Gerardo, 68, onde ainda hoje se encontra.

A observar que gradualmente a Faculdade tem promovido, ao lado de
seus cursos regulares de Filosofia e Teologia, cursos de pds-graduagao e de
extensdo em varias areas. Os cursos normais sao na parte da tarde, de segunda
a sexta-feira, os cursos extraordindrios sdo pela manha e aos sabados.

Situagdo especial vive desde 2020, com a pandemia do coronavirus.
As aulas deixaram de ser presenciais, passando a ser online.

Uma fotografia da situacdo atual: em 2021 estavam matriculados 134
alunos (54 no bacharelado de Filosofia, 30 na licenciatura de Filosofia e 50
no bacharelado em Teologia). No final do ano concluiram a Faculdade nove
alunos da Teologia e 10 da Filosofia (sendo um deles do Curso de Licenciatura).
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Dos matriculados, 39 eram religiosos (oito Palotinos, sete Beneditinos, sete de
Nossa Senhora de Sion, dois Agostinianos, um Estigmatino, dez do Instituto
Preciosa Vida e quatro da Comunidade Catdlica Sementes do Verbo (sendo
dois religiosos e duas religiosas). Os restantes 95 eram leigos.

Como ficard a Faculdade no po6s-covid, s6 Deus sabe. Rezemos para
que o Espirito Santo conduza todo este necessario processo de discernimento.

Como citar:

MENDES, Dom José Palmeiro, OSB. 100 anos da Faculdade de Sao
Bento. Coletdnea: Revista de Filosofia e Teologia da Faculdade de Sao
Bento do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, v. 20, n. 39, p. 465-477, jan./
jun. 2021. Disponivel em: www.revistacoletanea.com.br
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Medalha Pedro Ernesto: a mais alta Comenda

DANIELLE OLIVEIRA SOARES"

Na noite do dia 26 de outubro de 2021, a Faculdade de S3ao Bento do
Rio de Janeiro, em Sessdo Solene, é homenageada com a mais alta comenda
da Camara Municipal do Rio de Janeiro, pelas maos do Exmo. Sr. Vereador
Reimont, também chanceler da Faculdade, o conjunto de medalhas Pedro
Ernesto pelos festejos de seu centendrio. Em entrevista fornecida a Rio TV
Camara, para o Vereador:

A sociedade do Rio de Janeiro tem o privilégio de ter o Mosteiro de Sdo
Bento no centro da cidade e estar celebrando neste ano, cem anos da
Faculdade de Sdo Bento e que na Camara, o conjunto de medalhas Pedro
Ernesto, que é a mais alta comenda que nés temos, demarca exatamente
isso, a valorizagdo da cultura, a valorizagdo da educagdo, a valorizagdo da
ciéncia, e que portanto desejamos vida longa a Faculdade de Sio Bento na
nossa cidade do Rio de Janeiro.

Mesmo diante do cendrio pandémico enfrentado pelo Municipio
provocado pelo Coronavirus, o auditério e as galerias da centendria Camara
de Vereadores do Rio de Janeiro, estavam devidamente preparados de
acordo com as normas sanitdrias vigentes e assim, receberam na cerimodnia
professores, colaboradores, alunos, ex-alunos, bem como monges da
comunidade, professos simples e solenes, novigos e postulantes.

100 ANOS DA FACULDADE DE SAO BENTO / ENTREGA DAS MEDALHAS: PEDRO ERNESTO E MEDALHA TIRADENTES A FSBR]

A mesa principal fora presidida pelo Vereador homenageante e
também composta pelas ilustres presencas de Dom Abade Filipe da Silva,
Dom Jeremias de Jesus (bispo emérito de Guanhdes/MG), Dom Anselmo
Chagas de Paiva (Diretor da Faculdade), Dom José Palmeiro Mendes, Dom
Basilio da Silva e Dom Tomds dos Santos Peres.

Entrevistado pela Rio TV Camara, Dom Abade Filipe da Silva ap6s
ter recebido a comenda maxima do Municipio, emocionado, diz:

Nio s6 alegra a toda comunidade beneditina, mas também nosso Mosteiro
de Séo Bento que é o mantenedor da Faculdade, ndo apenas pelos cem anos
celebrados, mas sobretudo por renovar nesses cem anos a sua presenga na
cidade do Rio de Janeiro, no ensino da Filosofia e da Teologia na formacio
eclesiastica, mas também acolhendo outras pessoas que procuram a nossa

1 Danielle Oliveira Soares é Advogada, pds-graduada em Direito do Trabalho e estudante de filosofia da
Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro.
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faculdade para dilatar o conhecimento a partir da fé e a partir de tudo
aquilo que ela oferece na area da Filosofia e da Teologia e também dos
cursos de Pos-Graduagio.

Conforme Resolugdo n° 40/1980, promulgada em 20 de outubro
de 1980 pela Camara Municipal do Rio de Janeiro, instituiu-se a principal
homenagem para aqueles que prestaram e se destacaram na sociedade tanto
em territério nacional ou internacional pelo reconhecimento de seu trabalho,
com a entrega do conjunto de medalhas de mérito Pedro Ernesto.

Convém ressaltar que a homenagem carrega esse nome pois Pedro
Ernesto do Rego Batista (1884-1942), prefeito da cidade do Rio de Janeiro,
foi o primeiro governante eleito da histéria da cidade, ainda que de forma
indireta. Homem que tanto fez pela cidade que recebera homenagens com
nome de rua, escola, hospital, medalha e ainda batizou o edificio sede do
Legislativo Municipal, o Palacio Pedro Ernesto.

A homenagem consiste na entrega de documento oficial e duas
medalhas emitidas pela Camara de Vereadores pelos bons servigos prestados
a sociedade. O conjunto de medalhas possui a imagem do Prefeito Pedro
Ernesto impressa, uma presa a um colar e outra para a lapela do lado direito
do homenageado.

Além da beleza das duas medalhas, destaca-se a mensagem nas cores
das fitas que as compde, pois, as duas medalhas sdo presas a uma fita de cores
azul, vermelha e branca, cores estas da bandeira da cidade.

Fontes:

http://www.camara.rio/

https://www.mosteirodesaobentorio.org.br/noticias/faculdade-de-sao-bento-e-
homenageada-na-camara-municipal-de-vereadores/

http://www.camara.rio/institucional/historia
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CAMARA MUNICIPAL DO RIO DE JANEIRD
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Centenaria! Imaginem s6! Nossa Faculdade de Sao Bento
do Rio de Janeiro chegou ao seu primeiro centenario

MARIA CLARA DA SILVA MACHADO?

Testemunha de tantos eventos, do alto de sua pequena colina, a
centendria faculdade foi adornada com a medalha Tiradentes, no dia 14 de
dezembro de 2021. Esta justa honraria foi concedida pelo Deputado Estadual
Marcio Gualberto, egrégio aluno desta Faculdade.

A medalha Tiradentes é uma honraria concedida pelo Governo do
Estado do Rio de Janeiro com o objetivo de aqueles que prestam relevantes
servicos a causa publica.

Instituida pela Resolu¢do N° 359 de 1989, em 8 de agosto de 1989, é a
mais alta condecoragao concedida pela Assembleia Legislativa do Estado do
Rio de Janeiro. Juntamente com a medalha, o destinatario da honraria recebe
também um diploma para a certificagao do evento.

Presentes nesta solene se¢do estavam: Dom Abade Felipe, chanceler da
Faculdade de Sao Bento; Dom Anselmo Chagas Paiva, reitor da Faculdade; Dom
José Palmeira, vice-diretor; Dom Tomas, coordenador da Pés-graduagao; Dom
Basilio, coordenador da Graduacéo e Dom Jeremias; além de professores, alunos,
ex-alunos, funcionarios, e amigos da faculdade.

O Deputado Marcio Gualberto iniciou a se¢do destacando a contribui¢do
da Faculdade de Sao Bento na formagdo intelectual de sacerdotes, alguns deles
hoje elevados a dignidade episcopal, religiosos e leigos. Fez também memdria
aos monges que iniciaram esta centendria faculdade, destacou principalmente
a imensa contribuicdo dos Académicos Dom Marcos Barbosa (ABL), Dom
Estevdo Bittencourt (ABF), Dom Irineu Penna (ABF). A memoéria de outros
monges como Dom Odilon, Dom Eduardo, Dom Emanuel Almeida também
foi invocada em vista de suas inestimaveis contribui¢des para a promogio da
intelectualidade catdlica.

O egrégio aluno, Deputado Marcio Gualberto, recordou ainda o grande
bem que foi dado ao universo laico desta cidade com a abertura de vagas para
este publico na Faculdade de Teologia na década de 1980. Desde entdo, muitos

1 Maria Clara da Silva Machado ¢ Doutora em Teologia Biblica pela PUC-Rio de Janeiro e Possui
graduagdo em Pedagogia pelo Centro de Ciéncias Humanas e Sociais do Instituto Isabel. E Professora
na Faculdade de Sio Bento do Rio de Janeiro. Contato: claramachado@ibest.com.br
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leigos ja passaram pelas salas de aula desta centenaria institui¢ao e ja formam
outros tantos leigos nas mais diversas frentes do trabalho evangelizador, seja ele
nas academias ou nas pastorais.

Sua Paternidade, Dom Abade Felipe, chanceler da Faculdade, recordou
o empenho e a coragem de tantos monges que desde o século XVI estdo aqui na
cidade do Rio de Janeiro empenhando suas vidas, tempo e intelecto para levar a
Luz de Cristo aos homens.

Dom Anselmo por sua vez, fez questdo de por em relevo os desafios
vividos em cada periodo desta instituicdo, principalmente o mais recente com a
pandemia que levou alunos e professores a vivenciarem uma nova metodologia
de ensino-aprendizagem, sem que os obstaculos pudessem interferir na sélida e
perene formacéo intelectual que caracterizam esta faculdade.

Dom José Palmeira, vice-diretor da Faculdade, honrou a memoria de
tantos e tantos monges que, desde a época em que a faculdade foi fundada nos
idos anos de 1921 com o nome de Escola Teolégica da Congregagao Beneditina
do Brasil, trabalharam como professores e formadores da intelectualidade de
pessoas ilustres da antiga capital do Brasil. Muitos destes nomes eram também
oblatos desta casa beneditina e agiram como gigantes na sociedade civil por
estarem bem formados e instruidos com valores perenes.

Dom Tomas foi enfatico em descrever os cursos de Pés-graduagédo como
uma nova dimensio da Faculdade. De fato, a variedade de cursos oferecidos
possuem um arco que vai desde a Filosofia até a Teologia, passando por alguns
cursos de Linguas. Este multiplo universo permitiu atingir outras pessoas que
veem a esta Faculdade ndo apenas pela sua formagéo de exceléncia em Filosofia
e Teologia, mas por sua expertise em outras dreas do saber.

Dom Basilio, coordenador da Graduagio em Teologia, evocou a
exceléncia da retidao doutrinal ensinada em nossa Faculdade. Certamente, das
faculdades de Teologia presentes nesta cidade, a que mais se destaca no quesito
fidelidade a doutrina é a Faculdade de Sao Bento. Desde a sua fundagao, ela possui
este tom que a torna um porto seguro diante de tantos “ventos de doutrina” que
agitam a nau da Igreja de Cristo.

Dom Jeremias, bispo emérito de... declarou-se “trabalhador da ultima
hora’, pois ha pouco encontra-se entre o numero dos professores desta casa.
Declarou sua alegria e contentamento por ver a qualidade da faculdade e o bom
nivel de seus alunos.

Feita a solene entrega da medalha e do diploma, o Deputado Marcio
Gualberto fez uso da palavra para agradecer por tudo o que a Faculdade de Sao
Bento tem feito em favor de sua formag¢do humana e intelectual. Declarou, outro
sim, que muito de seu ser e agir como deputado é orientado pela sabedoria que
aprende desta faculdade centenaria que a tudo observa de sua bela colina.
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Gab/0841/2021 Rio de Janeiro, 27 de outubro de 2021.

Carissimo Dom Abade Filipe da Silva
Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro,

Tenho a satisfacdo de lhe enviar meus cumprimentos, extensivos a direcdo,
equipe e alunos da Faculdade de Sdo Bento do Rio de Janeiro, pelo Conjunto de
Medalhas de Mérito Pedro Ernesto recebido da Camara Municipal do Rio de
Janeiro, no tltimo dia 25 de outubro.

Lamento nao ter comparecido, em virtude de um outro evento ja agendado no
mesmo horario, e que exigia minha presenga. Entretanto, desejo destacar a
oportuna iniciativa do Vereador Reimont de prestar essa merecida homenagem
no centenario de uma das faculdades mais prestigiosas do Brasil no campo da
Teologia, e um importante segmento do imenso trabalho desenvolvido pelos
beneditinos em nossa cidade.

A todos os Irmaos desse Mosteiro, sobretudo aqueles que se dedicam ao
inestimavel servico que a Faculdade presta a Igreja e ao povo de Deus, envio
minha saudagdo e béngao fraterna.

Orani Jodo Cardeal Tempesta, O. Cist.
Arcebispo Metropolitano de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro
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TITULOS NACIONAIS

1. Atualidade Teoldgica
Pontificia Universidade Catolica — PUC.
Rio de Janeiro (Quadrimestral)

2. Batista Pioneira
Faculdade Batista Pioneira
Tjui - RS (Semestral)

3. Beneditina

Mosteiro da Santa Cruz — Monjas
Beneditinas. Juiz de Fora - MG
(Bimestral)

4. Caminhando - UMESP
Universidade Metodista de Sao Paulo
Sao Bernardo do Campo - SP
(Semestral)

5. Caminhando com o ITEPA
Instituto de Teologia e Pastoral
Passo Fundo - RS (Trimestral)

6. Encontros Teologicos
Revista do Instituto Teoldgico de Santa
Catarina - ITESC (Quadrimestral)

7. Espagos - ITESP
Instituto Sdo Paulo de Estudos
Superiores. Sdo Paulo - SP (Semestral)

8. Estudos Biblicos
Editora Vozes. Petrépolis — Rio de
Janeiro (Quadrimestral)

9. Estudos Teoldgicos
Escola Superior de Teologia
Séo Leopoldo - RS (Semestral)

10. Fides Reformata

Instituto Presbiteriano Mackenzie
Centro Presbiteriano de Pés-graduagio
Andrew Jumper. Sdo Paulo - SP
(Semestral)
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11. Horizonte Teologico
Instituto Santo Tomds de Aquino
Belo Horizonte - MG. (Semestral)

12. ITAICI
Revista de Espiritualidade Inaciana
Indaiatuba — SP (Mensal)

13. Kairos
Instituto Teoldgico Pastoral
Fortaleza — CE (Semestral)

14. Litterarius
Faculdade Palotina — FAPAS
Santa Maria — RS (Semestral)

15. Logos
Faculdade Diocesana Sao José —
FADISI. Rio Branco - Acre (Semestral)

16. Lumen Veritatis

Revista de Inspira¢do Tomista
Faculdade Arautos do Evangelho
Sao Paulo (Trimestral)

17. O Mensageiro de Santo Antdnio
Associa¢do Antoniana dos Frades
Menores Conventuais. Santo André -
SP (Mensal)

18. Paulus: Revista de Comunicagio
da FAPCOM - Faculdade Paulus

de Comunicag¢ido - FAPCOM. Vila
Mariana - Sao Paulo (Semestral)

19. Perspectiva Teologica
Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia. Belo Horizonte - MG
(Quadrimestral)

20. Remhu
Revista Interdisciplinar da Mobilidade
Humana. Centro Scalabriniano de

Estudos. Brasilia - DF (Semestral)
21. Revista de Catequese

Instituto Salesiano Pio XI

Sao Paulo - SP (Trimestral)

22. Sapientia Crucis
Ordem dos Conegos Regulares da Santa
Cruz. Anépolis - GO (Anual)

23. Scientia Canonica

Instituto Superior de Direito Canonico
Santa Catarina — ISDCSC
Floriandpolis - SC (Semestral)

24. Sintese

Centro de Estudos Superiores da
Companbhia de Jesus. Belo Horizonte -
MG (Quadrimestral)

25. Studium: Revista de Teologia
Faculdade Claretiana de Teologia
Curitiba - PR (Semestral)

26. Suprema Lex

Instituto de Direito Canénico Pe. Dr.
Giuseppe Pegoraro

Sao Paulo - SP (Semestral)

27. Trans/Form/Agao
Faculdade de Filosofia e Ciéncias -
UNESP. Assis — SP (Semestral)

28. Ultimato
Editora Ultimato Ltda.
Vigosa - MG (Bimestral)

29. Vox Scripturae

Faculdade Luterana de Teologia
Sao Bento do Sul - Santa Catarina
(Semestral)
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TITULOS ESTRANGEIROS

1. Agustiniana
Agustinos de Castilla. Madri - Espanha
(Quadrimestral)

3. Alpha Omega
Pontificio Regina Apostolorum
Roma - Italia (Quadrimestral)

7. Asprenas
Campania Notizie Srl. Napoli - Italia
(Trimestral)

8. Carthaginensia
Revista da Universidade de Murcia
Uruguai (Semestral)

9. La Ciudad de Dios
Real Monasterio del Escorial. Madrid -
Espanha (Quadrimestral)

12. Compostellanum

Archididceses de Santiago de
Compostela. Santiago de Compostela -
Espanha (Semestral)

13. Credere Oggi
Massagero di S.Antonio.
Padova - Itdlia (Bimestral)

14. DavarLogos
Universidad Adventista del Plata
Entre Rios — Argentina (Semestral)

15. Didaskalia
Faculdade de Teologia de Lisboa
Palma de Cima - Lisboa (Semestral)

16. Eborensia ]
Instituto Superior de Evora
Evora - Portugal (Semestral)

17. Efemérides Mexicana
Universidade Pontificia de México
D.F. México (Trimestral)

19. Estudio Agustiniano
Publicacione Periddicas de Losa
Agustinos de Espana — Valladolid -
Espanha (Quadrimestral)

20. Estudios Eclesiasticos

Faculdades de Teologia de La Compaiiia
de Jestis em Espana

Madrid - Espanha (Trimestral)

21. Férum Canonicum

Revista do Instituto Superior de Direito
Canonico. Universidade Catolica
Portuguesa - Portugal (Semestral)

22. Igreja Luterana
Revista Semestral de Teologia
Semindria Concordia (Semestral)

23. Isidorianum
Centro de Estudios Teoldgicos de
Sevilla. Sevilla — Espanha (Semestral)

25. Mayéutica
Los Agustinianos Recoletos
Madrid - Espanha (Semestral)

26. Old Testament Abstracts
Catholic University of America
Washinton, DC - USA (Mensal)

27. Proyeccion
Faculdad de Teologia de Granada
Granada - Espanha (Trimestral)

28. Rivista Storica Dei Cappuccini Di
Napoli

Dell'Istituto Meridionale di
Francescanesimo. Napoli - Italia
(Anual)

30. Selecciones De Teologia
Facultad de Teologia de Cataluya
Barcelona — Espanha (Trimestral)
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31. Stromata

Faculdades de Filosofia Y Teologia
Universidad del Salvador

San Miguel - Argentina (Semestral)

32. Studia Moralia
Editiones Academiae Alfonsianae
Roma - Italia (Semestral)

33. Studia Patavina
Facolta Teoldgica del Triveneto
Padova - Italia (Quadrimestral)

34. Studium - Filosofia y Teologia -
Argentina
Centro de Estudios de la Orden

Predicadores. Buenos Aires — Argentina

(Semestral) (Online)
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35. Studium - Espanha

Institutos Pontificios de Filosofia y
Teologia de Madrid. La Universidad
de Santo Tomas de Manila. Madrid -
Espanha (Quadrimestral)

36. Stvdia Cordvbensia
Revista de Teologia y Ciencias

Religiosas. Centros académicos de la
Didcesis de Cordoba (Anual)

38. Teologia - Italia Settentrionale
Facolta Teologica dell Italia
Settentrionale. Milano - Italia
(Trimestral)
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A revista Coletinea publica apenas trabalhos de professores doutores. Entretanto,
exce¢des poderdo ser avaliadas e indicadas, excepcionalmente, para publicagdo pelo
Conselho Editorial. As submissdes serdo analisadas por dois “pareceristas” e, entéo,
submetidas ao Conselho Editorial. Os autores serdo notificados sobre os trabalhos
que ndo estiverem de acordo com as normas para publicagdo. Como parte do
processo de submissdo de artigos, resenhas e tradugdes, os autores devem verificar a
conformidade com todos os itens listados abaixo:

1. A colaboragio (artigo, resenha ou tradugdo) deverd ser inédita e néo estar
sendo submetida a avaliagdo para publicagido em outro periddico.

2. Assubmissdes deverdo ser das areas de Filosofia, Teologia ou areas afins.

Os artigos deverdo ter de 10 a 20 paginas e as resenhas e recensdes, de 2 a 6
paginas. Exce¢des poderio ser avaliadas pelo Conselho Editorial.

4. As submissdes deverdo ser enviadas como anexos, no Word, para o e-mail
revista.coletanea@corporativo.fsbrj.edu.br. O arquivo contendoasubmissdo
ndo deverd trazer identificagdo de autoria, para evitar a identifica¢do pelos
pareceristas. No mesmo e-mail da submissdo, em um anexo separado, o autor
deverd informar sua titulagdo académica, filiagdo institucional, produ¢io
recente, e-mail, telefone e endereco. O e-mail informado sera divulgado junto
com o artigo, em caso de aprovagio.

5. A revista Coletdnea também aceita submissdes através do portal SEER, onde
esta indexada: http://www.revistacoletanea.com.br

6. A indicagdo de um endereco postal serd confirmada posteriormente, para
envio gratuito ao autor de 3 exemplares da revista impressa, se a submissdo
for aprovada.

7. Osartigos deverdo ser apresentados na fonte Times New Roman, tamanho 12
para o texto e 10 para as notas de rodapé, em folha A4, com margens superior,
inferior e laterais de 2,5 cm, espaco interlinear 1,5 cm. Paragrafos iniciando
a 1,5 cm da margem, sem espagos suplementares antes ou depois. Titulos e
subtitulos em negrito, ndo em caixa alta.

8.  Na parte superior do artigo devem constar o titulo em portugués e em inglés,
o resumo em portugués e em inglés (abstract) e trés a cinco palavras-chave
em portugués e em inglés (keywords).

9. Oresumo deve ter entre 100 e 250 palavras. Deve ser apresentado em paragrafo
unico e ser composto de uma sequéncia de frases concisas, afirmativas e nao
de enumeragéo de topicos. O objetivo deve ressaltar o método, os resultados
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10.

11.
12.

13.

14.
15.

16.

17.

e as conclusdes do trabalho. A ordem e a extensdo desses itens dependem do
tratamento que cada um recebe no documento original.

As palavras-chave devem figurar logo abaixo do resumo, separadas entre si
por ponto e finalizadas também por ponto. E importante ressaltar a utilidade
das palavras-chave para a indexa¢do dos artigos, pois o acesso online é
facilitado pela precisdo dos termos indicados.

Imagens e tabelas devem ser inseridas no texto e ndo no final do artigo.

Caso o artigo requeira fontes especiais, estas deverdo ser encaminhas por
e-mail, em arquivo anexo.

Tradugdes deverdo vir acompanhadas de autorizagdo para publicacio das
partes devidas.

Aceitam-se artigos em espanhol.

Os textos aceitos para publicagio sofrem um tratamento editorial e sdo
submetidos aos respectivos autores para sua aprovagao final.

Notas de rodapé devem ser utilizadas apenas para indica¢des, observagdes e
comentarios que ndo possam ser incluidos no texto.

Citagdo direta, de até trés linhas, deve estar no texto contida entre aspas. As
referéncias da citagdo devem vir entre parénteses, imediatamente apds as
aspas. Devem constar entre parénteses: o sobrenome do autor em caixa alta, o
ano da publicacdo e a pagina.

Exemplos:

“Apesar das aparéncias, a desconstru¢do do logocentrismo nio é uma
psicanalise da filosofia [...]” (DERRIDA, 1967, p. 293).

A ironia seria assim uma forma implicita de heterogeneidade mostrada,
conforme a classificagdo proposta por Authier-Reiriz (1982)

A producdo de litio comeca em Searles Lake, Califérnia, em 1928
(MUMEFORD, 1949, p. 513).

Oliveira e Leonardos (1943, p. 146) dizem que a “[...] rela¢do da série
Sao Roque com os granitos porfirdides pequenos é muito clara”

Meyer parte de uma passagem da cronica de “14 de maio”, de A Semana:
“Houve sol, e grande sol, naquele domingo de 1888, em que o Senado
votou a lei, que a regente sancionou [...]” (ASSIS, 1994, v. 3, p. 583).

Barbour (1971, p. 35) descreve: “O estudo da morfologia dos terrenos
[...] ativos [...]”

“Néo se mova, faca de conta que estd morta” (CLARAC; BONNIN,
1985, p. 72).
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18.

19.

20.

21.

Segundo Sa (1995, p. 27): “[...] por meio da mesma ‘arte de conversagao’
que abrange tdo extensa e significativa parte da nossa existéncia
cotidiana [...]”

Citagdo direta, com mais de trés linhas deve vir destacada do texto, com
fonte tamanho 11, recuo de 1,5 cm da margem esquerda, espago simples
entre linhas e sem aspas. As referéncias devem constar entre parénteses, ao
final da citacdo destacada. Dentro dos parénteses, o sobrenome do autor
deve vir em caixa alta, seguido do ano da publicagido e da pagina (AUTOR,
ano, p. 0).

Citagdo em outro idioma deve constar no original no corpo do artigo, e a
traducdo em nota de rodapé, acompanhada da expressdo ‘tradu¢do nossa’
entre parénteses, conforme o exemplo abaixo:

The liturgical entity consists rather of the united body of the faithful
as such - the Church - a body which infinitely outnumbers the mere
congregation. The liturgy is the Churchs public and lawful act of
worship, and it is performed and conducted by the officials whom the
Church herself has designated for the post - her priests (GUARDINI,
1998, p. 19).!

Tradugido do autor do artigo em nota de rodapé:

1. A entidade litargica consiste, ao invés disso, no corpo unido dos fiéis como tal —
a Igreja — um corpo que, infinitamente, supera a mera assembleia. A liturgia é o ato
publico e legitimo de adora¢do da Igreja, e é executado e conduzido pelos oficiais a quem
a prépria Igreja designou para essa fungdo - seus sacerdotes (tradugio nossa).

Ao final do artigo, em secdo intitulada Referéncias devem vir especificadas
as referéncias bibliograficas completas, bem como as obras consultadas
on-line. Todas as obras citadas ou mencionadas ao longo do artigo devem
constar nas Referéncias.

Para as indicagdes das referéncias sigam-se as normas da ABNT. A ABNT
fixou com a norma NBR 6023 as informagdes essenciais e complementares
que devem fazer parte da identificagdio de uma obra. Sdo informagdes
essenciais: autor; titulo da obra; edicao; local da publica¢io; editora e ano
da publica¢do. Além disso, grifa-se (em itdlico) apenas o titulo da obra.
Lembrando que no caso de artigos de revista, grifa-se o nome da revista e
néo o titulo do artigo. Subtitulos sdo separados por dois pontos e ndo tém
grifo. Consultar também a NBR 10520 que contém as indica¢des para fazer
citagbes em documentos.

COLETANEA Rio de Janeiro v.20 n.39 p.467-470 jan/jun. 2021 www.revistacoletanea.com.br



495

DIRETRIZES PARA AUTORES

Exemplos de referéncias

Livro

GOMES, Cirilo Folch. Riquezas da mensagem cristd. Rio de Janeiro: Lumen Christi,
1983.

Parte de livro

SCHABERT, Joseph. Inspiragdo. Biblia, palavra de Deus. In: . Introdugdo a
Sagrada Escritura. Petrépolis: Vozes, 1983. p. 113-130.

Artigo de periodico

SCHALL, James V. Sobre os limites da preocupagio social: A enciclica Sollicitudo Rei
Socialis de Jodo Paulo II. Communio: Revista Internacional de Teologia e Cultura,
Rio de Janeiro, v. 26, n. 3, p. 649-680, set./dez. 2007.

Texto em meio eletronico

Obras consultadas online devem trazer a indicagido do endereco eletronico precedido
da expressdo Disponivel em: e a data de acesso a0 documento, precedida da expressdo
Acesso em:

Exemplo:

ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O avesso do avesso: as mazelas da endogamia.
Topoi. Revista de Historia, Rio de Janeiro, v. 15, n. 28, p. 374-381, jan./jun.
2014. Disponivel em: www.revistatopoi.org. Acesso em: 10 nov. 2015.

Verbete de dicionario

CAYGILL, H. Juizo Sintético. In: CAYGILL, H. Diciondrio Kant. Traducio: Alvaro
Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1980. p. 47-49.

Artigo de jornal

LEAL, L. N. MP fiscaliza com autonomia total. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, p. 3,
25 abr. 1999.

DECLARACAO DE DIREITO AUTORAL

Os autores mantém os direitos autorais e concedem a Revista Coletidnea o direito
de primeira publicagdo, com o trabalho simultaneamente licenciado sob a Licen¢a
Creative Commons Attribution que permite o compartilhamento do trabalho com
reconhecimento da autoria e publicagio inicial nesta revista. As publicagdes deste
periddico poderio ser reproduzidas desde que devidamente referenciadas, conforme
a licenca adotada.
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