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O matriménio e a familia constituem um dos bens mais preciosos da
humanidade, no entanto, ambas institui¢des sofrem profundas e rapidas trans-
formagoes na sociedade e na cultura. Urge repensar filosofica e teologicamente
os valores que constituem o fundamento do instituto familiar. Nesse intuito, a
Revista Coletanea, em sua 35* edi¢do, oferece um conjunto de reflexdes sobre
as luzes e sombras que pairam sobre o matrimonio e a familia.

Jair Luis Reis e Miguel Elias fazem uma leitura atenta da realidade do
matrimonio na sociedade hodierna e tratam de temas fulcrais da teologia ma-
trimonial, como a importancia do amor responsavel, a unidade e a indissolu-
bilidade neste sacramento. Abordam também alguns perigos que pairam sobre
o matrimdnio, em especial a coisificagao do ser humano e a cultura de morte.

Maria de Lourdes Corréa Lima trata de elementos essenciais da familia
na Sagrada Escritura. Tomando como percurso a Histéria da Salvagdo (a rea-
lizagao do plano de Deus, desvelado no AT e manifestado plenamente no NT
em Jesus Cristo) e considerando aspectos culturais e sociais da tradi¢ao israeli-
ta, perscruta o significado da familia no desenvolvimento da revelagao divina.

José Rafael Solano Duran apresenta o desenvolvimento da reflexido e do
ensino da Lei da Gradualidade no magistério pontificio como critério de dis-
cernimento pastoral no &mbito familiar e matrimonial. O autor estabelece uma
relagdo doutrinal e pastoral entre dois documentos fundamentais do magisté-
rio recente: a Enciclica Veritatis Splendor, do Papa Jodo Paulo II e a Exortagao
Apostélica pos-sinodal Amoris Laetitia, do Papa Francisco.

Robson de Oliveira Silva trata do matrimdnio como uma auténtica voca-
¢do cristd a partir de elementos da filosofia do matriménio e teologia da voca-
¢do. O autor supera o aspecto meramente natural do matrimonio e, sob uma
atenta exegese dos textos pontificios, demonstra a verdadeira concepgao crista
do matrimonio como um estado especifico, de valor sacramental e eclesial.

Na sequéncia, a revista propée um conjunto de artigos com temas li-
vres. Sdo contribuigdes originais, de grande valor para a reflexao teologica e
filosofica.
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Maria Clara da Silva Machado e Nelma de Matos Egidio fazem uma ana-
lise biblico-teoldgica do Sangue de Cristo no pensamento do Beato Tomais
Maria Fusco. A partir do conceito biblico de sangue no Antigo Testamento,
passando pelo sangue na Nova e Eterna Alianga, o tema ¢ abordado como
expressao da caridade salvifica de Deus, de tal modo que o sangue derramado
na cruz é compreendido como a forma mais radical do amor de Deus pela
humanidade.

Alfredo Bronzato da Costa Cruz nos oferece uma revisao de textos e re-
latos medievais para apresentar o lugar reservado a Virgem Maria no cristia-
nismo afro-oriental, em especial nas tradi¢des etiope e copta, demonstrando
a centralidade da Mae de Jesus em sua teologia, liturgia e pratica devocional.

Mauro Maia Fragoso OSB e Jéssica Costa Fernandes Pereira oferecem um
importante estudo sobre as diversas formas, simbolos e fun¢ao presentes nos
sacrarios. A originalidade da presente reflexdo reside na abordagem multidis-
ciplinar deste objeto litirgico do culto cristao: liturgia, teologia, historiografia,
geografia e espiritualidade.

Jodao Vicente Ganzarolli de Oliveira, com sensibilidade e profundidade,
trata de uma deficiéncia, o autismo, visando conceitualizar e promover a co-
municacdo destes com a sociedade através da arte. Nesse contexto, o autor
apresenta o valor terapéutico da atividade artistica.

O professor portugués Nuno Simdes Rodrigues, em uma eximia analise
do busto da “Mulher de Milreu”, uma cabega feminina em marmore branco,
datada do final do século I, inicios do século II d.C. e, através desta peca de es-
cultura romana, interpreta ndo apenas elementos estéticos da moda feminina,
mas descortina tragos da identidade cultural e social de Roma, de suas elites
imperiais e provinciais, bem como a influéncia em nossa época.

No desfecho dessa 352 edi¢do da revista Coletanea, oferecemos uma rese-
nha da obra de Hildegarda de Bingen, Scivias (Scito vias Domini): Conhece os
Caminhos do Senhor, de grande valor teoldgico, mistico e cultural, numa apre-
sentacdo agradavel e lucida realizada por Jodo Vicente Ganzarolli de Oliveira
e Rafael Fernandes Frota.

Gilcemar Hohemberger
Editor
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Matriménio: “Amor e responsabilidade”
frente aos desafios atuais da sociedade crista

Matrimony: “Love and Responsibility”
and the Current Challenges in Christian Society

JAIR Luis Reis”
MiGueL Euias™

Resumo: Diante da sociedade contemporinea, onde as nefastas ilusdes do provi-
sério, do individualismo e do relativismo imperam, buscamos apresentar a impor-
tancia do amor responsavel, a unidade e a indissolubilidade no sacramento do
matrimonio, por meio do qual os conjuges sdo chamados a colaborar com a obra
da cria¢do de Deus e anular a ideia da coisificacdo do ser humano e da cultura de
morte em nosso meio, muito vista atualmente. Este vinculo sacramental deve ser
acompanhado pela Igreja, gerando no casal o desejo de viver como igreja domés-
tica, a fim de que os filhos sejam educados e vistos como dons preciosos.

Palavras-chave: Sociedade contemporinea. Amor. Familia. Matriménio. Indisso-
lubilidade.

Abstract: In contemporary Society, where the nefarious illusions of transience,
individualism and relativism prevail, we intent to present the importance of respon-
sible love, the unity and indissolubility in the sacrament of matrimony, by which
the spouses are called to collaborate in the creation of God and to suppress in our
midst the widespread objectification of human beings and culture of death. Such
sacramental bond shall be supported by the Church, rising the couple’s wish to live
as a domestic church, so that the children be educated and seen as precious gifts.

Keywords: Contemporary society. Love. Family. Matrimony. Indissolubility.

* Jair Luis Reis é doutor em Teologia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro
(PUC-Rio) e professor da Faculdade de Sao Bento do Rio de Janeiro (FSB-R]). Contato: prof.
jair@yahoo.com.br

* Miguel Elias é especialista em Filosofia Geral e graduado em Teologia pela Faculdade de
Sao Bento do Rio de Janeiro (FSB-R]). Contato: migelias@hotmail.com
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Introducao

A atual sociedade, marcada pela busca incessante da felicidade, enfrenta
desafios imensos com realidades imediatistas, nas quais o provisério pode
levar a destruicdo. Existe uma promogao do individualismo, do relativismo, da
traicao, do relacionamento sem compromisso e até do tédio pelo casamento.

Em primeiro lugar, faremos uma andlise desta sociedade revelada pelo
Papa Joao Paulo II, em sua obra Amor e Responsabilidade, como relativista e
promotora de culturas obscuras. O Santo a identifica como utilitaria, hedo-
nista, promissora da coisificacdo do ser humano, onde uma cultura apocalip-
tica é proclamada e vivida nas mais diversas realidades e onde a felicidade se
torna sindnimo do momentéaneo. Afastada cada vez mais da perspectiva crista,
favorece a perda de significados espirituais que sempre deram sentido a nossa
humanidade e respostas aos nossos questionamentos existenciais.

A sociedade estd, segundo o sociélogo francés Gilles Lipovetsky, em busca
das ilusdes e do consumismo desenfreado, alcangando com rapidez a perspec-
tiva egoista e ilusoria do viver. Gilles conceitua a sociedade como “hipermo-
derna’, pois tal prefixo “hiper” quer revelar a exacerbagdo de valores presentes
nesta sociedade utilitarista, na qual o homem ¢ ilusoriamente chamado a ser
feliz momentaneamente.

Em segundo lugar, remontamos a ideia de amor, pois agora nao basta mais
perceber somente o “outro” no amor, mas entender o verdadeiro sentido deste
amor no Amor, que ¢ Deus. Na vivéncia crista, o “outro” deve fazer parte de
minha realidade existencial. E, portanto, o0 Amor de Deus que dé4 verdadeiro
sentido a todos os tipos de amor, a saber: philia e eros; estes dois encontram
sentido no amor divino, que ¢ o dgape. E nesta dinimica de entendimento do
amor que realmente seremos capazes de ndo cair no utilitarismo e, verdadeira-
mente, exaltar a dignidade da pessoa.

Propomo-nos, também, evidenciar o sacramento do matrimonio e suas
riquezas espirituais revelando aos conjuges que a luta cotidiana contara sempre
com a graga sacramental, diante de um mundo defasado de amor e, as vezes,
descompromissado em entender o que seja amor na alianga sacramental.

Por fim, evidenciaremos a preocupa¢ao da Igreja em buscar ajudar os
conjuges através de agdes pastorais, a descobrirem cada vez mais a espirituali-
dade dentro do sacramento do matrimdnio assumido pelo casal de modo livre.
Refletindo sobre o matrimonio como abertura para a fecundidade, mostramos
como ¢é importante receber de bom grado um dos dons de Deus, que sdo os
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filhos. Proclamando a boa nova aos seus, os conjuges construirdo uma comuni-
dade de amor e fé, verdadeira ‘Igreja Domeéstica, em meio as tribulagoes da vida
ou outras provagdes existentes na vida conjugal.

1 A sociedade hipermoderna e a alteridade

1.1 Sociedade hipermoderna

A partir da dltima quadra do século passado, constatamos que a insti-
tuicao familiar esta doente, deixando de ser de alguma maneira o “refugio” dos
individuos de uma sociedade de competi¢ao para buscar o beneficio do abrigo
que tende a renunciar a qualquer pretenséo social para ser local de intimidade
e de ternura. Esta familia, idealizada romanticamente como oasis diante de
uma sociedade demonizada e hostil, nao é sélida, porque exposta a toda forma
de subjetivismo.

Por outro lado, por ndo considerarem a familia um bem social, os poderes
publicos ndo a protegem mais e consideram que deve prevalecer a liberdade
das pessoas que decidem casar-se, unir-se em formas alternativas ou separar-
se. Sob a pressdo de leis iniquas, cria-se uma nova mentalidade divorcista, alie-
nada dos interesses da familia.

Ora, no que tange as inumeras realidades de nossa sociedade, bem
vemos as dilacerantes insatisfagdes do homem perante a ética e a moral; em
contrapartida, a busca desenfreada de satisfagdes momentaneas provocadas
pelo mau uso da liberdade. Devido a essas praticas, se vive em um mundo do
hiper: hipercorpo, hiperconsumo, hiperdesejo etc. Ou seja, em uma sociedade
marcada pelo “quase nada’, pelo consumo desenfreado, pelo suicidio, pela
depressao, pelo egocentrismo, pelo sexo, por mudangas no corpo, pelo homos-
sexualismo e por uma midia frivola, “Chegamos ao ponto em que a comercia-
lizagdo dos modos de vida ndo encontra mais resisténcias estruturais, culturais
ou ideoldgicas, e onde as esferas da vida social e individual sao reorganizadas
em funcao da logica do consumo” (DANTAS, 2004, p. 84).

O homem se vé como o unico e exclusivo protagonista de tudo, ele sabe
de suas proprias agdes e discerne sobre o seu futuro. Esse pensamento egocén-
trico é o que torna a sociedade hipermoderna, onde o prefixo hiper relata a
calamidade em que se vive hoje.

A hipermodernidade é vista e conceituada pelos valores invertidos, pelas
buscas momentaneas, pela desvalorizagdo do sagrado etc. em que a troca de
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valores é o imperativo da vida social. Eis um marco da sociedade hipermo-
derna: “O casamento é uma instituicao que ainda se mantém, mas é cada vez
mais facultativa” (GANITO e MAURICIO, 2010, p. 160).

O matrimoénio, quando acontece, é concebido como um simples contrato,
sem nenhum valor publico, entre individuos autonomos que sdo os responsa-
veis pela duracdo e pelas modalidades dele. A estabilidade do matrimonio se
torna, para eles, algo de variavel e sempre passivel de revisiao, uma vez que nao
resiste 4 alteracdo inevitavel das vontades e as transformagdes.

O que nos parece claro, sem sombra de duvidas, é que a ideia de um
“juntar-se” ganha muito mais for¢a no mundo atual do que a alianga eterna.
A béngao dos céus fica para nossos antepassados, pois o0 homem do “hiper”
quer tdo somente o prazer, e a dindmica do “até que a morte nos separe” torna-
se ultrapassada para os dias atuais. O importante para tal contexto é o carpe
diem!. “As pessoas vivem juntas, mas ndo se casam” (GANITO e MAURICIO,
2010, p. 161) e ainda: “parece-me que o casal ¢é algo que se encara como sendo
cada vez menos eterno e estavel” (Ibidem, p. 160).

Em consequéncia, o homem se torna dependente do imediatismo, e o
relativismo e a subjetividade tracam a estrada da era do vazio, dilacerando-o
aos poucos, tornando-o dependente da soliddo e de suas miseras consequén-
cias que sdo a depressdo, a angustia e a falta de perspectiva. O homem hipermo-
derno, que parecia ter tudo e todos, entra na dindmica do solitario, percebendo
que os “valores” do “hiper” ja nao lhe trazem mais felicidade alguma.

1.2 Uma sociedade distante da perspectiva crista

Sao Jodo Paulo II, em teor teoldgico, se preocupou fundamentalmente
com esta sociedade, marcada por uma errdnea concep¢do de liberdade. Uma
liberdade egocéntrica?, que permite fazer aquilo que se deseja e que gera o
individualismo extremo e a repulsa ao outro, ou seja, um hiperindividualismo.

1 Carpe Diem é viver o hoje sem preocupagdes com o amanha. E desfrutar a vida e os prazeres do
momento em que se vive. Esta expressao tem o objetivo de lembrar que a vida é breve e efémera e
por isso cada instante deve ser aproveitado. Este tema no 4mbito da literatura teve grande impor-
tancia no Renascimento. O significado de Carpe Diem é um convite para que se aproveite o tempo
presente, usufruindo os momentos intensamente sem pensar muito no que o futuro reserva
(Disponivel em: http://www.significados.com.br/carpe-diem Acesso em: 26 mar. 2014).

2 Egoista é aquele que se abre ao outro para ter, para conquistar, como se o outro fosse um objeto.
Egoismo ¢ colocar-se como centro de tudo (PIVA, 1983, p. 6).
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O Santo Papa sublinha e mostra que a liberdade nao pode ser reduzida a
um extremismo néo servical, “[...] quando, pelo contrario, a liberdade é abso-
lutizada em chave individualista, fica esvaziada do seu contetido originario
e contestada na sua prépria vocagdo e dignidade” (EV, n. 19). A sociedade
caracterizada como hipermoderna é marcada pela auséncia clarificada de um
anseio pelo outro. O que importa para tal sociedade hedonista e individualista
é a esséncia de um prazer momentaneo.

Se a promogao do proprio “eu” é vista em termos de autonomia absoluta, inevi-

\ ~

tavelmente chega-se a negagdo do outro, visto como um inimigo de quem
defender-se. Deste modo, a sociedade torna-se um conjunto de individuos,
colocados uns ao lado dos outros, mas sem lagos reciprocos: cada um quer
afirmar-se independentemente do outro, mais, quer fazer prevalecer os seus
interesses (EV, n. 20).

Eis, portanto, uma sociedade dilacerada e marcada pela pertenca do indi-
viduo ao material, distante das raizes religiosas, que se entrega a uma deplo-
ravel “sentenca de morte”. Esta sociedade consumista e materialista norteia
todos aos prazeres do ter e, assim, conduz a uma busca transitoria e incoerente
da verdade e da responsabilidade. Ou seja:

O tnico fim que conta, é a busca do proprio bem-estar material. A chamada
“qualidade de vida” é interpretada prevalente ou exclusivamente como eficiéncia
econdmica, consumismo desenfreado, beleza e prazer da vida fisica, esquecendo
as dimensdes mais profundas da existéncia, como sdo as interpessoais, espiri-
tuais e religiosas (EV, n. 23).

Ainda que se tivesse em mente todos os possiveis conceitos sobre a vida
do homem e sua vivéncia no mundo atual®, nada serviria se nio se alcancasse
a realidade do homem e seu coragdo. Assim, o que o mundo atual parece nos
deixar evidente é o fato de que o homem nao mais se diferencia de um objeto.

Do mesmo modo, nio basta sd analisar a sociedade, mas também o
homem que se anula frente a uma cultura invasiva. Cultura esta, também

3 Assim, o mundo moderno se apresenta a0 mesmo tempo poderoso e débil, capaz de realizar
o 6timo e o péssimo, por quanto se lhe abre o caminho da liberdade ou da escravidio, do
progresso ou do regresso, da fraternidade ou do 6dio. Além disso, o homem se torna consciente
de que dele depende dirigir retamente as forgas por ele despertadas e que podem oprimi-lo ou
lhe servir (GS, n. 9).
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chamada por Sao Jodo Paulo II de cultura de morte*. Ainda que a sociedade do
hiper a conceitue de modo diverso, o Santo Padre assim a clarifica:

[...] em certo sentido, é posta em questdo também a “consciéncia moral” da
sociedade: esta é, de algum modo, responsavel, ndo s6 porque tolera ou favo-
rece comportamentos contrarios a vida, mas também porque alimenta a “cultura
da morte”, chegando a criar e consolidar verdadeiras e préprias “estruturas de
pecado” contra a vida (EV, n. 24).

Quanto ao envolvimento do homem nesta cultura de morte, diz nosso
Papa: “Na realidade, vivendo ‘como se Deus nao existisse, o homem perde o
sentido ndo s6 do mistério de Deus, mas também do mistério do mundo, e
do mistério do seu proprio ser” (EV, n. 22). Tal expressdo revela o quanto o
homem perdeu o sentido tltimo de sua existéncia e transforma o mistério de
Deus em um acaso. Um mundo sem Deus constroi-se mais tarde ou mais cedo
contra o homem.

Por isso, Jodo Paulo II conclui afirmando que a sociedade contempo-
ranea ¢ utilitarista, hedonista e individualista. E ainda reitera que os anseios
humanos nao mais se destinam ao ser, mas sim ao ter. O homem nao mais
consegue responder seus anseios e suas perguntas existenciais, pois o que esta
valendo ¢é desejo insano do ter. Enfim, eis uma sociedade deturpada e enfra-
quecida de valores cristaos, isto é, “[...] homens que mantém a verdade prisio-
neira da injustica” (Rm 1,18).

1.3 A experiéncia do outro no amor

Se a tentativa acima foi demonstrar e alertar sobre as inversdes de valores
presentes na sociedade atual sob um viés sdcio teoldgico, agora considera-
remos o homem, ser imerso nesta sociedade, e sua relagdio com seu proximo
no dinamismo ontoteoldgico. O homem em toda a sua esséncia foi chamado
para viver em uma realidade social, comunicativa, ou seja, ter a experiéncia de
outrem, sem isolacionismo.

O homem ¢ ontologicamente comunicativo. Como seres humanos, somos todos
comunicativos. No momento em que alguém deixa de ser comunicativo, ou

4 “[...] como afirma de maneira lapidar o Concilio Vaticano II: ‘Sem o Criador, a criatura nio

subsiste. (...) Antes, se se esquece Deus, a propria criatura se obscurece” (EV, n. 22).
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nio se comunica mais, ele cai no isolacionismo e se deteriora como homem,
mutila-se como pessoa, praticamente se destrdi. Somos comunicativos porque
somos seres sociais. Nos fomos feitos a imagem de Deus, que é trino, que é trés
- portanto uma comunidade. E fomos feitos para viver em comunidade. Tudo
em nossa estrutura criatural apela para o outro, para a comunidade. A nossa
fisionomia ja é a nossa apresentagdo, nds nos apresentamos. E o nosso olhar é
voltado para o outro, a nossa fala se dirige ao outro. A prépria amizade, que é
talvez o sentimento mais dignificante do ser humano, dirige-se necessariamente
ao outro, a outros. Da mesma forma que o amor. O amor que nio vai além de si
mesmo, a amizade que ndo sai de si, tornam-se egoismo, constituem uma egola-
tria. Todos nds sabemos disso por experiéncia, averiguavel em uma analise ndo
muito profunda, mas de qualquer forma consentanea, de acordo com o nosso
pensamento e a nossa experiéncia. Por isso, pode-se dizer: quanto mais uma
pessoa se comunica, tanto mais ela se realiza, tanto mais se humaniza e tanto
mais também se sente satisfeita (SCHEID, 2002, p. 144).

Ao olhar para Sagrada Escritura, particularmente em Gn 2,18° vemos
a importancia do outro para que nao haja soliddo. Deus, por este gesto, nos
indica a beleza do outro e a repulsa ao individualismo. Sdo Joao Paulo II, em
diversos escritos, salienta a unidade e o amor pelo préximo, que gerarda uma
mudanca radical na sociedade através do testemunho do homem na histoéria.
Deste modo, ele abomina o individualismo e aborda a rela¢do do amor e da
comunhao.

Karol Wojtyla rejeita o individualismo, porque enclausura o ser humano em
si mesmo, e o coletivismo (totalitarismo), que dilui o0 homem na coletividade,
porque o torna impessoalizante. A pessoa humana ndo pode ficar perdida em
sua liberdade, nem reduzida a um individuo coletivo. A pessoa é preservada na
participag¢do, porque essa evita a alienagdo. A criatura humana possui, intrinseca
a sua natureza, a vocag¢do de conviver com os outros no amor. O amor ¢ enten-
dido como o exercicio que possibilita ao ser humano a plenificagdo da autopos-
sessdo, da auto-realiza¢do e do convivio humano, de fato, com o seu semelhante.
(ARAUJO, 2011, p. 17).

Existe a tentagdo, na atual sociedade, de negar direitos e deveres que
levam a uma concep¢ao vagamente romantica, que vé o matriménio como

5 “lahweh Deus disse: ‘Ndo é bom que o homem esteja s6. Vou fazer uma auxiliar que lhe corres-

ponda”. (Gn 2,18).
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uma espécie de odsis, curiosamente em contraste com quem vé na familia o
sepultamento do amor e um intoleravel jugo social que sufoca a liberdade. Sao
consideragdes muito complexas. A concepg¢ao da familia como “odsis” apre-
senta o aspecto positivo de reconhecer no matriménio um espago de realiza-
¢oes e de felicidade; a familia como odsis, rodeada pelo “deserto” social, como
uma ilha no meio do mar turbulento, ou de uma sociedade entorpecida pela
auséncia de valores, esconde o afastamento de uma sociedade estigmatizada e
rechacgada.

Todavia, amar é perceber a dignidade do outro e fazer experiéncia deste
alguém em uma dimensio livre e servigal, para que ele lhe complete. E anulada
aqui toda a ideia egocéntrica e isolacionista; aqui, o que impera ¢é a doagiao
gratuita ao proximo. “Amar ¢, pois, essencialmente dar-se aos outros. Longe
de ser uma inclinagéo instintiva, 0 amor é uma decisdo consciente da vontade
de ir para os outros”, afirma Sao Jodo Paulo (EV, n. 5). E ainda: “para poder
amar em verdade, é preciso desapegar-se de muitas coisas e sobretudo de si,
dar gratuitamente, amar até ao fim, é o segredo da felicidade” (Ibidem, n. 5).

Portanto, o homem tem necessidade do outro, e com ele deseja fazer expe-
riéncia. Devemos considerar este individuo, nosso semelhante, como a nds
mesmos (cf. Mc 12, 30-31). Na percepgdo simples de que o outro para mim é
dom e este dom ¢é ofertado por Deus, encontramos singular beleza, mesmo que
nao percebamos reciprocidade por parte de outrem. Fazemos nossa entrega ao
outro sem esperar algo em troca, pois, ao olhar para ele descobrimos também
0 NOSSO eu.

[...] a relagdo intersubjetiva é uma relacio ndo-simétrica. Neste sentido, sou
responsavel por outrem sem esperar a reciproca, ainda que isso me viesse a custar
avida. A reciproca é assunto dele. Precisamente na medida em que entre outrem e
eu arelagdo ndo é reciproca é que eu sou sujeicdo a outrem; e sou ‘sujeito’ essencial-
mente nesse sentido. Sou eu que suporto tudo. [...] O eu tem sempre uma respon-
sabilidade a mais do que todos os outros (LEVINAS, 2007, p. 90).

Inquestionavelmente, somos chamados a uma grande responsabilidade,
a saber: renuncia, despojamento e doagdo pelo proximo. Ao se encarnar,
fazendo-se homem igual a n6s em tudo, exceto no pecado, o Senhor nos oferta
abeleza inica de uma vida de acolhimento, de respeito incondicional e de reci-
procidade. “[...] ele deu a sua vida por nos. E nds também devemos dar nossa
vida pelos irméos”. (1Jo 3,16).
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Enfim, fazemos a experiéncia do outro porque somos seres comunitd-
rios, comunicativos e chamados a uma comunhio; nela, tornamo-nos mais
completos a medida que nos ofertamos e desgastamo-nos pelo proximo. Em
suma, “o Espirito, que ¢ artifice de comunhao no amor, cria entre os homens
uma nova fraternidade e solidariedade, verdadeiro reflexo do mistério de reci-
proca doagdo e acolhimento [...]” (EV, n. 76).

2 Amor e responsabilidade

A beleza do amor na vida do homem caracteriza e realca o amor divino
como luz para o vinculo matrimonial. “Deus é Amor” (1Jo 4,8) e, por isso,
somos chamados a viver livremente neste AmorS. Portanto, se entendermos
o amor de Deus como incentivo e como coordenada para vivenciarmos o
amor entre os seres humanos, chegaremos ao criterioso amor responsavel
que provoca no ser humano o desejo consciente de unir-se em matrimdnio e
buscar com afinco a unidade e a indissolubilidade de sua uniéo.

2.1 Amor “Eros” e “Philia”: razao fundamental para a vivéncia humana
quando entendida a luz do amor Agape

De inicio, para esclarecer a unido dos significados do amor, tomamos trés
nomes gregos para alcancar tal objetivo: eros, dgape e philia. Nesta dinamica
vemos que o amor eros’ é aquele em que o homem e a mulher se reconhecem
como realidade também corpdrea, material; onde tal encontro deve sempre
leva-los a um comprometimento nao apenas sexual, mas de complemento com
a realidade espiritual. Nao basta refletirmos sob um contexto apenas carnal,
mas devemos perceber que existe a realidade da alma e, a partir disso, que
corpo e alma ndo podem se contrapor. O verdadeiro significado do amor eros
é entendido a luz de uma unidade; tal unificagdo estd intimamente relacionada
com a perspectiva do espirito:

¢ “Dado que Deus foi o primeiro a amar-nos (cf. 1Jo 4,10), agora o amor j nao é apenas um

“mandamento”, mas é a resposta ao dom do amor com que Deus vem ao nosso encontro”
(DC,n. 1).

7 “Diga-se, desde ja, que o Antigo Testamento grego usa s6 duas vezes a palavra eros, enquanto
0 Novo Testamento nunca a usa: das trés palavras gregas relacionadas com o amor - eros, philia

(amor de amizade) e dgape — os escritos neotestamentdrios privilegiam a ultima [...]” (DC, n. 3).
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O ser humano torna-se, realmente, ele mesmo, quando corpo e alma se encontram
em intima unidade; o desafio do eros pode considerar-se verdadeiramente supe-
rado, quando se consegue essa unificagdo. Se o ser humano aspira a ser somente
espirito e quer rejeitar a carne como uma heranga apenas animalesca, entdo espi-
rito e corpo perdem a sua dignidade (DC, n. 5).

E ainda:

E importante que ele, precisamente no seu “coragio’, nio se sinta s6 irrevogavel-
mente acusado e entregue como presa a concupiscéncia da carne, mas que no
mesmo cora¢do se sinta chamado com energia. Chamado precisamente aquele
supremo valor que é o amor. Chamado como pessoa na verdade da sua huma-
nidade, portanto também na verdade da sua masculinidade e feminilidade, na
verdade do seu corpo. Chamado naquela verdade que é patriménio “do prin-
cipio’, patriménio do seu cora¢do, mais profundo que a pecaminosidade herdada,
mais profundo que a triplice concupiscéncia. As palavras de Cristo, enquadradas
na inteira realidade da criagdo e da redencdo, reatualizam aquela heran¢a mais
profunda e dio-lhe real for¢a na vida do homem (JOAO PAULO 11, 1980, p. 6).

Diante de tais contextualizagdes referenciais vemos a preocupagio de ndo
definir o amor eros sob a dtica de qualquer conceito erotizado, mundano, mas
sim daquele que conduz o homem a seu verdadeiro significado. Neste sentido
ndo afastamos o amor eros do dgape, como expressao do amor fundado sobre a
fé e por ela plasmado, porque, caso contrario, cairemos em um simples apetite
sexual e na desintegracao da promogéo relacional entre o homem e a mulher.
Esta forma erronea e pejorativa em desunir o amor eros e philia do amor dgape
nos leva a ndo compreensao do desejo de Deus onde Ele anseia pela integragao
imprescindivel do ato sexual (corpo) do homem e da mulher de forma pura e
nao desenfreada.

Na realidade, eros e dgape nunca se deixam separar completamente um
do outro. Quanto mais os dois encontram a justa unidade, embora em distintas
dimensoes, na tinica realidade do amor, tanto mais se realiza a verdadeira natu-
reza do amor. Embora o eros seja inicialmente sobretudo ambicioso, fascinado
pela felicidade, depois a medida que se aproxima do outro, procurard sempre
mais a felicidade do outro, preocupar-se-a cada vez mais com ele, doar-se-a e
desejara ‘existir para’ o outro. Certamente, 0 homem pode - como nos diz o
Senhor - tornar-se uma fonte de onde correm rios de dgua viva (cf. Jo 7,37-38);
mas, para se tornar semelhante fonte, deve ele mesmo beber incessantemente
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da fonte primeira e origindria que é Jesus Cristo, de cujo coragao trespassado
brota o0 amor de Deus (cf. Jo 19,34).

Assumindo a dimensdo corporeo-espiritual, é importante refletir sobre a
realidade do amor eros e auxilia-lo, através da realidade crista, em seu verda-
deiro sentido conceitual. Tal conceito nos fara entender a beleza do amor eros
e nos fard deleitar em uma relagdo de amizade e compreensio, isto é, 0 amor
philiad. Assim:

O eros sem agape é um amor romantico, mas comumente passional, até violento.
Um amor de conquista, que reduz fatalmente o outro a objeto do proprio prazer e
ignora toda dimenséo de sacrificio, de fidelidade e de doagdo de si. Ndo é preciso
insistir na descricdo desse amor, porque se trata de uma realidade que temos
todo dia diante dos nossos olhos, propagandeada com estrondo pelos romances,
filmes, novelas, internet, revistas. E o que a linguagem comum entende, hoje, com
a palavra “amor” (CANTALAMESSA, 2011, p. 10).

Deus, por amor incondicional (dgape), se encarnou, se fez Homem e por
nds foi morto e é através desta realidade amorosa e histérica que conseguimos
entender que o amor eros e philia tem um novo sentido que deixa de lado o
erotismo e a simples amizade, pois agora temos, inspirados pelo amor divino,
a unido digna de dois corpos auxiliados por uma compreensiva amizade, entre
um homem e uma mulher.

Em definitivo, o homem em seu unitdrio conjunto deseja e anseia pelo
amor que é refletido e doado através da unidade. Sendo assim, nesta unidade
clara de corpo e alma ha uma indissolubilidade onde o corpo ganha sentido
vivificador por causa da alma e alma tem seu sentido também no corpo. “Deste
lago fundamental entre Deus e o homem se deriva outro: o lago indissoltvel
entre espirito e corpo: o homem ¢, de fato, alma que se expressa no corpo e
corpo que ¢é vivificado por um espirito imortal” (BENTO XVI, 2014, p. 3).

Em suma, a beleza estd em reafirmar que o amor eros e philia deve ser
iluminado pelo amor divino. Somos chamados, com responsabilidade, a ndo
olhar para o outro como objeto de “uso’, mas a crer, sem duvida, que tal unidao

8 «[...] segundo Aristételes, a ‘philia’ pode existir de trés formas: a que valoriza a utilidade

que o ‘amigo’ representa; a que busca no amigo o aprazivel e, o que ele considera como a
amizade em seu grau mais perfeito, a busca do homem pelo ‘semelhante em virtude. Nos dois
primeiros casos, a amizade é buscada como um meio, um subterfugio para alcangar determi-
nados estados de saciedade ou prazer” (QUADROS, 2011, p. 168).
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deve estabelecer a dinamica do verdadeiro amor responsavel. Esta dindmica
de integragdo do amor eros, philia a luz do amor dgape nos faz compreender a
forma completa do amor e ndo a redugao da mesma.

2.2 A maxima do amor: uma contraposi¢io da coisificacdo do ser humano

A primeira nogdo que deve situar-nos para melhor compreendermos a
maxima do amor em contraposicdo a coisificagdo do ser humano é a revela¢ao
da dignidade da pessoa. Somos diferenciados por sermos alguém e isto nos
difere de qualquer desvalor conceitual como: algo ou coisa. Conscientemente
se vé que o homem é alguém por ser criado a imagem e semelhanga do Criador.

Dentro desta realidade, nos é impressa a existéncia de um corpo e de uma
alma, onde se conclui que somos alguém. Isso, portanto, nos difere das coisas,
do ser objeto. O homem, no entanto, é dotado de inteligéncia e de razdo que
lhe permitem refletir e reconhecer a si préprio e aos outros como alguém.

Assim, o convite é para que se enxergue a realidade filial que possuimos
por pertencermos a Deus. Somos a sua imagem e semelhanga, isto ja nos
permite perceber que a mentalidade utilitarista’, segundo Jodo Paulo II, obscu-
rece a luminosidade divina que se encontra sobre o homem. Esta mentalidade
utilitarista enxerga o outro como objeto, isto é, trampolim para satisfacao
pessoal. O outro, entao, é visto como utilidade, objeto, descartavel, adverso ao
comprometimento que nos caracteriza como imagem e semelhan¢a de Deus.
Assim, “amor” no utilitarismo ¢ igual ao egoismo. “O utilitarismo parece ser
uma programagao do egoismo coerente sem nenhuma possibilidade de tran-
si¢do para um auténtico altruismo” (WOJTYLA, 1982, p. 36).

Nesse sentido, 0 homem como uma realidade fisica e espiritual é propo-
sitalmente cunhado como pessoa e nao individuo de uma espécie. Somos seres
espirituais, numa realidade tnica de vida interior tracada na alma. Tal vida
interior deve ser traduzida como vida espiritual.

SR

Dotada de alma “espiritual e imortal’, a pessoa humana ¢ “a Gnica criatura na terra
que Deus quis por si mesma”. Desde sua concepgio, é destinada & bem-aventu-

9 “Ora, ser feliz conforme os postulados do utilitarismo significa levar uma vida agradavel [...]
Para um utilitarista é s6 o prazer como tal que conta [...] O erro essencial estd em admitir s6 o
prazer como o Ginico ou supremo bem, ao qual devem subordinar-se todos os outros bens da
atividade do homem e da sociedade humana”. (WOJTYLA, 1982, p. 34).
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ranca eterna. A pessoa humana participa da luz e da for¢a do Espirito divino. Pela
razdo, é capaz de compreender a ordem das coisas estabelecida pelo Criador. Por
sua vontade, ela é capaz de ir, por si, ao encontro de seu verdadeiro bem. Encontra
sua perfei¢do na “busca e no amor da verdade e do bem”. Em virtude de sua alma e
de seus poderes espirituais de inteligéncia e vontade, o homem ¢ dotado de liber-
dade, “sinal eminente da imagem de Deus”. (CEC, 2000, n. 1703-1705).

Dessa maneira, a coisificagio do homem ¢ reflexo sombrio da palavra
‘usar. Afinal, o ato de usar ¢ destinado sempre a algo, nunca a alguém. Trata-
se de dizer, todavia, que o ser humano, provido de intelecto e vontade, deve
agir ndo sob instintos, mas no reconhecimento consciente da finalidade do
ato sexual de modo a reconhecer o outro como pessoa. Por isso, “a esta cons-
ciéncia esta vinculada todo o problema moral do usar como oposto ao amar”
(WOJTYLA, 1982, p. 32).

Destarte, o amor anula o termo ‘usar’ apresentado como pureza de signi-
ficado. E sabido que tal tentativa se esvai quando a forca do amor se apresenta
com seu verdadeiro significado; torna-se evidente o axioma de que “uma pessoa
(do sexo oposto) nao pode ser para a outra somente o meio para o fim: o prazer
ou simplesmente a deleitagdo sexual” (Ibidem, p. 32). Neste contexto perce-
bemos e reforcamos a ideia de que o homem e a mulher como seres sexuados,
expressam a beleza de ver, sentir e viver ‘para o outro’ e ‘com o outro.

A beleza esta em dizer que o amor responsavel, dgape, deve reger e elevar,
em mais alto grau, a vivéncia da pessoa em torno da dinamica do amor eros.
Por isso é fundamental construir o deleite sexual sob uma rocha e esta rocha
vai traduzir fundamentos significativos e razoaveis a fim de mostrar o verda-
deiro significado do unir-se em amor. Esta rocha ¢ o amor, que exclui o “usar”.

Assim, ver o outro como um objeto obscurece toda a criagdo divina e
anula o objetivo fundamental do amor e sua maxima: o amor de reciproci-
dade. Para Joao Paulo II, tal reciprocidade revigora a relagdo, traz consigo a
saudavel preocupagao com o outro e destrdi o egoismo. O papa alerta para a
importancia do amor reciproco, isto é, 0 “nds” deve ser rocha fundante da vida
humana por meio da qual se destréi a imagem do egocentrismo. “A reciproci-
dade verdadeira nao pode nascer de dois egoismos. Deles s6 pode surgir uma
ilusao de reciprocidade, ilusio momentanea ou no maximo de pouca duragiao”
(WOJTYLA, 1982, p. 79).

Concluimos, portanto, que a beleza do amor em Deus nos leva a reco-
nhecer que o homem é chamado a vocagdo do amor e que tal amor deve refletir
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reciprocidade, amizade e compaixio (simpatial®). Assumindo isto, necessaria-
mente assumimos a responsabilidade pelo outro. Entio, “o verdadeiro amor,
o amor intrinsecamente pleno, é aquele em que escolhemos a pessoa por ela
mesma, ndo s6 como o parceiro da vida sexual, mas a pessoa a qual se deseja
entregar a vida” (WOJTYLA, 1982, p. 116). O amor pelo outro implica este
gosto de contemplar e apreciar o que é belo e sagrado do seu ser pessoal.

2.3 A unido matrimonial e o amor responsavel: unidade e indissolubilidade

Vimos a realidade do amor, como reciproco, amigo e benévolo, e conclu-
imos que com este conjunto de fatores inegavelmente positivos para uma
relagdo saudavel, chegar-se-a a responsabilidade, que ¢ vista como cuidado e
zelo pelo outro. A questdo, portanto, é refletir exaustivamente e tornar favo-
ravel a importancia do outro a partir da extrema preocupagdo de nao sermos
um empecilho, mas sim suporte necessario para que o outro alcance a felici-
dade eterna. Essa responsabilidade s6 pode ser compreendida se “[...] possui
a plena consciéncia do valor da pessoa” (Ibidem, p. 114) a luz da Palavra de
Deus.

A unido matrimonial justifica toda a dindmica do amor e anula comple-
tamente a coisificagdo; por isso a unido matrimonial nos faz confirmar o
verdadeiro significado do que ¢ amar. Afinal, ele envolve a dimensao fisica
(os corpos que se unem), a psicologica e espiritual, as quais todas unidas nos
levam a contemplar que ja nao sdo duas carnes, mas uma s6''. “O homem
nio pode viver sem amor” (JOAO PAULO 11, 2010, n. 10). E Sao Jodo Paulo
ainda acrescenta: “Ele permanece para si proprio um ser incompreensivel e a
sua vida ¢ destituida de sentido, se nao lhe for revelado o amor, se ele ndo se
encontra com o amor, se 0 nao experimenta e se 0 ndo torna algo seu proprio,
se nele ndo participa vivamente” (RH, n. 10).

10“A palavra ‘simpatia’ é de origem grega; compde-se do prefixo syn (com, junto com) e da raiz
pathein (sentir, sofrer). Portanto, literalmente, simpatia significa “sentir junto com (alguém)”
(Ibidem, p. 79-80).

1“0 homem e a mulher sio feitos ‘um para o outro™: nio que Deus os tivesse feito apenas ‘pela
metade’ e ‘incompletos’; criou-os para uma comunhéo de pessoas, na qual cada um dos dois
pode ser ‘ajuda’ para o outro, por serem ao mesmo tempo iguais enquanto pessoas (‘osso de
meus 0ss0s..”) e complementares enquanto masculino e feminino. No matrimonio, Deus os une
de maneira que, formando ‘uma s6 carne’ (Gn 2,24), possam transmitir a vida humana [...]”
(CEC, 2000, n. 372).
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Tal unidade fisica, psicologica e especialmente espiritual deve ser vivida
neste vinculo de responsabilidade, ou seja, o matriménio ¢ o lugar adequado
para se viver a unidade e a indissolubilidade!?, pois o casal é chamado a ser
“uma s6 carne” e a viver na fidelidade de filhos de Deus. Essa unidade deve
ressoar na vida do casal com voz de fidelidade, do amor mutuo e indiviso; e a
indissolubilidade caracteriza o amor eterno onde a aplica¢do da féormula ‘até
que a morte os separe’ deve entrar em cena e mostrar o valor do perpétuo, isto
é, do ‘para sempre’.

Por consequéncia, toda esta estrutura estd alicercada nao por palavras
desmedidas ou sem critérios, mas sim a luz da Sagrada Escritura, e, especifica-
mente, no evangelho de Mateus. Ou seja, a dureza do coragdo nao pode ditar
as regras sob os critérios fundantes da palavra de Jesus, mas tal palavra deve
ser acolhida e retida por todos como verdade fidelissima (cf. Mt 19,4-5).

Jesus, portanto, nos impulsiona com um olhar para frente, como podemos
bem ver em algumas passagens biblicas cujas expressoes sdo: “lancai” (Lc 5,4),
“ide” (Mt 28,19), “fazei” (Mt 28,19), “olhai” (Mt 6,26), “observai” (Mt 6,28)
e “vede” (Jo 4,35); contudo, chama-nos a olhar para o passado, isto é, para
um fundamento alicer¢ado na criagdo do Pai quando se usa a expressao “no
principio” reiterando a beleza natural da unido entre o homem e a mulher.
Ora, o Senhor mostra um fundamento natural ao convidar-nos a perceber,
em resposta aos fariseus, a passagem de Mateus 19,4 ja citada acima, a saber:
“[...] desde o principio o Criador os fez homem e mulher]...]”. Tais fariseus,
comuns ainda hoje, questionam-nos sobre a familia e o sacramento do matri-
monio desejando mudangas e inovagoes efémeras. Nosso Senhor ainda insiste
em dizer de forma conclusiva que: “[...] o que Deus uniu, o homem néo deve
separar” (Mt 19,6).

E provavel que esta insisténcia sem equivoco na indissolubilidade do vinculo
matrimonial deixasse as pessoas perplexas e aparecesse como uma exigéncia irrea-
lizavel. Todavia, isso ndo quer dizer que Jesus tenha imposto um fardo impossivel
de carregar e pesado demais para os ombros dos esposos, mais pesado que a Lei
de Moisés. Como Jesus veio para restabelecer a ordem inicial da criagdo pertur-

12 A unidade e a indissolubilidade sido propriedades fundamentais do matriménio. Foi defi-
nido assim a partir do Concilio de Trento - 1545; Se¢do XXIV.

13 Isto se confirma nas passagens de Gn 2, 24 e Mt 19, 6. ‘Uma s6 carné significa dizer que
hé entre 0 homem e a mulher uma unido corporal (sexo), unido psicologica (afetiva) e uniao
espiritual (alma).
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bada pelo pecado, ele mesmo dé a forga e a graga para viver o casamento na nova
dimensdo do Reino de Deus. E seguindo a Cristo, renunciando a si mesmos e
tomando cada um a sua cruz que os esposos poderdo “‘compreender” o sentido
original do casamento e vivé-lo com a ajuda de Cristo. Esta graca do Matriménio

cristdo é um fruto da Cruz de Cristo, fonte de toda vida crista (CEC, 2000, n. 1615).

E a certeza da Palavra de Deus que garante a extrema necessidade do
vinculo matrimonial. Aqui se estabelece a graga sacramental, sem ferir a
humanidade natural dos esposos'4, pelo contrario, a graca os eleva, aperfeicoa
e santifica a unido. Diante de tal graca'> é que os esposos sao santificados,
conservados na fidelidade e firmes na vivéncia da indissolubilidade.

Por for¢a do matrimonio, s6 a morte pode separa-los. Implica, pois,
aceitar que matrimonio é uma combinagdo necessaria de alegrias e fadigas,
de tensdes e repousos, de sofrimentos e libertagdes, de satisfacdes e buscas,
de aborrecimentos e prazeres, sempre no caminho da amizade que impele os
esposos a cuidarem um do outro.

A op¢ao pelo matrimonio expressa a decisdo real e efetiva de transformar
dois caminhos num s6, aconteca o que acontecer e contra todo e qualquer
desafio, sem reservas nem restricoes.

Casar-se ¢ uma maneira de exprimir que realmente se abandonou o ninho materno,
para tecer outros lagos fortes e assumir uma nova responsabilidade perante outra
pessoa. O matrimdnio é protecdo e instrumento para o compromisso mutuo, para
o amadurecimento, para que a op¢ao pelo outro cres¢a em solidez, concretizagao
e profundidade, e possa, por sua vez, superar qualquer moda passageira e persistir.
A sua esséncia implica uma série de obrigacdes, mas que brotam do préprio amor,
um amor tdo decidido e generoso que é capaz de arriscar o futuro (AL, p. 131).

Emerge, todavia, o imperioso saber: é necessario que a unido matrimo-
nial seja gerada pelo amor responsavel dos conjuges em vista de alcangar a

14 “O consentimento matrimonial ¢ o ato de vontade pelo qual um homem e uma mulher,

por alianga irrevogavel, se entregam e se recebem mutuamente para constituir o matriménio”
(CIC, Can. 1057 §2). E ainda: “O consentimento consiste num ‘ato humano pelo qual os
conjuges se doam e se recebem mutuamente’: ‘Eu te recebo por minha mulher’ - ‘Eu te recebo
por meu marido. Este consentimento que liga os esposos entre si encontra seu cumprimento
no fato de ‘os dois se tornarem uma s6 carne” (CEC, 2000, n. 1627).

15 “Q Matriménio entre batizados ¢ um verdadeiro sacramento da nova alianga, pois significa
e comunica a graga” (CEC, 2000, n. 1617).
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pureza'® no viver. O amor reciproco, amigo e generoso na vida marital, segundo
o plano de Deus, busca a satisfacdo completa da familia onde o bem de todos
¢ um bem para cada um. Isso quer dizer: voltar para o outro em si mesmo e
ndo se voltar para o outro em fungdo de si mesmo, revelando uma integracao
correta de doagao e respeito ao outro, a fim de viver sublime e eficazmente a
vida marital.

Enfim, é necessario assumir também que a unido matrimonial nos remete
a crer e a viver, com intensidade, a unidade e indissolubilidade fomentadas na
vida do casal sob a perspectiva da busca de santidade. E ser santo no matri-
monio quer dizer comprometer-se, a fim de que o casamento seja fecundo e
fidelissimo.

3 A Igreja e a alian¢a matrimonial

Em profunda sintonia com o matrimdnio, a Igreja ajuda os conjuges a
entender e assumir seu papel dentro da sociedade, e muito especificamente,
mostra as enormes riquezas espirituais experimentadas ao assumir seriamente o
vinculo. As riquezas sao iniimeras, mas nos atemos a duas, a saber: fecundidade
e responsabilidade dos pais na educagao da prole. “O instituto do matrimonio
e o amor dos esposos estdo pela sua indole natural ordenados & procriagdo e a
educacdo dos filhos em que culminam como numa coroa” (GS, n. 48).

Lugar da gratuidade e da graca de Deus, o matrimonio é o fundamento da familia;
esta constitui-se num dos bens mais preciosos da humanidade. Na familia esta
a chance para a humanidade crescer de maneira estavel, encontrando nela uma
comunidade de vida e de amor. A familia ¢ o lugar onde crescemos como comu-
nidade de pessoas, constituindo-se num santudrio da vida; ela é a célula principal
da sociedade; ela é Igreja Doméstica. A familia, assim, tem por missdo ‘guardar,
revelar e comunicar o amor, qual reflexo vivo e participag¢io real do amor de Deus
pela humanidade e do amor de Cristo pela Igreja. (FC, n. 30).

16 “Mas esta disciplina prépria da pureza dos esposos, muito longe de prejudicar o amor

conjugal, confere-lhe pelo contrdrio, mais alto valor humano. Isto exige um esforgo continuo,
mas, gragas ao seu benéfico influxo, os conjuges desenvolvem integralmente a sua personali-
dade, enriquecendo-se de valores espirituais: aquela traz a vida familiar frutos de serenidade e
de paz e facilita a solugao de outros problemas; favorece a atengdo para com o consorte, ajuda
0s esposos a superar o egoismo, inimigo do amor, e aprofunda o sentido da responsabilidade
deles no cumprimento dos seus deveres” (JOAO PAULO II, 2007, n. 33).

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 13-44 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br

N
o

JAIR Luis Reis E MIGUEL ELIAs



W
(=]

MATRIMONIO: “AMOR E RESPONSABILIDADE” FRENTE AOS DESAFIOS ATUAIS DA SOCIEDADE CRISTA

Em ressonincia com aquelas duas realidades, ricas em pertinéncia espiri-
tual, a Igreja nos move a crer que para alcangar tal caminho devemos encarar
o matriménio em profundidade doxoldgica, isto é, deve-se viver com seu
conjuge e com os filhos por Cristo, com Cristo e em Cristo, gerando assim uma
comunidade viva de amor e fé no seio familiar. Neste sentido, “como ‘igreja
doméstica, ela é a esposa de Cristo” (GrS, n. 19). Chega-se aqui ao apice da
familia como “Igreja Doméstica”

3.1 Matriménio como abertura a fecundidade

A relagao entre um homem e uma mulher é uma relagdo de amor, mais
precisamente o amor como doagao e acolhimento, como dar e receber. Quando
tal amor se realiza no matrimonio, o dom de si exprime, por intermédio do
corpo, sua complementaridade e totalidade. O amor conjugal torna-se, entdo,
forca que enriquece e faz crescer as pessoas e, a0 mesmo tempo, contribui para
alimentar a civiliza¢do do amor.

Ao chegar, portanto, a vida matrimonial os conjuges se tornam uma s6
carne e sdo chamados a uma realidade bela e gratuita, isto é, ao verdadeiro
dom de Deus, que ¢ a abertura a fecundidade!’, o fim principal para que ele foi
estabelecido desde a origem. Tal projeto divino quisto para os esposos ¢ bem
relatado no livro do Gn 1, 28: “crescei e multiplicai-vos” Eis, pois, a familia,
isto é, a sociedade doméstica, muito pequena certamente, mas real e anterior a
toda a sociedade civil” (RN. n. 6).

Sabendo que o matrimonio é uma vocac¢io e a fecundidade é dom de
Deus, entendemos que toda a origem deste vinculo entre os conjuges s6 pode
ser divina. O casamento ndo ¢ um vinculo meramente social. O matrimdnio
nao tem origem por interven¢do humana, pois a origem ¢ Deus, e deste modo,
ndo se pode mudar pelas mediacdes humanas o que Deus preparou para cada
homem. Isto é, “[...] visto que o préprio Deus instituiu o matriménio, e visto
que este foi desde o principio como que uma imagem da Encarnag¢ao do Verbo
divino, segue-se daqui que ha no matriménio alguma coisa de sagrado e de

17A fecundidade é um dom, um fim do Matrimoénio, porque o amor conjugal tende natural-

mente a ser fecundo. O filho ndo vem de fora acrescentar-se a0 amor mutuo dos esposos; surge
no proprio amago dessa doagdo mutua, da qual é fruto e realiza—~gao. A Igreja, que ‘esta do lado
da vida, ensina que ‘qualquer ato matrimonial deve permanecer aberto a transmissao da vida.
‘Esta doutrina, muitas vezes exposta pelo Magistério, esta fundada na conexao inseparavel, que
Deus quis e que o homem néo pode alterar por sua iniciativa, entre os dois significados do ato
conjugal: o significado unitivo e o significado procriador” (CEC, 2000, n. 2366).
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religioso [...]” (LEAO XIII, 1946, p. 13). Neste contexto, é necessdrio saber que
o matrimdnio nao é apenas uma uniao meramente social. Ora, “[...] o proprio
Deus € o autor do matrimonio [...]” (GS, n. 48).

E importante, pois, entender que o casal que se une matrimonialmente
¢ chamado a colaborar com a obra da criagao; é chamado a cumprir com os
designios de Deus. Assim sendo, os esposos confirmam sua vocagdo dando
abertura a fecundidade gerando seus filhos como sinal de gratiddo a Deus
por tdo grandioso dom. No centro da consciéncia crista dos pais e dos filhos
coloca-se esta grande verdade e este fato fundamental: o dom de Deus. Trata-
se do dom que Deus fez chamando-nos a vida e a existir como homem ou
mulher numa existéncia irrepetivel e carregada de inexauriveis possibilidades
de desenvolvimento espiritual e moral.

Deste modo, mostra-se eficaz promover dentro do matriménio e, por
consequéncia na familia, a nogdo tnica e concreta em colaborar com a obra
criacional de Deus. E, sem dtvida, a presenga de Deus, na vida conjugal e
na consumagao'® do matrimonio, que sustenta e concede um valor espiritual
precioso diante da geragdo dos filhos. “Neste sentido, a tarefa fundamental do
matrimdnio e da familia é estar a servigo da vida” (CEC, 2000, n. 1653).

Segundo afirma Jodao Paulo II, na Carta as Familias, “quando da unido
conjugal dos dois nasce um novo homem, este traz consigo ao mundo uma
particular imagem e semelhanca do préprio Deus: na biologia da geragdo estd
inscrita a genealogia da pessoa. Ao afirmarmos que os conjuges, enquanto pais,
sao colaboradores de Deus Criador na concepgdo e gera¢ao de um novo ser
humano, nio nos referimos apenas as leis da biologia; pretendemos sobretudo
sublinhar que, na paternidade e maternidade humana, o proprio Deus estd
presente de um modo diverso do que se verifica em qualquer outra geragiao
‘sobre a terra. Efetivamente, s de Deus pode provir aquela ‘imagem e seme-
lhanga’ que é prépria do ser humano, tal como aconteceu na criagdo. A geragao
é a continuacio da criagdo” (EV, n. 43).

Diante destes contextos matrimoniais e da fecundidade do casal, os
cdnjuges nao podem ser egoistas e se fechar ao amor fecundo!'®. Quando ha

18 “O matriménio valido entre os batizados chama-se consumado, se os conjuges realizaram

entre si, de modo humano, o ato conjugal apto por si para a geracdo de prole, ao qual por sua
propria natureza se ordena o matrimonio, e pelo qual os conjuges se tornam uma s carne”
(CIC, 2001, Can. 1061 §1).

19 “Bfinalmente, amor fecundo aquele que nio se esgota na comunhio entre os cdnjuges, mas

que esta destinado a continuar-se, suscitando novas vidas” (PAULO V1, 2010, n. 9).
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projeto de vida partilhado, relagdes atentas a totalidade da pessoa e sentido de
pertenca reciproca, ha durabilidade.

Ao abrir-se a fecundidade, os pais experienciam um verdadeiro esva-
ziamento de si a0 doarem-se como instrumentos nas maos de Deus a fim de
concretizarem em suas vidas o projeto divino que é a abertura a vinda dos
filhos. Vale ressaltar que tal esvaziamento dos pais nos remonta, mesmo que
de forma minima, ao Salvador que se esvaziou (Fl 2,7-8) de Si e, em profundo
sacrificio, entregou-Se a fim de nos gerar vida nova. E pela entrega dos pais e
fidelidade ao pacto conjugal que nascem os dons de Deus, os filhos.

Por consequéncia, é na doagao bendita dos conjuges e em consonancia ao
sacrificio cristdo que marido e mulher chegam a participes na obra da criagdo
e, ainda, participes no sacrificio de Cristo.

Deus mesmo que disse: “ndo convém ao homem ficar sozinho” (Gn 2, 18), e
“criou de inicio o0 homem como vardo e a mulher” (Mt 19, 4), querendo conferir
ao homem uma participagdo especial em sua obra criadora, abengoou o vardo
e a mulher dizendo: “crescei e multiplicai-vos” (Gn 1, 28). Donde se segue que
o cultivo do verdadeiro amor conjugal e toda a estrutura da vida familiar que
dai promana sem desprezar os outros fins do matrimonio, tendem a dispor os
conjuges a cooperar corajosamente com o amor do Criador e do Salvador que por
intermédio dos esposos aumenta e enriquece Sua familia. (GS, n. 50).

Em um belissimo contexto cristolégico vemos o Salvador doando sua
vida por nds por amor e profunda entrega. Tal verdadeiro sacrificio se consuma
na cruz onde fica claro, a luz do mistério pascal, a realidade salvifica: paixao,
morte e ressurrei¢do. Ao vislumbrar tal sentido cristolégico, caminhamos, por
consequéncia, para a dimensao eclesioldgica, Cristo e a Igreja. Assim, perce-
bemos a alianca de Cristo com sua Igreja. De acordo com esse dinamismo cris-
tologico e eclesioldgico chega-se a conclusdo de que os cristdos sao chamados
a permanentemente perceber que “toda a vida cristd traz a marca do amor
esponsal de Cristo e da Igreja” (CEC, 2000, n. 1617).

A fecundidade traz verdadeiras preciosidades que sdo os filhos e a consti-
tuicdo de uma familia. A abertura a prole, que nasce do amor conjugal, manifes-
tada com afeto e gestos que preenchem a sua vida e os fazem crescer no amor,
revela a doacdo e a continuagido da criacio e, assim, nasce uma nova missao. Esta
nova missdo preciosa ¢ a educagio dos filhos e a nutrigao familiar em Deus, isto
¢, a promogao da paternidade responsavel e a beleza da igreja doméstica.
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3.2 Familia: Igreja doméstica

Entender a importancia da abertura do matrimoénio a fecundidade
também ¢ tentar compreender a nova missao a que os cristdaos sdo chamados
apos a geracdo de seus filhos. E necessario e correto compreender que a familia
que se abriu para todo este contexto cristao, que é o matrimdnio fecundo, deve
chegar a conclusao que precisa ser para seu proprio casamento e para sua prole
uma verdadeira igreja doméstica. Essa familia é chamada a ser igreja também
em seu lar, isto é, pequena igreja.

O casal, dentro do matrimdnio, além do chamado a total e integra doagao
de si, ou seja, um amor fidelissimo e exclusivo, ¢ chamado a enfrentar os desa-
fios que surgem, para a melhor formac¢ao e educagdo dos filhos. Na beleza
da constitui¢ao familiar segundo as bases cristas, o homem e a mulher sao
chamados, em intima unido, a formar e educar sua familia sob o auxilio da
graca de Deus. Entdo, “[...] marchando a frente os proprios pais com o exemplo
e a oracao familiar, os filhos e mesmo todos os que convivem no circulo da
familia encontrarao mais facilmente o caminho de humanidade, de salvagao e
de santidade” (GS, n. 48).

Cristo elevou em grau maximo a vida familiar, ja que ele mesmo nasceu
em um seio exemplar, a Sagrada Familia. Diz o Catecismo da Igreja Catodlica:
“Cristo quis nascer e crescer no seio da Sagrada Familia de José e de Maria. A
Igreja ndo é outra coisa sendo a ‘familia de Deus” (CEC, 2000, n. 1655). Entao,
a familia deve ser reflexo profundo da Trindade onde temos um Deus que é
Pai e que nos chama a colaborar com Ele exercendo a paternidade; que é Filho,
onde somos chamados a ser filhos e ter filhos e, ainda, configurarmos a relagao
conjugal Nele, isto é, como Ele fora fiel a sua esposa, a Igreja, assim devem ser
os conjuges. Dessa maneira ha um chamado de Deus para que os conjuges
estabelecam uma profunda e feliz comunhao de amor? formando uma comu-
nidade de fé?! no seio familiar.

Cientes da integra comunhdo dos coOnjuges, chegamos ao apice da
profunda doagdo marital que ndo sé é ‘o viver unidos, mas constituir uma

20 “O matriménio, o matriménio sacramento, é uma alianca de pessoas no amor. E o amor

pode ser aprofundado e guardado apenas pelo Amor, aquele Amor que é ‘derramado em nossos
coragoes pelo Espirito Santo, que nos foi concedido’ (Rom 5, 5)” (GrS, n. 7).

21 “Comunidade de fé, fazendo da casa o templo da Igreja doméstica para, na simplicidade,
ao redor da mesa, elevar a prece comunitaria ao Senhor, agradecendo, louvando e pedindo
perddo, entregando-se a ele” (MORETTO, 1987, p. 29).
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familia, onde se deve despertar também nos filhos o desejo da escuta e obedi-
éncia. Ha, portanto, um chamado a paternidade e a maternidade?2. Por isso,
sabiamente nos diz Jodo Paulo II:

Ao afirmarmos que os cdnjuges, enquanto pais, sio colaboradores de Deus
Criador na concepgido e geragdo de um novo ser humano, ndo nos referimos
apenas as leis da biologia; pretendemos sobretudo sublinhar que, na paternidade
e maternidade humana, o préprio Deus estd presente de um modo diverso do que
se verifica em qualquer outra geracao “sobre a terra”. Efetivamente, s6 de Deus
pode provir aquela “imagem e semelhanc¢a” que é propria do ser humano, tal
como aconteceu na criagdo. A gerac¢do é a continuagdo da criagdo. (GrS, n. 9).

E ainda:

De modo particular, paternidade e maternidade responsavel referem-se direta-
mente a0 momento em que o homem e a mulher, unindo-se “numa s6 carne’,
podem tornar-se pais. E momento impregnado de um valor peculiar, quer pela
sua relacio interpessoal quer pelo seu servigo a vida: eles podem-se tornar geni-
tores — pai e mée —, comunicando a vida a um novo ser humano. (GrS, n. 12).

E exatamente colaborando com Deus Criador, que os esposos formam uma
familia e ao gerar seus filhos devem comunicar-lhes os ensinamentos divinos,
conforme prometeram através do consentimento, ao unirem-se em matrimonio.
Por isso, deve ser evidente para nds entender a familia como igreja doméstica
ja que o casal, recompensado pelas béngaos celestes, também promete criar os
filhos cristamente na fé e no amor. Os pais, como verdadeiros orientadores para
formagao humana e espiritual, sao os primeiros catequistas; eles devem agir com
diligéncia na formagao espiritual de seus filhos, a fim de imprimir em suas vidas
a virtude crista e as riquezas mais profundas da presenga do Cristo.

Ao gerar os filhos, os pais devem preparar os caminhos deles a fim de que
encontrem com o Senhor Jesus, conforme fizera Joao Batista, precursor de Cristo.

22 “paternidade e maternidade representam em si mesmas uma particular confirmagio do

amor, cuja extensdo e profundidade original permitem descobrir. Isso, porém, ndo acontece
automaticamente. E, antes, um dever confiado a ambos: ao marido e a esposa. Nas suas vidas,
a paternidade e a maternidade constituem uma “novidade” e uma riqueza tao sublime que
apenas ‘de joelhos’ é possivel abeirar-se delas” (GrS, n. 7).

23 “Q lar cristdo é o lugar em que os filhos recebem o primeiro anincio da fé. Por isso, o lar ¢
chamado, com toda razéo, de ‘Igreja doméstica, comunidade de graca e de oragao, escola das
virtudes humanas e da caridade cristd” (CEC, 2000, n. 1666).
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Nesta dinamica, percebemos que a paternidade esta intimamente ligada também
a figura de Jodo, isto é, os pais devem preparar o caminho e levar os filhos a fazer
uma experiéncia do Evangelho, na certeza de que havera um encontro pessoal
com o Messias. Por esse motivo, “[...] munidos com a dignidade e o munus da
paternidade e maternidade, cumprirdo diligentemente o oficio da educagio,
sobretudo religiosa, que em primeiro lugar compete a eles” (GS, n. 48). Por isso,
“a acdo catequética da familia tem um carater particular e, em certo sentido,
insubstituivel [...]” (JOAO PAULO II, 2001, n. 68).

A atual civilizagao é geradora de improvisos e alheia a realidade crista, ela
propde derrotar a familia antepondo-se a igreja doméstica. Tal civilizagdo coisi-
ficada reflete sobre o matrimonio e, por consequéncia, sobre a familia, como um
vinculo de escolhas até o momento que apraz. Diz Sao Joao Paulo II:

O utilitarismo é uma civiliza¢do da produgio e do desfrutamento, uma civilizagéo
das “coisas” e ndo das “pessoas’; uma civilizagdo onde as pessoas se usam como
se usam as coisas. No contexto da civilizagdo do desfrutamento, a mulher pode
tornar-se para o homem um objeto, os filhos um obstaculo para os pais, a familia
uma institui¢do embaragante para a liberdade dos membros que a compéem. Para
convencer-se disto, basta examinar certos programas de educagdo sexual introdu-
zidos nas escolas, ndo obstante o frequente parecer contrdrio e até os protestos
de muitos pais; ou entdo, as tendéncias pré-abortistas que em vao procuram
esconder-se atras do chamado “direito de escolha” (pro choice) por parte de ambos
0s conjuges, e particularmente por parte da mulher. Sao apenas dois exemplos dos
muitos que se poderiam recordar (GrS, n. 13).

Ante o exposto sobre a civilizagdo da coisificagdo, propomos uma
maneira para a plena e salutar vivéncia familiar, como também a destitui¢ao da
realidade utilitdria, a saber: a presenca constante dos pais na educacio de seus
filhos. “Esta educagio acontece na familia. E 14 que a crianca recebe a educagio
mais perfeita e duradoura” (MORETTO, 1987, p. 28). Tal presenca salutar dos
esposos na vida dos seus é produtora da civilizagdo do amor onde a increduli-
dade avassaladora e utilitaria se transforma na civilizagao da igreja doméstica
(ecclesia domestica), ou seja, “[...] a familia tem a missdo de se tornar cada vez
mais aquilo que é, ou seja, comunidade de vida e de amor [...]” (FC, n. 17).

A familia, lugar primeiro das relagdes interpessoais, berco de vida e amor,
¢ o lugar apropriado no qual o homem nasce e cresce, recebe as primeiras
nogdes da verdade e do bem, onde aprende o que quer dizer amar e ser amado
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e, por conseguinte, o que quer dizer ser pessoa. E a comunidade natural onde
se tem a primeira experiéncia e a primeira aprendizagem da sociabilidade
humana, pois nela ndo s6 se descobre a relagdo pessoal entre o “eu” e 0 “vocé’,
mas também se da um passo ao “nos”

E a familia o 4mbito mais apropriado para o ensinamento e para a
transmissdo dos valores culturais, éticos, sociais, espirituais e religiosos, que
sdo essenciais para o desenvolvimento e bem-estar tanto dos seus proprios
membros como da sociedade. De fato, é a primeira escola das virtudes sociais,
porque desenvolve valores fundamentais imprescindiveis para formar cida-
daos livres, honestos e responsaveis.

Da mesma forma, a familia cria relagdes comunitarias e fraternas, frente
as atuais tendéncias individualistas. De fato, reafirmamos, o amor — que é a
alma da familia em todas as suas dimensodes — s6 é possivel se houver entrega
sincera de si mesmo aos outros. Do amor nascem relagdes gratuitas e desin-
teressadas, solidariedade profunda, em um clima de respeito, justica e verda-
deiro didlogo. Os filhos vao incorporando assim critérios e atitudes que os
ajudardo mais adiante a viver dignamente no seio da sociedade.

A Igreja, portanto, proclama as familias o quao precioso é educar os filhos
na fé e na sabedoria, isto é, “abre a boca com sabedoria, e sua lingua ensina com
bondade” (Pr 31,26), a fim de que anunciem a boa-nova dentro do seio fami-
liar e acompanhem sua prole em profunda sintonia com a Igreja, mostrando
desde cedo aos seus o que ¢é ser igreja doméstica. Os conjuges, como comuni-
dade viva de amor, devem doar seu tempo, com intensidade, em busca de uma
“educa¢do humana e espiritual”? para seus filhos. Por esta razdo, “deles prin-
cipalmente vem a educagao transmitida com as atitudes, com sorriso, palavras
doces ou duras, mas sempre impregnadas de amor” (MORETTO, 1987, p. 28).

Joao Paulo II evidencia na exortagao apostolica Catechesi Tradendae que
a educagdo familiar baseada no evangelho gera vida e que a fé sera o grande
sustentaculo durante toda a sua vida.

Esta educagdo para a fé feita pelos pais — que deve comegar desde a mais tenra
idade das criancas - ja se realiza quando os membros de uma determinada

24 «p familia cristd, enquanto ‘Igreja doméstica, constitui uma escola nativa e fundamental

para a formagdo da fé: o pai e a mée recebem do sacramento do Matrimoénio a graca e o
ministério da educagéo crista relativamente aos filhos, aos quais testemunham e transmitem,
simultaneamente, valores humanos e valores religiosos” (JOAO PAULO I, 1989, n. 62).
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familia se ajudam uns aos outros a crescer na fé, gragas ao proprio testemunho
de vida crista, muitas vezes silencioso, mas perseverante, no desenrolar-se de

uma vida de todos os dias vivida segundo o Evangelho. (CT, n. 68).

O catecismo da Igreja catolica ainda afirma algumas preciosas pérolas
para que o caminho dos pais reflita o reluzente rosto de Cristo para seus filhos
e apague completamente a falsa ilusdo atual de que a familia é uma institui¢ao
falida. Assim, o catecismo diz que os pais devem exercer “[...] o sacerddcio
batismal [...]” (CEC, 2000, n. 1657), evidenciado: “[...] na recep¢ao dos sacra-
mentos, na oracdo e a¢ao de gracas, no testemunho de uma vida santa, na
abnegagdo e na caridade ativa” (CEC, 2000, n. 1657). Tal testemunho de vida
crista dos pais para os filhos remonta ao lar eclesial onde se promove perdao,
oragdo, comunhao, caridade e compaixao.

E necessario, no entanto, que os pais sejam igreja uma vez que, por assim
serem, sao chamados a agir como tal dentro de seu lar. Nao basta s6 pertencer
a Igreja, mas ser Igreja, ja que todos somos comunidade viva de fé. Essa bela
realidade, com profundo teor mistico e teoldgico, clama por uma paternidade
responsavel a fim de que o testemunho de vivéncia crista seja revelado aos seus
filhos. Nesta perspectiva, a familia é a primeira a colaborar com Deus ofere-
cendo o primeiro anuncio, isto é, um verdadeiro kerigma.

Na realidade, o amor transmitido pelos pais aos filhos, é reflexo da Trindade,
unificando o sentido espiritual familiar e a sua missio fora de si mesma, tornando
possivel o ‘querigma’ com todas as exigéncias comunitarias. A familia, vivendo
sua propria espiritualidade, é a0 mesmo tempo a Igreja Doméstica e célula viva
transformadora da sociedade. (AL, n. 324).

3.3 A¢do pastoral: auxilio para a unidade matrimonial

A Igreja, por ser mae, se coloca como participe da vida matrimonial e
propde auxilios para que se viva um matrimdnio fecundo a fim de que sejam
alcangadas as experiéncias ricas do evangelho, que santifica e une o seio familiar
e culmina na igreja doméstica. Tais auxilios dados pela Santa Igreja sdo vistos no
impulso da agao pastoral? familiar onde a ecclesiae domestica é chamada a viver

25 “A agdo pastoral da Igreja deve ser progressiva, também no sentido que deve seguir a

familia, acompanhando-a passo a passo nas diversas etapas da sua formagdo e desenvolvi-
mento” (FC, n. 65).
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a verdadeira identidade crista e a intensificar-se no mistério de amor e sacrificio
de Nosso Senhor Jesus Cristo.
Por esta razao,

[...] aIgreja revela a familia crista a sua verdadeira identidade, o que ela é e deve
ser segundo o designio do Senhor; com a celebragido dos sacramentos, a Igreja
enriquece e corrobora a familia cristd com a graca de Cristo em ordem a sua
santificagdo para a gléria do Pai; com a renovada proclamagdo do mandamento
novo da caridade, a Igreja anima e guia a familia cristd a servico do amor, a fim
de que imite e reviva o mesmo amor de doagio e sacrificio que o Senhor Jesus
nutre pela humanidade inteira. (FC, n. 49).

Por consequéncia, a agdo pastoral quer levar o sacramento do matrimonio
e todo o seio familiar a manter-se em profundidade espiritual comunicando a
beleza do exercicio diaconal seja por parte dos conjuges ou por parte dos filhos.
Esta diaconia quer motivar a idealizagdo de servico onde a familia é chamada,
como pertencente ao corpo mistico de Cristo, a mergulhar em aguas mais
profundas, isto é, viver em intima unido com Cristo servidor como profundo
apostolado real. Ou seja, ao adentrar nas aguas profundas notaremos a familia
como sinal visivel da evangelizagdo, da comunhao orante e servigal.

Na intensa e necessaria iniciativa da Igreja, a agao pastoral provoca a familia
a experienciar um encontro com Cristo a partir do qual o casal e seus filhos se
entregam a um espirito de servico a fim de que em seu préprio lar promovam
a comunhio e se tornem testemunhas vivas para outros casais. Diante deste
pequeno, mas dificil processo cristao de servico, comunhio e testemunho é que
a pastoral familiar deve revelar a verdadeira proposta de adesdo a Cristo na qual
tudo culmina na celebra¢ao, na agdo de gragas e no louvor.

Ao assumir tal vinculo matrimonial a pastoral familiar, como auxilio de
unidade para os esposos, constréi juntamente com esses o valor de alicercarem-
se no Senhor a fim de que tal pacto conjugal assumido nao ceda aos fenémenos
secularistas (vida interpretada exclusivamente no ambito terreno) e a uma
legislacdo divorcista (torna precario e decadente o verdadeiro sentido da vida
conjugal). Assim sendo, a Igreja, como Mae, quer enxertar neles a Verdade,
fazendo com que o Evangelho seja o sustento diario, incitando-os a escuta
profunda desta mesma Palavra e a um didlogo com Deus na oragio. E nessa
presenca materna da Igreja na vida conjugal que a pastoral familiar esclarece o
valor da unidade e indissolubilidade ja assumido pelo casal.
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Nosso intuito, todavia, ¢ indicar realisticamente o caminho de vivéncia
comunitaria apontando aos cdnjuges a importancia do florescer dentro da
alianca j4 sacramentada. E sinal de graca construir a relagdio do matrimonio
como familia eclesial a fim de que o sustento espiritual seja fortaleza em meios
as tempestades da vida do casal.

Portanto, a familia é convidada a evangelizar exercendo seu munus profé-
tico, isto é, o Reino de Deus deve ser proclamado a todos os povos, mostrar a
missionaridade da familia crista. Além da realidade profética, no matrimonio
deve-se viver o munus sacerdotal ja que estamos todos enxertados na Igreja,
que é povo sacerdotal pelo batismo. E nesta unidade, da Igreja Mae com a ‘Igreja
Doméstica, que se percebe o valor de a familia crista viver o munus sacerdotal, a
fim de que santifique sua propria familia e seja comunidade orante que intercede
por todo o povo de Deus.

E este o muinus sacerdotal que a familia cristi pode e deve exercitar em comunhio
intima com toda a Igreja, por meio das realidades cotidianas da vida conjugal e
familiar: em tal sentido a familia cristd é chamada a santificar-se e a santificar a
comunidade crista e 0 mundo. (FC, n. 55).

Exercer o munus profético, sacerdotal e real, no matrimonio, é reconhecer
a profunda unido espiritual com Cristo e com a sua Igreja; agradecer pelos
dons recebidos e ofertd-los em honra de toda Santa Igreja. Consequentemente,
¢ a Igreja em sua agdo pastoral que alimenta toda esta mentalidade espiritual
e missiondria, pois ela sabiamente percebe o quao ¢é dificil viver a realidade
conjugal e familiar nos dias de hoje.

Enfim, a Igreja Mae quer caminhar lado a lado com os conjuges ajudan-
do-os a compreender e a viver o apostolado cristio dentro do lar. Para que isto
aconteca, a Igreja se doa como companheira na caminhada, através de suas agoes
pastorais, e aponta aos esposos como devem viver o matrimonio na perspectiva
crista, pastoralmente, porque, como reafirma o Papa Francisco,

A Igreja ¢ familia de familias, constantemente enriquecida pela vida de todas as
igrejas domésticas. Cada familia torna-se para todos os efeitos, um bem para a
Igreja. O amor vivido nas familias é uma forga permanente para a vida da Igreja.
O fim unitivo do matriménio é um apelo constante a crescer e aprofundar este
amor. (...) A beleza do dom reciproco e gratuito, a alegria pela vida que nasce e a
amorosa solicitude de todos os seus membros, desde os pequeninos aos idosos,
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sdo apenas alguns dos frutos que tornam unica e insubstituivel a resposta a

vocagdo da familia, tanto para a Igreja como para a sociedade inteira. (AL, n. 88).
Conclusao

Nosso trabalho buscou abordar, em primeiro plano, o homem iludido
e descrente das razdes essenciais para ser realmente feliz, isto é, o homem
frente a uma sociedade hedonista e utilitarista. Esta sociedade apresentada
com inimeras ofertas excludentes a realidade crista fora chamada por nds,
através das ideias de um socidlogo francés, como hipermoderna, evidenciando
assim a exacerbagdo de valores invasivos através de um simples prefixo hiper.
Mostramos também que a Igreja, notadamente o Santo Papa Joao Paulo II,
preocupado com os valores relativistas desta mesma sociedade conclamou-a a
almejar a verdadeira nogao de amor.

Deve ficar claro que, o amor presente na vida humana, diante de seus
desafios existenciais, deve estar sob a influéncia do amor dgape; isto ¢, amor
eros e philia devem ser, verdadeiramente, entendidos e enriquecidos de sentido
a luz do amor agape. Portanto, quisemos evidenciar a verdadeira nogao de que
0 homem e a mulher ndo devem ser vistos como objetos infames na vida rela-
cional, mas complementos um do outro na vida matrimonial. Diante disso, a
maxima do amor, que é estar em Deus, nos leva a negagao do utilitarismo, que
o vé como objeto.

Diante do exposto, nos propusemos despertar no ser humano a beleza em
perceber que o “outro” é importante para nds e que ao olhar para ele, conse-
quentemente, percebemos o senso religioso, espiritual. E percebendo nosso
proximo, que conseguiremos nos afastar do utilitarismo e descobrir nele a
presenca reveladora de Deus e do Seu amor. Somos filhos de Deus e necessi-
tamos enxergar a todos com o olhar espiritual e nao obscurecido pelo desejo
desenfreado e relativista.

Ao depararmo-nos com o amor responsavel, quisemos mergulhar nele e
revelar as profundezas do amor reciproco, doador e complacente chegando ao
vinculo matrimonial. Este vinculo desperta em todos nds a noc¢édo da unidade
e indissolubilidade entre os conjuges e revela o quao é importante o casal abrir-
se a fecundidade. Os filhos devem ser vistos como dons divinos, portanto,
verdadeiros presentes que geram no matrimonio de seus pais uma comple-
mentariedade, porque os pais sdo pilares da evangelizagdo para seus filhos a
fim de que obtenham suporte humano e espiritual.
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Apresentamos Deus como verdadeiro autor do matrimdnio excluindo
assim, a tentativa em dizer que o vinculo entre os conjuges ¢ apenas social ou
até mesmo fora de moda quando, pelo contrério, é sacramento. Ora, é vivendo
sacramentalmente o matrimoénio que os conjuges conseguirao colaborar com
a obra da criagdo e, consequentemente, viver em seu lar uma comunidade
de fé e amor estabelecendo a “Igreja Doméstica”. Enfim, o conceito de amor
responsavel deve provocar no ser humano o desejo consciente de unir-se em
matrimonio e buscar com afinco a unidade e a indissolubilidade de sua uniao
e do lar cristao.

Lista de Abreviaturas

AA Apostolicam Actuositatem
ADS Arcanum Divinae Sapientiae
AL Amoris Laetitia

CIC Codigo de Direito Canonico
ChL Christifideles Laici

CEC Catecismo da Igreja Catdlica
CT Catechesi Tradendae

DC Deus Caritas Est

EN Evangelii Nuntiandi

EV Evangelium Vitae

FC Familiaris Consortio

GrS Gratissimam Sane

GS Gaudium et Spes

HV Humanae Vitae

Jo Evangelho segundo Jodo

Lc Evangelho segundo Lucas
Mc Evangelho segundo Marcos
MD Mulieris Dignitatem

Mt Evangelho segundo Mateus
RH Redemptor Hominis

RN Rerum Novarum

SH Sexualidade humana: verdade e significado
SL Sertum Laetitiae
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Resumo: A instituicdo familiar recebe grande relevo na Escritura. Sua visdo,
dentro do plano de Deus, comega a desvelar-se ja no Antigo Testamento e chega
a sua plena manifestacdo no Novo Testamento com a pessoa e a palavra de Jesus.
Em vista de identificar elementos essenciais da concep¢do da Escritura sobre este
tema, partir-se-a dos dados culturais fundamentais presentes na tradi¢io israelita,
na qual nasceu o Novo Testamento, passando pelo significado da familia no desen-
volvimento da revelagio divina, para se chegar por fim aos pontos caracteristicos
da mensagem neotestamentaria, com particular aten¢do ao texto de Ef 5,21-32.
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Abstract: The family institution receives great importance in Scripture. That
vision, within the plan of God, begins to unfold already in the Old Testament and
reaches its full manifestation in the New Testament with the person and word of
Jesus. In order to identify essential elements of the conception of Scripture on this
theme, one will start from the fundamental cultural data present in the Israelite
tradition in which the New Testament was born, through the meaning of the
family in the development of divine revelation, and to the characteristic points of
the New Testament message, with particular attention to the text of Eph 5: 21-32.
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Introdugao

A instituigdo familiar, como dado antropoldgico, pertence a todas as
culturas. O povo do antigo Israel viveu esta realidade dentro de seu contexto
cultural e dentro das categorias vigentes no mundo em que estava imerso,
desde os tempos mais remotos até o tempo do Novo Testamento. Pouco a
pouco, a reflexdo teoldgica israelita langou luz sobre esta realidade e desvendou
seu sentido dentro do plano de Deus. Desta forma, a par dos dados contin-
gentemente demarcados pela cultura vigente, transpareceram, em virtude da
revelagdo divina, elementos que nao s6 os iluminam, mas, por vezes, os ultra-
passam. Considerando o conjunto da Escritura, torna-se, portanto, possivel
delinear o projeto de Deus para a familia, o qual chega a sua maxima realiza¢ao
em Jesus Cristo. Através de acontecimentos e ensinamentos, foi aos poucos
desvelado o que constitui o ideal da familia humana, ndo s6 através de sua
descri¢do, mas também pelos contrastes que ele aparece na sua formulagdo
histdrica.

O tema ¢ amplo e abrange numerosas dimensdes. O presente estudo se
fixara na consideragao da familia a partir da unido do casal humano, que lhe
¢ fundamento, e se limitard aos dados essenciais necessarios para o desenvol-
vimento da tematica. Como Jesus anunciou seu Evangelho ao povo judeu, que
experimentava a realidade familiar dentro de um contexto que incluia nao sé
elementos greco-romanos da época, mas também um rico passado de tradi-
¢des concernentes a familia, é necessario considerar ainda esses dados tradi-
cionais para delinear a figura da familia em perspectiva teoldgica. Para tanto,
serdo recolhidos elementos relevantes do Antigo Testamento; a referéncia ao
Novo Testamento colocara o foco nas palavras e atos de Jesus e na compre-
ensao do texto de Ef 5,21-32.

O tema sera desenvolvido em dois momentos, que giram em torno dos
aspectos histdricos e culturais, de um lado; e da dimensao teoldgica relativa a
realidade familiar, de outro. Em virtude do escopo fundamentalmente teold-
gico do presente estudo, o primeiro momento serd necessariamente mais breve
que o segundo. Este ultimo compreendera, por sua vez, quatro aspectos: a
familia como instancia da revelacao divina; o matrimonio, base da institui¢ao
familiar; as imagens da nupcialidade e da familia; a ampliagdo do conceito de

familia.
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1 Aspectos histdricos e culturais

O antigo Israel apresenta trés dimensdes de parentesco: tribo (03W/nvn),
cla (7mawn) e familia (AX™N°2), que se distinguem pela complexidade. Tribo
e cla definem-se pela ligagdo a um ancestral comum, sendo o cla um nucleo
menor, que reune varias familias, enquanto a tribo inclui vasto nimero de
clas. Clas e tribos sdo definidos também por uma identidade territorial (cf.
Js 21,24). A unidade primaria é a familia, ligada por estreitos lagos de sangue.

A familia (3%70°2), no antigo Israel, ¢ a familia alargada, que compreende
0 pai como cabega (ou o primogénito, na sua falta: cf. Gn 24,29), a mde, os
filhos, as filhas ndo casadas, as esposas dos filhos e os filhos e filhas destes (cf.
Gn 7,13). Pode também incluir servos, trabalhadores residentes e, por vezes,
também levitas (WRIGHT, 1992, p. 762)'. Muitos filhos sao sinal da bén¢ao
de Deus (cf. Ex 1,21; S1 127,3) e motivo de alegria (cf. Gn 24,60); o desapareci-
mento de uma familia, ao contrério, grande mal (cf. 2Sm 14,7).

A familia é a mais basica e importante instancia da sociedade israelita. Ela
confere, a cada um de seus membros, identidade e sentido de inclusio; oferece
protecao e forma¢ao. Com isso, o sentido de pertenca familiar era muito desen-
volvido. Uma familia poderia incluir, no antigo Israel, entre cerca de 50 a 100
pessoas (WRIGHT, 1992, p. 762). Deveria ser economicamente autossuficiente
e, em vista disso, suas propriedades deviam ser cuidadosamente mantidas
(cf. Lv 25,23). A terra era propriedade da familia e s6 podia ser cedida por
heranga, que era dada somente aos filhos homens (cf. Nm 26,2.23). Para o
caso de auséncia de herdeiros masculinos, havia uma legisla¢ao cuidadosa (cf.
Nm 27,1-11; 36,1-12), segundo a qual as filhas deveriam tomar marido dentre
os membros do proprio cla/tribo. Pois, como a mulher, ao se casar, passava a
familia do esposo, se ela herdasse propriedades, haveria o desmantelamento
dos bens fisicos da familia de origem. De outro lado, se uma parte fosse alie-
nada por motivo de dividas, leis preservavam seu retorno a familia original (cf.
Lv 25,10; o livro de Rute). Com isso, buscava-se preservar o ntcleo familiar.

Por sua capacidade de fornecer guerreiros e mao de obra para o trabalho,
a familia tinha papel relevante na guerra e na economia. Sua mais importante
func¢ao, contudo, era a instrugdo, pela qual, além da formagdo humana e a

1 Segundo alguns textos do livro do Deuterondmio e da histéria deuteronomista, os levitas
nao receberam propriedades, quando da distribui¢do da terra por Josué, pois sua heranca
seria o Senhor (cf. Nm 18,20; Dt 18,1; Js 13,14; 14,3-4; 18,7) (DE VAUX, 1992, p. 466).
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preparag¢ao para as atividades laborais, eram mantidas as tradi¢des, incluindo
as tradigoes religiosas. O papel de instruir os filhos cabia especialmente ao
pai (cf. Dt 6,7; 11,19) (WRIGHT, 1992, p. 764-765), de modo que o ambiente
familiar era instrumento privilegiado para a manuten¢ao do conhecimento
dos pontos bésicos da fé: a libertagao do Egito, a alianga e a Lei, a posse da
terra (cf. Ex 12,26-27; 13,14-15; Js 4,6-7.21-23; Dt 6,20-24). Além disso, era no
seio da familia que se cultivava o0 modo adequado de conduzir a vida (cf. Pr
1,8-14; 17,1; 19,26; Sir 7,23-30; 30,1-13 et passim), no que uma fun¢ao impor-
tante era desempenhada inclusive pela mae (cf. Pr 31,1.26). O nucleo familiar
era, também, uma pequena comunidade de culto, com o pai detendo certas
fungoes sacerdotais, a0 menos em tempos antigos (cf. Gn 21,4; Ex 12,3;]6 1,5)
(GROSS, 1960, p. 9-10).

A partir deste cendrio, entende-se ndo sé a valorizacio do mandamento
concernente aos pais (cf. Ex 20,12; Lv 19,3; Dt 5,16), mas ainda a severidade
da punigdo para aqueles que quebravam os preceitos mais diretamente rela-
cionados a familia. Primeiramente, a honra devida aos pais e o adultério, que
preservavam a familia internamente; mas também o roubo e a cobiga de bens,
incluindo a propriedade, que preservavam a familia economicamente. Igual-
mente a critica social dos profetas é meio para defender nao s6 os individuos,
mas a instituicdo familiar, de modo a conservar as propriedades e evitar a
escravidao por dividas (cf. Is 5,8-10; Am 5,11-12; Mq 2,1-3). Ameagas a familia
sao ameagcas a ordem social e expressam a quebra da ordem religiosa.

No tempo do Novo Testamento, o conceito de “casa” (oikog) era seme-
lhante ao da “familia” israelita antiga e incluia parentes de sangue e pessoal de
servico. Manteve igualmente o sentido de inclusdo e de instancia de ensino e
culto. O livro dos Atos dos Apdstolos mostra como a instrugdo crista e o culto,
nos primeiros tempos, eram feitos nas casas (cf. At 2,46; 5,42; 16,15; 20,20)
(WRIGHT, 1992, p. 768-769).

2 Dimensoes biblico-teologicas
2.1 A familia como meio para a revela¢io divina
O Antigo Testamento ndo s6 fala do projeto originario de Deus para a

familia e das questoes que sua realizagdo humana levanta, mas, sob certa pers-
pectiva, tem na familia um de seus pontos axiais. No Pentateuco, nos chamados
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Livros Historicos bem como nos escritos proféticos e sapienciais, a realidade
familiar se faz presente. Conselhos para a vida matrimonial, para a educagao
dos filhos; a valorizagao da fidelidade entre os conjuges; chamadas de atengao
para a importancia da escolha da esposa; o respeito dos filhos para com os pais;
avalorizagdo dos mais velhos? sdo alguns dos pontos que permeiam os escritos
sapienciais. Mesmo se marcados por tragos culturais bem circunscritos, os
ensinamentos pdem em evidéncia a importancia do tema na condu¢io da vida
pessoal.

Também nos escritos proféticos a familia tem seu lugar, sobretudo como
parte de agdes simbolicas: Isaias e seus filhos (cf. Is 7,3; 8,3-4), Ezequiel e sua
esposa (cf. Ez 24,16-27), Oseias e sua esposa e filhos (cf. Os 1-3). E, contudo,
no livro do Génesis, que traga as coordenadas da vida da humanidade (cf.
Gn 1-11) e do povo de Israel e seus fundadores, os grandes patriarcas (cf.
Gn 12-50), que sua importancia se manifesta ndo s6 como tema tratado ou
aludido, mas ainda como eixo estruturante da historia. Tal realidade é mani-
festa ja na primeira men¢ao da humanidade na Escritura. O ser humano
aparece como uma unidade de dois polos, expressos na diferenciacio sexual
de masculino e feminino (cf. Gn 1,27:72p31 721). Nao é um ser andrégino ou
indiferenciado, mas uma dualidade reciprocamente complementar: os dois
serdo, por sua unido, “uma tnica carne” (Gn 2,23). Somente da unido dos
dois tem continuidade a espécie humana, desejo expresso do Criador: “sede
fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra” (Gn 1,28). Tal dualidade harmonica
corresponde a um grande bem dentro da totalidade da natureza: “era muito
bom” (Gn 1,31). A familia, baseada no casal humano, é aqui um dado natural
da humanidade, fundamental para sua constituicao.

Segundo a Escritura, a desunido entre homem e mulher (cf. Gn 3) surge
a partir da quebra da relagao de amor e submissdo a Deus. Ouvindo as insi-
nuagdes contra a bondade de Deus (cf. Gn 3,1.5) e a ela cedendo, os primeiros
seres humanos passam a ver Deus como ameaca (cf. Gn 3,8.10) e, também
na relacdo entre homem e mulher, entra a desconfianca (cf. Gn 3,7.12). Na
histéria que segue, a desunido dentro da familia se alastra. Manifesta-se o
dominio do homem sobre a mulher (cf. Gn 3,16), o 6dio entre irmaos (cf.
Gn 4,8), a poligamia (cf. Gn 4,19-24) e a desordem na unido entre homem e

2 Os textos $10 NUMerosos. Alguns exemplos: Pr 6,20; 7,4-27; 13,24; 16,31; Sir 7,22-26.27-28;
9,1-9; 25,1.
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mulher (cf. Gn 6,1-4). Todavia, tais desvios e rupturas com o ideal das origens
ndo atingem completamente a unidade primordial: a unido dos dois e a cons-
tituicao da familia continuam.

Dentro deste quadro, Noé representa a esperanga do retorno ao projeto
original de Deus. Ele é esposo de uma s6 mulher (cf. Gn 5,32; 8,15-16) e é salvo
do diltvio com sua familia (cf. Gn 7,1). Na inauguragao dos novos tempos apds
a catastrofe, recebe a béng¢do como outrora os primeiros pais: “Deus abengoou
Noé e seus filhos e lhes disse: Sede fecundos, multiplicai-vos e enchei a terra”
(Gn 9,1; cf. 1,28). A humanidade é recriada a partir deste novo ntcleo familiar.

Abrado dé inicio a uma sucessao de familias (Isaac — Jaco — os doze filhos),
que originam um povo numeroso (cf. Gn 12,2; 15,5; Ex 1,7). Essas familias ou
genealogias formam a base da estrutura do Génesis. Este, de fato, esta estrutu-
rado em toledoth (N1779M), termo hebraico usado com sentido de geragao, descen-
déncia, genealogia (BLENKINSOPP, 1992, p. 58-59): 2,4 (céu e terra); 5,1 (Adao);
6,9 (Noé); 10,1 (filhos de Noé); 11,10 (Sem); 11,27 (Terah); 25,12 (Ismael); 25,19
(Isaac); 36,1.9 (Esat); 37,2 (Jacd). Com isso, o plano de Deus se desenvolve em
estreita conexdo com realiza¢des dentro do &mbito familiar, mesmo se estas nem
sempre respeitam a vontade divina. Abrado une-se a Agar, mente quanto a sua
esposa ao ir ao Egito (cf. Gn 12,10-20; c. 20), Jacé tem duas esposas, Lia e Raquel
(cf. Gn 29,15-30). Irméos encontram-se desunidos: as disputas entre Esau e Jacd
(cf. Gn 25,19-26), o 6dio contra José (cf. Gn 37,4.8.17-28). Em outras palavras,
o plano de Deus vai-se desenvolvendo mesmo através de elementos que nao se
alinham totalmente com sua vontade originaria.

Também a historia subsequente de Israel, segundo as tradigdes biblicas,
demonstrara como o designio de Deus em relagao a familia convive com as
contradi¢des humanas: Davi tem varias esposas e concubinas (cf. 2Sm 3,2-5.15;
11,2-27;15,16) e filhos pouco exemplares: Amnon violenta sua irma Tamar (cf.
2Sm 13,1-22); Absaldo atenta contra Amnon e revolta-se contra seu proprio
pai (cf. 2Sm 15-19). Saloméo é conhecido por suas numerosas esposas (cf.
1Rs 11,3). Belos exemplos de fidelidade e de amor na familia, no entanto, nao
faltam, como demonstram a historia de Rute, de Tobias (cf. Tb 8,6-7) ou da
mae e seus filhos martirizados, do livro dos Macabeus (cf. 2Mc 7): apesar de
sombras, o projeto de Deus se manteve em nucleos familiares singulares.

No Novo Testamento, esta linha se confirma: a realidade familiar encontra-
se na sua base. Nao ¢ irrelevante que o Filho de Deus tenha escolhido nascer
dentro da prote¢ao familiar, que confere a cada um de seus membros uma iden-
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tidade propria: Maria ndo ¢ mais somente a “virgem’, mas é “desposada com
um homem chamado José” (Lc 1,26) e a Mae do Filho de Deus (Lc 1,43: “mae
do meu Senhor”); José ndo é mais somente o “carpinteiro” (Mt 13,55), mas
“esposo de Maria” (Mt 1,19), protetor da vida e da dignidade da mae e de Jesus.
Também Jesus, a0 mesmo tempo em que confere a Maria e José sua identifi-
cag¢do mais profunda como homem e mulher, recebe sua identidade, sob o ponto
de vista humano, em primeiro lugar a partir de seus pais. A familia de Nazaré
surge, portanto, totalmente em dependéncia da vontade de Deus que se mani-
festa a Maria (cf. Lc 1,26-38), a José (cf. Mt 1,20-24) e a Jesus, que realiza sua
vida segundo a primazia da vontade do Pai (cf. Lc 2,49.51) sem deixar de ser
obediente a seus pais. Por fim, no Quarto Evangelho, a valorizacao da familia
aparece ja no fato de o primeiro milagre (“sinal”) de Jesus nele relatado se dar
numa festa de casamento, no momento mesmo em que um casal dd inicio a uma
familia (cf. Jo 2,1-11). E é neste evangelho que mais, detidamente, se fala dos
lagos de unido entre Jesus e a familia de Lazaro e suas irmas (cf. Jo 11,1-44).

2.2 Matrimonio e familia

O tema da familia remete ao do casal humano. A atragao profunda entre
os sexos e a descri¢do do matrimonio ideal foi objeto de reflexdo ja em tempos
do Antigo Testamento, que oferece textos de grande dimenséao antropoldgica.
Fundante ¢ sempre a passagem de Gn 2,18-25. Enquanto em Gn 1,26-28 ha a
criagdo simultdnea de homem e mulher, em Gn 2 a criagio dos dois é feita em
momentos distintos. Primeiro Deus forma o ser humano (217X); porém, para
demonstrar a necessidade de sua dualidade, é narrada a criagdo da mulher. A
humanidade ¢ dual, masculino e feminino, homem e mulher. Como em 1,26-28
em relagdo ao ser humano, a criagdo da mulher é também fruto de uma delibe-
ragao divina que constata a soliddo do ser humano como algo que “ndo é bom”
(Gn 2,18), contrastando, dessa forma, com Gn 1,31, onde a comunidade entre
homem e mulher é um grande bem. No contexto, este ser humano é agora
“homem”, para o qual Deus prové uma ajuda (71¥)?, semelhante a ele (17332), da

3 A raiz 71y indica ajuda em situagdo de guerra (cf. 1Rs 20,16; 2Rs 14,26; SI 89,20; Is 31,3; Jr
47,4; Dn 11,34) ou qualquer outra (cf. J6 29,12; 30,13; Sl 72,12; 107,12; Is 63,5). Por vezes, é
Deus quem dd a ajuda (cf. S130,11; 54,6). Isto ndo significa, em Gn 2, que a mulher traga para
0 homem uma ajuda superior (WENHAM, 1987, p. 68).
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qual ele tem necessidade para que sua vida se realize plenamente. A apresen-
tacao dos animais a0 homem serve como preparagao para a formagao da mulher
tanto por contraste (embora eles sejam também “seres viventes” — 10 W93 - V.
19) como pelo recurso narrativo de postergar a solugdo de uma questdo e, com
isso, criar expectativa. Aponta, dessa forma, para o climax, que ocorrera no v.
23. A imagem da costela delineia a profundidade da rela¢do entre homem e
mulher, sua intimidade e harmonia. Indica, desse modo, mesmo na histéria de
Israel marcada por desencontros familiares, o ideal do matriménio. A mulher
¢, para o homem, dom de Deus (v. 22). O homem nada faz para o surgimento
da mulher, mas a recebe das maos de Deus, que, como um pai, conduz a noiva
a0 noivo.

A profunda relagdo se manifesta ainda por outros trés detalhes em Gn
2,23-24: a exclamagédo “osso de meus o0ssos e carne de minha carne”, a conexdo
entre os termos hebraicos para homem e mulher (Y% — 7¥X), a aproximac¢ao
dos dois em “uma carne”. A primeira expressdo mostra a intima amizade, os
lagos de amor que se estabelecem entre os dois (cf. Gn 29,14; Jz 9,2; 2Sm 5,1;
19,13-14). Isto é retomado na afinidade dos nomes hebraicos homem — mulher,
que tém a mesma raiz nominal, diferenciando-se somente pela presenca ou
ndo da terminagao feminina. Com a mengdo de que o homem deixara pai e
mae (v. 24), significa-se que, a partir da unido, a esposa ocupa o primeiro lugar
dentre as obrigacdes do marido. Isto é tanto mais significativo diante do grande
valor que tem, no antigo Israel, a reveréncia e o cuidado para com os pais (cf.
Ex 20,12; Dt 5,16; Sir 3,1-16). “Uma s6 carne” indica, enfim, que se estabelece
entre os dois uma liga¢do semelhante a do parentesco: nao se definem mais por
si mesmos e por suas familias de origem, mas por sua mutua relagdo: sdo um
s6, perfazendo, dessa forma, a totalidade da humanidade (cf. Gn 2,7; 1,26-28).
Por se tornarem “um sd”, ndo podem mais ser separados.

Parte da legislagdo concernente as relagdes familiares deixa ecoar a nova
unidade que surge a partir da unido entre mulher e homem. A mulher casada
¢ considerada irma dos parentes do marido ou filha de seu sogro, de modo
que, mesmo apds a morte do esposo, as relagdes antes estabelecidas perma-
necem. Os impedimentos matrimoniais registrados em Lv 18 e 20 ddo disso
testemunho (cf. Lv 18,11-18; 20,11-13.19-21). Proibe-se o incesto e unides até
de um determinado grau de parentesco.

4 Veja-se o estudo sobre o tema: LOBOSCO, 2011.
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Por outro lado, a colocagao em conjunto de “deixar” (pai e mae: 21V) e
“unir-se” (a sua esposa: p27), em Gn 2,24, termos usados também para indicar
a alianga entre o Senhor e Israel (cf. Dt 11,22; 13,5; 29,24), sugere a concepgao
do matrimonio como alianga (cf. Ml 2,14-15). De outra parte, traz para o
contexto da unido entre homem e mulher a ideia de unicidade e permanéncia.
Se a alianca israelita se estabelece entre um tnico Deus e um tnico povo e
exige fidelidade absoluta, assim se espera que seja a unido do casal humano.
A correspondéncia entre os dois carrega em si, implicitamente, portanto, o
ideal do matriménio monogamico e indissoluvel (WENHAM, 1987, p. 71).
Explicita-se, dessa maneira, o plano divino para o casal humano, plano que
conta com a mutua doagdo, disponibilidade e comunhéo. A harmonia entre os
dois, a auséncia de qualquer sentimento de ameaca provindo do outro, a total
confianga mutua, é expressa pela auséncia de vergonha (v. 25).

A profunda relagdo de amor entre homem e mulher sintetizada no
“uma s6 carne” é expressa poeticamente e celebrada solenemente no livro do
Céantico dos Canticos. Este poema, capaz de significar também o amor entre
Deus e Israel, tem em si, contudo, uma dimenséo profundamente humana. O
realismo de suas expressdes exige seja ele assim considerado. As duas dimen-
soes — humana e religiosa — encontram-se entrelagadas. Enquanto canta o amor
humano, deixa aberta sua dimensao teoldgica como sinal eloquente da uniao
entre Deus e a humanidade. Afirmando o grande bem do amor entre homem e
mulher, criado por Deus (cf. Gn 1,28; 2,22-24), aponta para seu valor de sinal
do amor que une Deus a humanidade. O amor humano torna-se “paradigma
para conhecer-se Deus que é amor (1Jo 4,8.16)” (RAVASI, 1994, p. 237). Com
outras palavras,

o Cantico ¢ certamente um hino multiplice e variegado ao amor humano, mas
0 é numa forma ja aberta a uma transposicdo teoldgica, mesmo se esta (...), no
texto, encontra-se subentendida e néo explicita. O Cantico é a celebracdo do amor
nupcial no seu valor de plenitude humana e de sinal (RAVASI, 1994, p. 241).

Dois exemplos deste livro podem bastar para comprovar o entrelaga-
mento destas duas dimensdes. A exclamac¢io da amada: “o meu amado é meu
e eu sou dele” (2 ") °7 >737; Ct 2,16) , a mais alta do livro, expressa a intimi-
dade e profundidade da reiacao e é o climax do encontro iniciado pouco antes
em 2,8-9, quando, de longe, a amada vé seu amado vindo e colocando-se a sua
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porta. O convite do amado, para que esposa saia de casa e va ao seu encontro,
¢ um chamado a correspondéncia ao seu amor. O amor exige a saidadesiea
entrega ao outro em total confianga (v. 10-13) (RAVASI, 1987, p. 83). A mutua
pertenca (ele é meu - eu sou dele) assemelha-se a formula da alianca entre
Deus e Israel (serei meu povo - serei vosso Deus; cf. Dt 26,17-18; Jr 7,23; Os
2,25) e implica a total comunhao.

Tal reciproca entrega aparece, no final do livro, na imagem dos dois que
vém, de longe, ja unidos:

Quem é essa que sobe do deserto, apoiada em seu amado?

Sob a macieira te despertei, 14 onde tua mae te concebeu, concebeu e te deu a luz.
P6e-me como um selo sobre teu coragdo, como um selo em teu braco.

Pois o amor é forte, ¢ como a morte, a paixdo ¢ inflexivel como o xeol.

Suas chamas sdo chamas de fogo, uma faisca poderosa [ou de YH (o Senhor)]
(Ct 8,5-6).

A esposa apoia-se no esposo, mas este é gerado pelo amor da esposa: seu
amor desperta o esposo para uma nova vida. Proximidade e unidade de ambos
vém assim na imagem do selo gravado no coragdo, como identidade indelével,
que supera todos os obstaculos (cf. Ct 8,6) (RAVASI, 1987, p. 150-151; POPE,
1977, p. 666-667). A metafora do fogo, em seu poder, caracteriza a forca da
unido de amor. Segundo certa leitura do texto hebraico, pode-se ver aqui sua
dimenséo divina: “chamas de YHWH”>.

Em sintese, a concepgao teoldgica da unido do casal evidencia ainda mais
o valor do amor humano, enquanto fiel, total e permanente, a0 mesmo tempo
que pde em realce suas exigéncias.

2.3 A nupcialidade e a familia como imagem

Matrimoénio e familia aparecem na Escritura também como metéfora
para a relagdo de amor e fidelidade entre Deus e seu povo. Vérias imagens do
Ambito familiar ocorrem com esta finalidade. Em Isaias, o amor de Deus é
comparado ao amor de uma mae (cf. Is 49,15-16). Sido/Jerusalém ¢é esposa (cf.
Is 61,10), mée fecunda, que da a luz filhos (cf. Is 54,1; 66,8), sendo Deus aquele

5 Assim manuscritos de Ben Naphtali (POPE, 1977, p. 670). Cf. a proposta do Aparato critico
da Biblia Hebraica Stuttgartensia.
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que isto propicia (cf. Is 66,9), Ele que é o esposo de Israel (cf. Is 54,5-8). Nessa
mesma linha, hd textos também em Jeremias e Ezequiel (cf. Jr 2,2; Ez 16,8).

Estas imagens encontraram em Oseias sua primeira formula¢do. Neste
profeta, a metafora matrimonial (o esposo YHWH e a esposa Israel) é alar-
gada e entram em jogo também os filhos, de forma que imagem esponsal e
matrimonial encontram-se unidas no mesmo contexto. Esta consideragdo
permite compreender como, em Oseias, pode-se falar do povo a um tempo
como esposa e como filhos e ajuda a entender a dialética entre mae e filhos,
ambos representando o povo (cf. 1,2-9; 2,4-5). A imagem, em Oseias, abarca
todos os membros da familia.

Tal simbologia poe em realce a intima relagao entre a realidade humana
do matrimoénio e da familia, de um lado; e a revelacio de um Deus que é
bondade e misericérdia, do outro. Alguns textos do livro ilustram esta reali-
dade. No primeiro capitulo (cf. Os 1,2-9), a mée é infiel e d4 a luz, progressiva-
mente, filhos que sdo simbolos do afastamento progressivo de Deus em relagao
a Israel. O nome do terceiro filho (cf. 1,9) ameaca Israel com o fim total desta
ligacao: “Nao sois meu povo”. Em contrapartida, Deus se tornara o “Néo-sou”
para o povo, negando assim sua manifestagdo salvifica no éxodo (cf. Ex 3,14:
“Eu sou”).

Em Os 2,4-15, Deus rompe a relacéo, pronunciando a férmula do divorcio
(cf.v. 4). As tentativas de converter a esposa, cerceando seu caminho e tirando-
lhe os bens (cf. vv. 8-10.11-15), nio atingem a meta. E somente no encontro
pessoal que a esposa é convencida (cf. v. 16). Deus renova, entdo, o matri-
monio quebrado (cf. vv. 21-22; cf. 3,1-3), transformando-o como em primeiras
nupcias (KUHLEWEIN, 1978, col. 360-361)¢. Também os filhos participardo
da renovacao da relagdo reatada: seus nomes de infortinio serao mudados em
béngao (cf. vv. 23-25). Tudo isso é promessa a se realizar no futuro (LIMA,
2005, p. 301-313).

Estas passagens utilizam a realidade humana do matrimoénio para
expressar a ligagdo entre Deus e o povo de Israel, enquanto vista em seu
projeto originario de unidade e fidelidade e enquanto passa pela ruptura da
relagao, por infidelidades e crises. Sob outro angulo, porém, é a revelagao
divina do amor de Deus, de sua fidelidade e prontiddo ao perdao, o modelo
para a realidade do matrimonio e da familia. Existe matrimonio e familia

6 O verbo X, aqui empregado, é usado em relagdo a primeira fase do matriménio judaico
com uma jovem (KUHLEWEIN, 1978, col. 360-361).
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porque Deus ama a humanidade e quer estabelecer com ela uma comunhéo
profunda e total. A familia é disto sinal. No plano histdérico-salvifico, é a partir
da relagdo entre Deus e o povo de Israel como Esposo - esposa (incluindo os
filhos) que se pode compreender de modo mais profundo o sentido do matri-
monio e da familia. Eles sdo chamados a refletir o plano de amor de Deus. O
amor e a mutua entrega dos dois sdo, em si, expressdo do amor total de Deus
e de sua constante abertura a acolher a humanidade. A unicidade da unido,
a fidelidade, a reciproca abertura no amor, na familia, sio manifestac¢do (sdo
chamados a ser manifestagdo) de quem é Deus para a humanidade. Tudo isso
sera realizado em plenitude no Novo Testamento, quando a unido Cristo —
Igreja, diferentemente da unido entre Deus e Israel, ja ndo é mais passivel de
ruptura. O Novo Testamento deixara claro também que o amor de Deus pela
comunidade humana ¢ expressao do que Ele é em si mesmo: comunhao de
amor na santissima Trindade, que, no Antigo Testamento, porém, encontrava-
se ainda velada’.

Entre os textos neotestamentarios, a comunhdo do casal humano e sua
relagao com o plano divino sao retomadas, a par das numerosas passagens que
referem a imagem nupcial®, particularmente em Ef 5,21-32. O texto traca o
quadro ideal do casal cristao e propde como modelo a unido entre Cristo e sua
Igreja. Certamente, as estruturas familiares ai espelhadas refletem condiciona-
mentos historicos e culturais; no entanto, sua explica¢do, a partir da relagdo
entre Cristo e a Igreja, evidencia como o Evangelho é capaz de penetrar estas
realidades para lhes dar novo sentido e transforma-las.

O v. 21, que a um tempo fecha as exortagdes anteriores acerca da comu-
nidade crista (cf. 5,15-20), inicia a descri¢do do relacionamento matrimonial,
mencionando a “submissdo” reciproca. O verbo vmotdoow pode indicar o
comportamento exigido dos escravos (cf. Tt 2,9). Devido a posi¢ao da mulher
para com o homem, na sociedade greco-romana da época, ndo tem aqui,
contudo, essa acep¢do’, tanto mais que se trata de uma submissdo reciproca.

7 A partir daqui, a realidade familiar poderia ser considerada também sob a perspectiva da

manifestagdo da relagdo entre as Pessoas divinas (JOAO PAULO PP II, 1988, n. 7; SCOLA,
2003, capitulo 1; VON BALTHASAR, 1983, p. 4-11).

8 Cf., dentre outros, Jo 3,29; 2Cor 11,2; Ap 19,75 21,2.9; 22,17.

9 Best afirma que, em Roma, a mulher, nas classes mais favorecidas, podia escolher o marido,
de modo que sua submissio nio seria imposta, mas estaria baseada numa escolha. E possivel
que isso se tenha estendido também a outras localidades e as classes populares (BEST, 2001, p.
590). Sobre a ceriménia e o sentido teolégico do texto: ALONSO SCHOKEL, 1999, p. 86-96.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 45-62 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br



Certamente, a ideia de submissdao chama em causa uma determinada ordem
social, a qual Jesus, no entanto, ja colocara em xeque ao falar da autoridade
como servico. Mc 10,43-45, que trata da autoridade na comunidade crist3,
serve como cendrio para a compreensdo, também, do relacionamento entre
marido e mulher. Nesse texto, o poder maior é o de servir a ponto de entregar a
vida'®. O texto de Efésios mostra ainda esta mudanga de perspectiva ao carac-
terizar a mutua submissao pelo “temor de Cristo”. Esta expressao aplica a Jesus
arealidade do “temor de Deus” presente no Antigo Testamento, que descreve a
reveréncia e obediéncia a YHWH. Trata-se da fidelidade a Deus, de andar em
seus caminhos, guardar seus mandamentos ou, em outras palavras, ama-lo'.
No epistolario paulino, implica a um tempo reveréncia e amor (cf. Rm 12,1;
15,3-4; 2Cor 5,14; Ef 4,32; 5,2). Trata-se da submissdo reciproca em vista das
exigéncias de Jesus (cf. Cl 3,22).

Isso é aplicado a seguir a relagao da mulher com o marido, que deve
ser vivida com o mesmo espirito com que a Igreja se submete a Cristo (v.
22). Como Cristo é “cabega” da Igreja (cf. Ef 4,15-16; CI 1,18; 2,19) sendo
seu “salvador”, assim a funcdo de “cabeca’, relativa ao marido, é funcio de
amor (BEST, 2001, p. 608): a0 marido ¢é exigido amar a esposa (v. 25). Com
isso, corrige-se qualquer tendéncia autoritaria (cf. Mc 10,44). Com efeito, o
texto nao fala em nenhum momento dos direitos do marido, mas somente
de seus deveres. Na sociedade greco-romana e judaica da época, os deveres
do esposo para com a esposa iam na linha do instruir e guiar; quando se fala
de “amar”, o sentido é da unido marital (BEST, 2001, p. 613). Por referir-se a
Cristo, porém, o texto de Efésios s6 pode ser entendido em relagdo ao amor
do Cristo pela humanidade (verbo ayamaw: Ef 5,2), que se deve expressar
na convivéncia mutua (cf. Ef 6,24; 1Cor 13). Trata-se do amor que o levou
a morte (v. 25: ele se entregou: éavtov mapédwkev; cf. 2,14-16). O fato de o
quadro familiar ser por um momento deixado de lado, nos vv. 26-27, para

10 Este texto expressa uma regra a ser seguida na comunidade cristd (PESCH, 1982, p. 248-249;
GNILKA, 1998, p. 574-575).

11 Cf. Dt 4,10; 6,13; 10,12; Js 24,14; 1Sm 12,14; 2Rs 17,28.32-39; S 112,1; 128,1. E uma atitude
relativa ao povo e desdobramento do primeiro mandamento. O temor do Senhor ¢ principio
e base da sabedoria (Pr 1,7; cf. 1,29; 2,1-5; 31,30) (PREUSS, 1992, p. 166-167). No Siracida, o
temor de Deus consiste numa relagdo pessoal com Deus, que inclui amd-lo (cf. 2,16; 7,29-30),
submeter-se a Ele (1,27-30; 2,17; 32,14), com confianca (cf. 2,6-9.18). O temor de Deus ndo
exclui a observancia da Lei (cf. 2,15-16; 19,20) (MINISSALE, 1988, p. 35).
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dar lugar, unicamente, ao detalhamento das realizagées do amor de Cristo
por sua Igreja, pde em evidéncia a importancia que a analogia Cristo - Igreja
tem para a realidade conjugal.

A nova argumentagdo quanto aos deveres do marido, apresentada nos vv.
28-31, parafraseia o mandamento de “amar ao préximo como a si mesmo” (cf.
Mc 12,31; Mt 22,39; Lc 10,27; Tg 2,8) e retoma a imagem do amor entre Cristo
e aIgreja. Ecoa, no v. 30, o “osso dos meus o0ssos e carne de minha carne” de Gn
2,23, que ¢ explicitado na frase seguinte com a citagdo de Gn 2,24 interpretado
em sentido cristoldgico: “serao ambos uma s6 carne” (v. 31). Este é o “grande
mistério” (v. 32): a unido do primeiro casal humano aponta para a uniao entre
Cristo e a Igreja.

Em sintese, a mensagem deste texto inclui trés pontos (CIPRIANI, 1994,
p- 928). Primeiramente, o relacionamento do casal humano deve-se dar sob a
égide do amor. Ambos, marido e mulher, devem ser reciprocamente submissos
(v. 21), tendo em consideragao o Evangelho de Jesus Cristo. Em segundo lugar,
o relacionamento marido-esposa tem seu modelo na relagdo Cristo-Igreja, que
¢ de total amor de doagao (v. 25). Aqui, a realidade do matrimdnio é tomada
e elevada, de tal modo que ela é chamada a se tornar reflexo da relagio entre
Cristo e a Igreja. Por fim, o matriménio tem suas raizes no mistério de Deus (v.
32) e o expressa de modo todo especial.

2.4 A familia se amplia

Os evangelhos mostram como, ja na sua vida publica, Jesus encontrou
apoio, amizade e boa recep¢ao de sua mensagem fora de seus familiares. Sua
familia ndo se restringe mais aos lagcos de sangue, mas inclui aqueles que, pela
fé e pela realizagdo da vontade de Deus, se tornam seus parentes (cf. Mt 12,49-
50; Mc 3,34-35): “Quem fizer a vontade de meu Pai que estd nos céus, esse é
meu irmao, irma e mae” (Mt 12,50).

A celebragao das nupcias em Cand é, além da ocasido da manifestagdo
da gloria de Jesus, também a primeira vez em que os discipulos, no Quarto
Evangelho, aparecem como comunidade de fé: “seus discipulos creram nele”
(Jo 2,11).

O relato de Cana, assim, pode ser considerado sob o ponto de vista da
familia humana, mas também da futura familia de Deus, a Igreja. Como, no
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matrimonio, a oferta do vinho era prerrogativa unicamente do noivo, se é Jesus
quem traz aqui o bom vinho, afirma-se nas entrelinhas que Jesus é o verda-
deiro noivo do Novo Testamento (cf. Jo 3,29). Maria é aqui a grande “Mulher”,
imagem da Igreja (cf. Jo 19,26; Ap 12,1) e os discipulos que creem revelam a
comunidade que acolhe na fé a pessoa de Jesus e que tera Maria por mae. Com
efeito, a ultima palavra de Jesus a sua Mae e aos discipulos, neste evangelho,
mostrara exatamente a Igreja como nova familia de Deus (cf. Jo 19,26-27).

A realidade da familia se torna, dessa maneira, uma imagem da Igreja.
O texto de Ef 2,19 assim o exprime: os cristdos sao “concidadaos dos santos
e membros da casa de Deus” (ovpmolitat T@V dyiwv kal oikeiol Tod Beod).
“Membros da casa” sdo todos os que partilham de modo permanente a vida
cotidiana no lar, que estdo ligados por parentesco ou sdo empregados, mas
nao os hospedes ou escravos (MICHEL, 1965, p. 337; BEST, 2001, p. 332). E
a familia alargada, mas inclui também pessoas nao ligadas pelo sangue. Esta
ideia ja esta presente no Antigo Testamento, ao se referir ao povo eleito como
“casa de Israel/Judad” (cf. Ex 16,31; 40,38; Nm 20,29; 2Sm 12,8 et passim) e ainda
a concepg¢ao da familia como “casa do pai” (28™1°2), que é, também, aplicada
ao povo de Israel (cf. Nm 12,7: Jr 2,4.14; Mq 4,2)'2. Pertence, porém, igual-
mente ao horizonte neotestamentario, segundo o qual os cristdos sdo “filhos
de Deus” (Mt 5,9.45; Jo 1,12; Rm 8,14-21; Gl 3,26; cf. 2Cor 6,18), receberam a
vioBeoia, a filiagdo por adocio (cf. Rm 8,23; Gl 4,5; Ef 1,5) (LIDELL; SCOTT,
1977, p. 1846). E, portanto, a casa, a familia que, a partir da fé, tem Deus como
pai e pode aceder a Ele (cf. Ef 2,18). Nesse sentido, Gl 6,10 fala dos “fami-
liares [membros da familia] da fé”: Tovg oikeiovg Ti|¢ MioTeWS). Passa-se, dessa
maneira, da consanguinidade para a pertenga em virtude da fé e da inser¢ao
num mesmo corpo (cf. 1Cor 12,12).

Se o Antigo Testamento apresenta a possibilidade de que ao povo de
Israel se unam outros povos, em paridade de direitos para com os israelitas (cf.
Is 56,3.6-7), aos estrangeiros nao é, contudo, aplicada a metafora matrimonial
ou familiar. Para o Novo Testamento, contudo, a familia-Igreja é alargada ao
maximo (cf. At 1,8), com total equiparacdo entre judeus e gentios (cf. Gl 3,28).
E, se a fé e a realizag¢ao da vontade de Deus tornam-se critério que pode levar
a relativizar a familia de sangue (cf. Mt 10,37; 19,29), abre-se portanto a possi-

120 Novo Testamento aplicou o termo ao novo povo de Deus, a Igreja (cf. Ef 2,19; Gl 6,10;
Hb 3,2-6; 1'Tm 3,15; 1Pd 4,17).

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 45-62 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br

v
\©

MARIA DE LOURDES CORREA LIMA



[=))
(=]

A FAMILIA E SUA COMPREENSAO NA ESCRITURA: ELEMENTOS ESSENCIAIS

bilidade mesmo de renunciar a uma familia prépria para abrir-se a familia de
Deus (cf. Mt 19,12; 1Cor 7,29-34), uma op¢ao que deve ser assinalada por um
amor grande como o de uma familia, ndo menos real e ainda mais vasto: “por
causa do Reino dos céus” (dia v Bactheiov T@V ovpavdv: Mt 19,12).

Conclusao

A familia traz consigo, na cultura israelita e judaica antiga, um profundo
sentido de inclusdo, identidade e protegdo. Ela prové a integridade de seus
membros, buscando seu bem-estar fisico, mantendo sua propriedade como
fundamento vital, cuidando da justica em relagao a seus membros. Ela tem,
também, papel fundamental no ensino e na formagio ética pessoal e social. E,
assim, unidade basica na estruturagdo social e na economia, e o é igualmente
na relagdo com Deus.

O fundamento da familia é, na Escritura, o plano de Deus que constitui
o ser humano numa unidade dual em intima relacio de amor, chamada a
perpetuar-se nos filhos. Deus ndo so cria a institui¢ao familiar, mas a coloca
como elemento estruturante de sua revelacio. Mesmo através de realiza¢oes
incompletas ou deficientes, Deus desenvolve Seu plano, ndo eliminando a
familia para criar outra instituicao em seu lugar, mas conduzindo a histéria de
modo a chegar a plena realizagdo familiar na unido entre Cristo e sua Igreja.
Com isso, esclarece-se a0 maximo o que ja o Antigo Testamento tinha apon-
tado: que o plano de Deus é a unido profunda entre Deus e a humanidade.
Deste amor, a familia € sinal privilegiado.

Se este ideal, em sua realizagdo concreta, pode estar constantemente sob
ameaca, a unido de amor entre Cristo e sua Igreja, tornando-se com ela um s4
Corpo, é chamado e impulso para superar, mesmo nas vicissitudes histdricas,
os impedimentos a sua realizagdo o mais possivel semelhante ao seu exemplar.
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A alegria do amor no esplendor da verdade:
gradualidade pastoral e nao gradualidade na Lei

The Joy of Love in the Splendor of Truth:
Pastoral Graduality and Non-graduality in the Law

Jost RAFAEL SOLANO DURAN®

Resumo: Este artigo se propde a desvendar um aspecto particular da exortagio,
a saber a Lei da Gradualidade e a sua proximidade com a Enciclica apresen-
tada pelo Papa Sdo Jodo Paulo II em seis de agosto de 1993, O Esplendor da
Verdade (Veritatis Splendor). Ha uma relagdo proxima entre uma e outra no que
diz respeito a Lei da Gradualidade. Aprofundando em um dos seus numerais,
podemos evitar equivocos e interpretagdes desnecessdrias como algumas que
estdo impedindo que o texto da Amoris Laetitia chegue no meio dos tedlogos
e do povo como uma exortagdo verdadeiramente relevante na caminhada da
Igreja no ambito da familia.

Palavras-chave: Familia. Gradualidade. Pastoral Familiar.

Abstract: This article intends to unveil a particular aspect of the exhortation,
namely the Law of Graduality and its proximity to the Encyclical presented by
Pope John Paul II on August 6, 1993, Splendor of Truth (Veritatis Splendor).
There is a close relationship between one and the other concerning the Law of
Graduality. When we delve into one of its numerals, we can avoid misconceptions
and unnecessary interpretations, such as some that prevent the text of Amoris
Laetitia from reaching theologians and the people as a truly relevant exhortation
in the Church’s journey within the family.

Keywords: Family. Graduality. Family Pastoral.
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Introducio

A Exortagao Apostolica Pds-Sinodal Amoris Laetitia nos foi apresentada
como resultado do Sinodo sobre a Familia, na XIV Assembleia Geral Ordindria
dos Bispos, realizada em Roma (2015). Sabemos que na atualidade a familia
vive um dos momentos de maior exigéncia e relevancia. O Papa Francisco e os
padres sinodais junto a Igreja toda ndo poderiam silenciar diante desta situ-
acao. E, precisamente por esta razao, a exortagao é um guia através do qual as
Igrejas Particulares e a Igreja como um todo iniciaram um caminho inovador
na proposta evangelizadora da familia no mundo de hoje.

A exortagdo Sinodal Amoris Laetitia exige cada vez mais da nossa parte
uma acurada hermenéutica e progressiva leitura, dando maior importancia ao
tempo do que ao espago. Com isto, reafirmamos mais uma vez aquilo que o
Papa Francisco pronunciou na homilia no dia em que o sinodo foi encerrado:

Significa que procuramos abrir os horizontes para superar toda hermenéutica
conspiradora ou perspectiva fechada, para defender e difundir a liberdade dos
filhos de Deus, para transmitir a beleza da Novidade crista, por vezes coberta
pela ferrugem duma linguagem arcaica ou simplesmente incompreensivel
(PAPA FRANCISCO, 2015).

O sinodo nos trouxe uma nova forma de fazer ecoar no coragio e no
entendimento o desejo mais vivo de uma Igreja que ouve atenta as necessi-
dades das pessoas humanas e com elas tenta compreender os confusos, animar
os entristecidos e fortalecer os vacilantes. “A Igreja nao tem medo de abalar
as consciéncias anestesiadas ou sujar as maos discutindo, animada e franca-
mente, sobre a familia” (PAPA FRANCISCO, 2015).

O sinodo da familia trouxe para todos nés uma grande esperanga ao
perceber que a familia crista ocupa um lugar preponderante em todos os
ambientes e situagdes e que, mesmo num mundo cada vez mais carregado de
incertezas, o amor entre um homem e uma mulher é o ponto de partida e de
continuidade para o fortalecimento da expressao mais genuina: ser familia.

Este artigo se propde desvendar um aspecto particular da exortacao, a
saber, a Lei da Gradualidade e a sua proximidade com a Enciclica apresentada
pelo Papa Sao Joao Paulo II em seis de agosto de 1993, O Esplendor da Verdade
(Veritatis Splendor).
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Ha uma relagdo proxima entre uma e outra no que diz respeito a Lei da
Gradualidade. Aprofundando num dos seus numerais podemos evitar equi-
vocos e interpretagdes desnecessarias como algumas que estdo impedindo que o
texto da Amoris Laetitia chegue no meio dos tedlogos e do povo como uma exor-
tacao verdadeiramente relevante na caminhada da Igreja no ambito da familia.

1 A questao da familia e o contexto da Amoris Laetitia

Evangelizar a familia é um dos maiores desafios na tarefa do antincio do
Evangelho. Como levar a Palavra até a Igreja dos lares, a Igreja doméstica, a
Igreja da cozinha e do fogdo, a Igreja dos pequenos apartamentos e das vilas
urbanas, dos condominios e das grades de seguranca, dos bairros e das mega-
l6poles?

Para poder chegar até os membros da familia — célula vital da sociedade
e da Igreja —, se faz necessario um investimento “radical” na pastoral fami-
liar, nos métodos e nos movimentos, mas, de modo especial, na formacio dos
pastores, do povo e necessariamente na linguagem que a mesma pastoral vem
utilizando.

Ja o Concilio Vaticano II, na constituigdo Gaudium et Spes (GS), afirmou
com profundidade: “O bem— estar da pessoa e da sociedade humana e cristd
estd intimamente ligado a uma favoravel situagdo da comunidade conjugal e
familiar” (GS, n. 47).

A sociedade contemporinea criou gradativamente “instituigoes” que
ndo correspondem ao ser da familia. Os verdadeiros valores familiares foram
migrando para diversos ambientes, e ela foi se terceirizando de forma tal que
muitas realidades que nao tém nada de familiar se infiltraram dentro da mesma
Igreja e da pastoral familiar.

A familia cada vez mais se encontra submetida a soberba dos estados que
se dizem democraticos, autonomos e leigos. Aqui estd o primeiro problema
que enfrentamos na atualidade: qualquer proposta que se faga desde a teologia
moral catélica soa “tendenciosa” e muitas vezes desumana. Muitos olham
com desconfianga a proposta da Teologia moral como um caminho e uma via
concreta para alcangar a dignidade da pessoa humana.

Uma vez apresentada ao mundo, diversos grupos se formaram a respeito
da exortagdo Amoris Laetitia. Alguns criticando de maneira equivoca —
especialmente o capitulo oitavo -, outros realizando consideragcdes que nao
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mostraram com suficiente clareza a beleza do documento, além de omitirem a
grandeza da pedagogia em sua elaboragao.

Trata-se de um sinodo do qual podemos dizer que “todos” participamos.
Os questionarios enviados a todas as dioceses do mundo, as respostas, os
grupos envolvidos, os padres sinodais e de modo particular a presenga do
santo padre Francisco constituem um elemento central para fazer uma herme-
néutica adequada. Lembremos que o papa é um amante nato da literatura e
que seu estilo teoldgico esta determinado pela formagéo Jesuitica. Isto é muito
importante para poder fazer uma analise clara do texto. Nao existem meios
termos, muito pelo contrario, existe a sélida exegese do livro do Géneses, o
contexto da teologia paulina, a base da teologia tomista, o contexto espiritual
de Santo Inacio de Loyola, juntamente a influéncia literaria e poética de um
grande escritor uruguaio, Mario Benedetti. Diga-se de passagem que Bene-
detti é dos poucos escritores e poetas que escreve sobre a fidelidade conjugal.
Tudo na vida de Benedetti fala da sua familia, das suas relagdes com seus pais
e irmaos e de modo especial do amor para com a sua mulher. Diz o poeta: “Te
quiero porque te quiero” (BENEDETTI, 1999, p. 46).

Tudo isto faz da Amoris Laetitia muito mais do que um documento, a
torna uma bussola, ou, para sermos mais atuais, um GPS de grande ajuda cujo
satélite é o olhar fixo em Cristo. A cristologia subjacente na América Latina
imprime aquele carater que o documento da V Conferéncia do Episcopado
Latino Americano, em Aparecida, imprimiu na experiéncia do discipulado.

Nos ocuparemos neste artigo especificamente da lei Natural e da lei da
gradualidade dos elementos essenciais para podermos realizar uma reflexao
teoldgica e um trabalho pastoral no meio das familias. Ndo podemos esquecer
que desde o inicio se nos pede dar maior importancia ao tempo do que ao
espaco. Por isso talvez, depois de quase trés anos, tomamos a liberdade de
escrever a este respeito.

Quem fez uma leitura rédpida e apressada do documento pode ter caido
num erro que todos nés conhecemos e as vezes cometemos, pois somos filhos
e filhas do século, do imediato. A leitura da exortagao exige paciéncia. Esta é
a chave da hermenéutica como ciéncia. S6 assim teremos um olhar misericor-
dioso para cada uma das realidades que a familia enfrenta.

Ninguém melhor do que o tedlogo moralista suigo Servais Pinckaers,
para nos ajudar a compreender com profundidade o valor da Lei da graduali-
dade e sua aplicabilidade no sentido de acompanhar, discernir e integrar cada
casal e cada familia no contexto atual.
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Quando o entdo papa Jodo Paulo II, apresentou ao mundo e a Igreja a
Enciclica Veritatis Splendor, afirmou com clareza:

Nenhum homem pode esquivar-se as perguntas fundamentais: Que devo fazer?
Como discernir o bem do mal? A resposta somente é possivel gracas ao esplendor
da verdade que brilha no intimo do espirito humano, como atesta o salmista:
“Muitos dizem: ‘Quem nos fara ver o bem?’ Fazei brilhar sobre nos, Senhor, a luz
da vossa face” (Sal 4, 7) (PAPA JOAO PAULO 11, 2).

Estudar a Amoris Laetitia exige de nds, nesse item, adentrarmos no
oceano da moral objetiva e particularmente no limiar de uma sociedade que
prefere muitas vezes a superficialidade, o consenso ou, aquilo que é pior, uma
compreensao errada e sem argumentos solidos e contundentes.

Uma pequena observagdo metodoldgica nos permitimos realizar: a
leitura do documento foi feita de maneira especial. Cada um dos nove capi-
tulos juntou-se a um outro para assim criar quatro partes ao todo, permitindo
ao leitor fazer uma leitura muito mais compreensiva e dindmica.

Os dois primeiros capitulos constituem uma primeira parte, que podemos
chamar de introduc¢ao. Os capitulos trés e quatro constituem uma segunda
parte que, chamada de post introdutdria com acenos antropolégicos, nos ajuda
a compreender a dimensao exegética e filosofica. O capitulo quinto pode ser
chamado de coluna vertebral - uma espécie de eixo epistemolégico —, o sexto
e 0 sétimo capitulos possuem um valor etimologico, quer dizer, nos ajudam a
compreender o nome da exortagdo Amoris Laetitia. O capitulo oitavo exige de
todos nds reflexdo e discernimento, tempo e aprofundamento. Nao é um capi-
tulo sobre o qual tudo ja foi dito. Abriu-se uma janela, uma espécie de “tabs”,
como se diz na linguagem da informatica. Por fim, o nono ¢ uma proposta de
caminho espiritual que serd afirmado pela bela expressao contida na dltima
exortacao do Papa Francisco: Gaudete et Exultate.

Devemos ter presente sempre a proposta que o Papa Francisco nos faz
quando nos convida a ler a exortagio sem pressa, sem preconceitos, sem
posturas rigidas ou querendo uma resposta imediata com medidas exatas e
iguais para todos.

2 A lei da gradualidade na exortagao Amoris Laetitia

Os comentarios realizados pelo cardeal Ennio Antonelli (2015), presi-
dente emérito do Pontificio Conselho para a Familia, foram oportunos e ao
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mesmo tempo nos permitiram realizar algumas analises dentro do nosso
artigo no que diz respeito a Lei da gradualidade, questionada por muitos
apos terem lido a exortagdo. Segundo ele, a capacidade subjetiva de conhecer,
apreciar e querer o bem é propria de cada um e é condicionada por muitos
fatores internos e externos. Por isso, o Catecismo da Igreja Catolica afirma que
“a imputabilidade e responsabilidade de um ato podem ser diminuidas, e até
anuladas, pela ignorancia, a inadverténcia, a violéncia, o medo, os habitos, as
afeicbes desordenadas e outros fatores psiquicos ou sociais” (n. 1735).

Neste ponto, muitas posturas tém criado controvérsias e conflitos. Se
observarmos com atenc¢do o numeral acima citado do Catecismo, teremos trés
elementos que nos ajudam a compreender que a Lei da gradualidade continua
sustentando a aproximacdo da verdade objetiva no principio moral:

I. Fatores internos e externos condicionam a capacidade subjetiva da
pessoa.

II. A responsabilidade moral de um ato, pode ser diminuida e anulada
pela ignorancia, violéncia, medo ou afei¢des desordenadas.

III. A dimensao psiquica da pessoa assim como a sua incapacidade devido
a sua realidade particular.

Tendo clareza sobre este ponto, que ¢ de vital importancia, ninguém
pode diminuir o grau e exigéncia da lei simplesmente porque considera que
a pessoa nao teve condi¢des de realizar uma decisao moral certa. Muito pelo
contrario, na experiéncia da caridade e do encontro com as pessoas se percebe
nitidamente quando a pessoa nao tem nenhuma inten¢ao de “passar” por cima
da lei, negando as suas responsabilidades ou exigindo um certo privilégio em
rela¢do a propria lei. A pessoa é ciente da sua responsabilidade e, precisamente
por esta razdo, ndo prevé nenhum tipo de “placebo” para que a lei se aplique de
acordo com suas circunstancias.

Na Familiaris Consortio (FC), nimero 24, podemos ler:

O dom nao diminui, mas refor¢a a exigéncia moral do amor: O Seu mandamento
é este: que creiamos no nome de Seu Filho, Jesus Cristo, e nos amemos uns aos
outros, como Ele nos mandou” (1 Jo 3, 23). S6 se pode ‘permanecer’ no amor,
com a condigdo de observar os mandamentos, como afirma Jesus: ‘Se guar-
dardes os Meus mandamentos, permanecereis no Meu amor, do mesmo modo
que Eu tenho guardado os mandamentos de Meu Pai e permanego no Seu amor’
(Jo 15, 10).
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A exigéncia do amor nao diminui em nada o nosso compromisso como
cristdos. O texto é suficientemente claro e Amoris Laetitia colocara em termos
tao claros como o fez a Veritatis para nao perder de vista a exigéncia do manda-
mento proposto por Jesus.

A Amoris Laetitia afirma:

Uma das causas que leva a rupturas matrimoniais é ter expectativas demasiado
altas sobre a vida conjugal. Quando se descobre a realidade mais limitada e
problematica do que se sonhara, a solugdo ndo é pensar imediata e irresponsavel-
mente na separa¢ao, mas assumir o matrimonio como um caminho de amadu-
recimento (n. 221).

O amadurecimento humano aponta para um caminho na experiéncia da Lei
da gradualidade. Existem no texto algumas reflexdes que partem de sua propria
estrutura. “Sem uma nova culpa” (AL, n. 301). Por exemplo, abandonar o conjuge
de uma relagao nao legitima iria trazer uma nova culpa. Quem se encontra nesta
situagao deve tender ao bem maior. Estes conjuges estao chamados a nao se sepa-
rarem. O abandono fraciona a vida moral, fere o coragao das pessoas. Quando
vamos progredindo na Lei percebemos que a nossa vida vai mudando, deixamos
o0 peso inicial e descobrimos a riqueza de uma vida nova. Assim como acon-
teceu no encontro entre Jesus e a Samaritana. A lei da gradualidade é preciosa
para o acompanhamento personalizado das pessoas singulares. Lembremos com
atenc¢do que o verbo “acompanhar” ao longo de toda a exortacao exige presenca
e atengao particularizada. S6 assim se evitara a gradualidade da lei.

De acordo com o Pe. Pinckaers (2015), a partir de Guilherme de Ockham,
desaparece o conceito moral de “Lei Natural” - consequéncia do abandono
do conceito metafisico de “natureza’, associado a criagdo segundo as Ideias
Divinas Eternas, negadas pelo fildsofo de Oxford -, e surge uma concepgio de
“liberdade de indiferenc¢a” O ato humano seria moralmente bom ou mal na
medida em que se conformasse ou nao a obrigacéo legal (Lei Positiva) imposta
por Deus (que poderia nos mandar odia-lo, segundo o filésofo nominalista).

Ja na Familiaris Consortio, percebemos que a consciéncia moral, formada
e reta, sempre se encontra a caminho de um constante crescimento. Neste
sentido, a Lei da gradualidade vem redimensionar o agir moral de cada uma
das pessoas. Por menor que possa parecer, o passo que damos rumo a Deus é
de grande valor diante dos Seus olhos. Tudo isto em diregdo da légica da mise-
ricérdia (cf. AL, n. 304).
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A partir do numero 293, a Amoris Laetitia faz uma proposta muito parti-
cular: Gradualidade na pastoral e ndo na lei. Os padres sinodais afirmam:
“E preocupante que muitos jovens ndo tenham confian¢a no matriménio e
convivam indefinidamente fora do compromisso conjugal” (AL. n, 293). Ja
na Evangelii Gaudium, o Papa Francisco tinha apresentado a necessidade de
fazermos uma experiéncia de gradualidade na pastoral. Quando vamos ao
encontro de alguém devemos evitar todo tipo de filtros, ou num certo sentido
somos chamados a perceber a necessidade de chegarmos “desarmados” Um
passo fundamental na conversdo pastoral, o primeiro dos passos para uma
vida em direc¢éo a Deus.

Aqui ¢ valido fazermos uma diferen¢a concreta entre a Lei da Gradu-
alidade e a gradualidade no caminho espiritual dos casais. Jodao Paulo II,
em diversas oportunidades, manifestou que uma das exigéncias basicas no
caminho espiritual de todos os casais é o conhecimento da Lei Natural, assim
como seu predecessor Paulo VI, ja o tinha apresentado na Humanae Vitae
(HV): “Um amor humano, total, fiel e exclusivo, e fecundo” (n, 9). Posterior-
mente, na mesma Enciclica Humanae Vitae, o afirmara com maior profundi-

dade:

Deus disp6s com sabedoria leis e ritmos naturais de fecundidade, que ja por si
mesmos distanciam o suceder-se dos nascimentos. Mas, chamando a atengdo
dos homens para a observancia das normas da lei natural, interpretada pela sua
doutrina constante, a Igreja ensina que qualquer ato matrimonial deve perma-
necer aberto a transmissao da vida (n. 11).

Sempre se fez necessario fazer uma releitura deste ponto. A Lei Natural
envolve a dimensao ontoldgica, metafisica e corporea. Estes trés elementos
constituem o tripé por assim dizer de todo o processo que homens e mulheres
devem viver para poder assimilar e conduzir na sua vida moral a beleza da Lei
Natural em diregao a pratica da Lei da Gradualidade.

A norma da Enciclica Humanae Vitae esta dirigida a todos os seres
humanos enquanto norma. Baseando-se na razao humana quando esta
procura sempre e em tudo a verdade, assim o afirmou o Papa Paulo VI: “Noés
pensamos que os homens do nosso tempo estdo particularmente em condi-
¢oes de apreender o carater profundamente razoavel e humano deste principio
fundamental” (HV, n. 12).
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S6 a partir deste angulo podemos perceber que a lei da gradualidade é
uma ferramenta de incalculével valor para poder entender aquilo que a Igreja
sempre manifestou na dire¢do espiritual para todos os seus fiéis. O papa Joao
Paulo II, ja o tinha indicado no ano de 1984, quando respondia aos inter-
rogantes que os homens de nosso tempo se fazem sobre a resposta que a
Humanae Vitae ofereceu sobre o tema da lei natural. O mesmo Papa Francisco
tratou sobre o tema na Amoris Laetitia. Esses dois sem duvida alicercados no
documento do Concilio Vaticano II, Gaudium et Spes, que se propos desde
o primeiro momento responder as preocupagdes e aos anseios que o mundo
contemporaneo trouxe consigo.

Sao interroga¢des que partem do campo das ciéncias particulares, inter-
rogagdes socioldgicas sobre a explosdo demografica, a pobreza no mundo, mas
também sobre a vida ética e moral. Interrogagdes ndo s6 dos tedlogos e cien-
tistas, mas também e especificamente dos casais.

Ja na mesma constitui¢do Gaudium et Spes, os padres conciliares deline-
aram um elemento de vital importancia que a Humanae Vitae tratara de forma
exclusiva e particular. Se trata da educagao para a castidade. A virtude da casti-
dade como um elemento essencial no desenvolvimento do amadurecimento e
do crescimento da pessoa humana. Cada dia que passa e particularmente nos
momentos que vivemos, percebemos que uma agdo pastoral que perpasse a
familia como um todo exige um trabalho consciente na dimensao da sexu-
alidade e da afetividade. De fato, a Amoris Laetitia deu uma luz e um matiz
particular a esta dimensdo quando, no capitulo quarto, aborda o mundo das
emocdes, das paixdes e dos afetos.

Desejos, sentimentos, emogdes (os classicos chamavam-lhes “paixdes”) ocupam
um lugar importante no matriménio. Geram-se quando o “outro” se torna
presente e intervém na minha vida. E préprio de todo o ser vivo tender para
outra realidade, e esta tendéncia reveste-se sempre de sinais afetivos basilares:
prazer ou sofrimento, alegria ou tristeza, ternura ou receio. Sdo o pressuposto da
atividade psicologica mais elementar. O ser humano é um vivente desta terra, e
tudo o que faz e busca estéd carregado de paixdes (AL, n. 143).

Este ¢ um mundo pouco explorado na pastoral familiar e na evangeli-
zagdo da familia e na medida em que vamos aprofundando o tema de uma
reformulagdo da gradualidade na pastoral o tema dos sentimentos e dos afetos
ndo pode ser deixado de lado.
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3 Lei da gradualidade e misericordia

A misericérdia, como ato tltimo e supremo gesto com o qual Deus vem a
nosso encontro, ¢ o caminho que une Deus e 0 homem. As vezes esquecemos
de que o Sinodo sobre a familia aconteceu no ambiente do ano da misericordia,
tempo propicio e proposto pelo Papa Francisco para nos aproximar das fami-
lias que sofrem. Num trabalho hermenéutico, os padres sinodais junto ao Papa
Francisco estavam envolvidos neste ambiente que sem davida influenciou as
suas reflexdes e decisoes.

Todos ndés sabemos que uma das realidades mais urgentes no mundo
contemporaneo ¢ a pratica da misericordia. Vivemos em um mundo onde
tantas e tantas vezes se tem discutido o tema da paz e da concédrdia; um mundo
onde cada vez o abismo entre as injusticas e as desordens sociais proliferam e
exigem por parte de todos nés uma consciéncia suficientemente clara diante
do gesto de sermos misericordiosos.

Quando se fala na Lei da gradualidade, o primeiro dos gestos e das
atitudes para que esta lei possa ser compreendida coerente e corretamente é
nada mais nem nada menos aquele de sermos misericordiosos como o Pai é
misericordioso.

“E préprio de Deus usar de misericérdia e, nisto, se manifesta de modo espe-
cial a sua onipoténcia”. Estas palavras de Sdo Tomas de Aquino mostram como
a misericdrdia divina ndo é, de modo algum, um sinal de fraqueza, mas antes
a qualidade da onipoténcia de Deus. E por isso que a liturgia, numa das suas
coletas mais antigas, convida a rezar assim: “Senhor, que dais a maior prova do
vosso poder quando perdoais e Vos compadeceis” (PAPA FRANCISCO, 2015).

A for¢a e o poder de Deus se deixam traduzir nos seus gestos de benevo-
léncia, magnanimidade e ternura. Muitas das pessoas que vém de um matri-
monio sofrido e doloroso sé estdo precisando de um gesto de misericordia
para poder recomecar de novo, mesmo sem a intencdo de estabelecer novas
nupcias. Precisam ser acolhidas sim, integradas também e fazer um bom
discernimento, mas muito mais do que isso e bem antes sua situagdo exige
do pastor e da pastoral um gesto concreto de misericérdia. Aqui é onde tem
sentido a expressdo de “Hospital de campanha” frequentemente utilizada pelo
Papa Francisco. As atitudes de misericérdia com que se acolhe um casal ou
uma pessoa ferida superam qualquer tipo de legalismo ou rigorismo inicial.
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Ou aquilo que poderia ser igualmente contraproducente, um laxismo e subje-
tivismo com o qual se procurasse exclusivamente acalmar através de um efeito
placebo, mas ndo concreto e paliativo.

A Lei da gradualidade movimenta no coragdo das pessoas envolvidas a
capacidade de compreender um caminho muito mais seguro a ser seguido. O
tedlogo dominicano Pinckaers assim o traduz na compreensdo da enciclica
Veritatis Splendor quando aborda o tema da lei natural e da liberdade moral:

Na tentativa de minimizar o relativismo radical subjacente ao pensamento
nominalista, os moralistas esforcaram-se a0 maximo para reforgar a fundacédo
natural indispensavel a moral apoiando-a na razdo. Todavia néo tiveram éxito
em superar a oposi¢do entre a natureza e a liberdade... continuaram a afirmar
que a lei natural é uma lei interior, mas a consideraram como exterior a liberdade
(PINCKAERS, 2015, p. 116-117).

A liberdade moral exige de cada pessoa um encontro vital com Cristo
que é quem nos torna livres. Embora mais exigente, a fidelidade muda em
dogura aquilo que a precisdo juridica parecia imprimir de rigoroso e austero
ao contrato. Assim se expressava o Papa Pio XII, no dia 21 de abril de 1942,
quando se dirigia aos esposos:

Na santidade por meio da graga e da misericérdia Divinas, os conjuges sdo igual
e imediatamente unidos com Cristo. As condigdes de vida tendem a gerar e
introduzir praticamente uma vasta identidade das atividades da mulher com as
do homem, de maneira que os esposos, ndo raramente, encontram-se em uma
situa¢do que quase se reduz a igualdade.... Ndo é necessario possuir largo conhe-
cimento e experiéncia da histéria e dos acontecimentos familiares para saber
qudo frequentes sdo as quedas lamentdveis que precipitaram e mataram amores
puros, bem nascidos e sinceros e mais ainda compreender aquelas debilidades,
voltiiveis como a paixdo, que deixa feridas mesmo depois do perdéao, e, mesmo
depois da reparagdo, uma pungente cicatriz nos dois coragdes (Pio XII, 1959, p.
189-192).

Quando se fala em Misericérdia, a Igreja tem sido sempre e cada vez mais
eloquente ndo s6 no seu magistério como também nos seus conteudos. A dor
que a infidelidade pode produzir num casal, a separacéo, o divércio ou mesmo
o inicio do processo de nulidade leva consigo a constatagdo de que sempre e
em todo momento sera utilizada a misericérdia como norma bésica.
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3.1 Lei da Gradualidade: inclinacido, determinagio e paixao

De diferentes formas, o texto da AL nos aproxima do tema das paixdes e
das emogoes. De fato, ndo tivemos até hoje um texto magisterial que se refe-
risse de maneira tdo especifica quanto este ao tema das paixdes humanas.

O Concilio Vaticano I, confirma a Amoris Laetitia, ensinou-nos que o
amor conjugal compreende o bem de toda pessoa e, por conseguinte, pode
conferir especial dignidade as manifestagoes do corpo e do espirito, enobre-
cendo-as como elementos e sinais peculiares do amor conjugal (cf. AL, n. 142).

O mundo das emogdes e das paixdes envolve necessariamente o mundo
das virtudes morais. Sabemos que para Tomas de Aquino, experimentar uma
emocao nao ¢ algo bom nem mau; comegar a sentir desejo ou repulsa nao é algo
considerado censuravel ou pecaminoso. Sendo assim, o termo inclinacdo nos
leva a perceber concretamente o que queremos afirmar quando se trata da liber-
dade e sobretudo das escolhas que uma pessoa, e, neste caso, um casal realiza.

Levamos dentro de nds inclinagbes que parecem nos superar. Incli-
nagao a verdade, a felicidade a auto realizagdo. Todas estas nos ajudam num
certo sentido a passar por nossas préprias limitacées. A luz destas limitagdes,
devemos também olhar por aquele poliedro do qual falava o Papa Francisco a
luz da prépria exortagéo.

Termos como inclinagdo, determinagio e paixdo sdo exigentes em todos
os sentidos quando utilizados. As paixdes particularmente nos ensinam como
nosso mundo afetivo se reveste cada vez mais de tendéncias e individualidades
que se nao sdo bem trabalhadas podem levar o ser humano a se frustrar ou a
perder o controle sobre si mesmo. Quantos casais precisam simplesmente de
um trabalho sensato e concreto da sua dimensao psicolégica, humana e afetiva
para retomar o caminho a dois que talvez estivesse perdido por causa deste
desconhecimento. “O ser humano é um vivente desta terra, e tudo o que faz e
busca esta carregado de paixodes” (AL, n. 143).

Paixdo e liberdade podem manifestar abertamente a profundidade da
op¢ao e, neste sentido, a teologia moral tem hoje um grande contributo a
oferecer. Nao ¢é nada facil conceber as relacdes existentes entre as inclinagdes
naturais, pois estamos acostumados a criar uma certa oposi¢ao a lei como
principio externo (PINCKAERS, 2013, p. 474).

Esta oposicao a Lei Divina Natural é precisamente aquela que de diversas
maneiras vem causando sérios entraves na compreensido da Lei da Gradualidade.
Em cada um dos capitulos da Amoris Laetitia podemos perceber que o Papa e

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 63-80 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br



os padres sinodais procuraram manter um fio condutor entre a lei Natural e a lei
Divina, refor¢ando o que ja na Humanae Vitae, Paulo VI teria afirmado:

Nesta luz aparecem-nos claramente as notas caracteristicas do amor conjugal,
acerca das quais é de maxima importancia ter uma ideia exata... Na missdo de
transmitir a vida eles ndo sdo, portanto, livres para procederem a seu proprio
bel-prazer como se pudessem determinar, de maneira absolutamente autonoma,
as vias honestas a seguir, mas devem, sim, conformar o seu agir com a inten¢éo
criadora de Deus, expressa na propria natureza do matrimonio e dos seus atos e
manifestada pelo ensino constante da Igreja (nn., 9 - 10).

E essencial perceber a forma como os padres sinodais expressam no
documento a forga da teologia Tomista neste quesito. A maturidade progredira
na familia na medida em que a vida emotiva dos seus membros se transforma
em sensibilidade que ndo domina nem obscurece as grandes op¢oes e valores,
mas segue a sua liberdade. Mais ainda quando brota dela, a embeleza e a torna
harmoniosa para o bem de todos (cf. AL, n. 147).

3.2 O realismo paciente

A vida moral ndo deve ser uma experiéncia nem traumatica, nem pesada.
Deus sempre nos abre as portas para iniciarmos constantemente este caminho.
Assim referiu-se na sua homilia de encerramento no Jubileu do ano da Mise-
ricérdia o Papa Francisco:

Deus, logo que Lhe damos tal possibilidade, lembra-Se de nés. Esta pronto a
apagar completamente e para sempre o pecado, porque a sua memoéria nio é
como a nossa: ndo registra o mal feito, nem continua a ter em conta as ofensas
sofridas. Deus ndo tem memoria do pecado, mas de nos, de cada um de nos,
seus filhos amados. E cré que é sempre possivel recomecar, levantar-se (PAPA
FRANCISCO, 2016).

Sabemos que a nossa formagdo ética e moral niao é nada facil. Todos
passamos por uma realidade moral exigente. Muitos ainda vivem na moral do
“dever ser”, antes da moral do “seguimento de Cristo”. O relativismo e o subjeti-
vismo moral condicionam tristemente a vida de muitas familias que ainda ndo
tiveram um encontro com Ele. Muitos, ainda, devido a situagdes de abandono,
desilusao e mesmo caréncia afetiva vivem o drama da distor¢ao das figuras de
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que a familia precisa para se organizar e estabelecer a mesma vida moral crista
no seu interior. O caminho é arduo e precisamente por esta razao a familia
como um todo precisa de exemplos solidos e salutares nos quais possa se espe-
lhar para um futuro nao distante.

Quando os valores e as virtudes sdo propostos precisamos reconhecer que
h4 um grau necessdrio para que estes possam ser assimilados. E preciso fazé-lo
pouco a pouco; avangar de maneira diferente segundo a idade e as possibi-
lidades concretas das pessoas, sem pretender aplicar metodologias rigidas e
imutaveis. A sabia expressao de “dar um passo de cada vez”. Nao ha meramente
uma pura capacidade de escolher o bem com total espontaneidade e precisa-
mente por isto nem sempre se faz uma distingao adequada entre ato voluntario
e ato livre. Afirma assim a Exortagao: “Uma pessoa pode querer algo de mal
com uma grande for¢a de vontade, mas por causa de uma paixao irresistivel ou
de uma educacio deficiente” (AL, n. 273).

A escolha pelo bem exige objetividade, além da exigéncia de uma busca
constante e incessante do bem em si mesmo. Ciente de que o ser humano
“conhece, ama e cumpre o bem moral segundo diversas etapas de crescimento’,
Jodo Paulo II expressou ja na Familiaris Consortio esta aplicabilidade da lei da
gradualidade e ndo uma gradualidade da lei. Gradualidade no exercicio pruden-
cial dos atos livres em sujeitos que nio estdo em condigdes de compreender,
apreciar ou praticar plenamente as exigéncias objetivas da lei (cf. AL, n. 295).

O Sinodo referiu-se a diferentes situagdes de fragilidade ou imperfeigao, A este
respeito, quero lembrar aqui uma coisa que pretendi propor, com clareza a toda
a Igreja para ndo nos equivocarmos no caminho: Duas légicas percorrem toda a
histéria da Igreja: marginalizar e integrar (PAPA FRANCISCO, 2015).

Precisamente devido a exigente leitura desta situagdo, é urgente consi-
derar a paciéncia como muito mais do que uma pratica da virtude. Pacientes
na leitura, pacientes na exposicao do método, pacientes na compreensio da
situagdo da forma como ela se apresenta. Aqui surge um dos pontos de maior
exigéncia na vida moral de todos os cristdos: o discernimento. Para poder
chegar a discernir se faz necessaria a pratica da escuta. A exortagao pede para
que os sacerdotes sejam os primeiros a ouvir, acompanhando as pessoas, e,
por parte dos casais, o discernimento, tanto daqueles que se encontram num
matrimonio estavel como aqueles que romperam sua relagdo e hoje vivem a
dor do divorcio. O discernimento leva ao didlogo, mas sobretudo e de modo
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essencial, forma e instrui a consciéncia moral, ja que este discernimento nao
poderd jamais prescindir da verdade e da caridade (AL, n. 300).

4 A nova pastoral familiar: gradualidade pastoral

Uma das propostas inovadoras da Amoris Laetitia é precisamente a refor-
mulagdo da pastoral familiar. Ja desde a Familiaris Consortio, na quarta parte
deste documento, a Igreja tinha citado com veemente e acertada precisao
quando fez referéncia aos tempos da Pastoral familiar, a necessidade da evan-
gelizagao da familia. Uma agao pastoral por todas as familias indistintamente
e por todos os seus momentos: desde o inicio quando os noivos decidem
comegar a preparar a celebracio do seu casamento como também aqueles
tempos dificeis das crises e das dificuldades (FC, nn. 65 - 86).

Na exortagdo apostolica Amoris Laetitia percebemos a estreita relagio
com a enciclica Familiris Consortio quando a primeira pede para evitar qual-
quer interpretagao tendenciosa. Alguns podem pensar que a Igreja deixou de
lado o ideal ou renunciou ao matrimonio como projeto de Deus na vida do
homem e da mulher. Em nenhum momento a Igreja renunciaria a este antigo
sacramento instituido.

E preciso encorajar os jovens batizados para nio hesitarem perante a riqueza
que o sacramento do matrimdnio oferece aos seus projetos de amor, com a forga
do apoio que recebem da graga de Cristo e da possibilidade de participar plena-
mente da vida da Igreja (AL, n. 307).

Como foi dito anteriormente, o relativismo que paira no ar da nossa
sociedade contemporanea leva muitos jovens a perderem a esperanca pela vida
conjugal. Para muitos, o “desejo” de estabelecer um relacionamento por meio
do matrimonio perdeu a sua for¢a e nao faz mais parte do seu projeto de vida.

Durante o encontro do Papa Bento XVI com as familias em Milao, Italia,
no verdo de 2012, foi editado um excelente texto sobre o tempo da familia e
do amor. Do texto, que é uma rica compilagdo de reflexdes e analises, fizeram
parte os ultimos arcebispos de Mildo: Carlo Maria Martini, Dionigi Tettamanzi
e Angelo Scola. Neste compéndio, o cardeal Martini faz um aceno valioso sobre
a necessidade de uma mudanga na Pastoral familiar a luz das motivagdes dos
jovens que se preparam para viver o sacramento do matriménio. A énfase juri-
dica e econdmica tem na realidade velado ao longo dos ultimos séculos a imagem
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da familia como comunidade de amor, mistério de amor de Cristo e da Igreja.
Quando se faz tanta énfase na dimenséo juridica e econdmica se apresenta uma
imagem externa da vida conjugal que ndo condiz com a proposta crista.

Da mesma forma que Martini o afirmou, também o fizeram Tettamanzi
e Scola. Os trés ultimos arcebispos de Milao, que por sinal trabalharam como
professores e consultores em faculdades e em conselhos pontificios. Os trés
coincidem, e assim o afirma o Papa Francisco na sua leitura sobre a familia na
atualidade, que o maior dos perigos que se enfrenta no &mbito pastoral fami-
liar é a passividade em certo sentido induzida pelo conformismo de pensar que
a pastoral familiar deve depender de certos movimentos ou de certas atitudes
que levam a argumentos banais e ndo conduzem a uma reflexao urgente sobre
os primeiros dias da vida conjugal e também dos tltimos.

Uma reforma é necessdria e precisamente por isso a exortagdo Amoris
Laetitia é um texto que pode servir a cada Igreja particular de acordo com suas
situagdes emergentes, assim como também urgentes.

Conclusao

A Lei da Gradualidade é e sera um caminho para descobrir que o Bem
maior devera ser sempre procurado. A vivéncia da virtude nao é uma mera
proposta idealista. Muito pelo contrario, a determinagao de viver na virtude
conduz cada pessoa, e, de modo especial aqueles que vivem o estado do matri-
monio, a uma busca constante da santidade no amor.

Nio podemos dizer que para um determinado grupo de pessoas ¢ mais
facil do que para outras. Precisamos ter presente a adequada metodologia que
tanto Jodo Paulo IT como Francisco oferecem a todos os fiéis.

O Papa Jodo Paulo II costumava recomendar aos pastores da Igreja para
nao abaixar a montanha, mas ajudar os crentes a subi-la com o seu ritmo. Por
sua vez, os fiéis ndo devem renunciar a subir até ao cume; devem sinceramente
buscar o bem e a vontade de Deus. Somente dentro desta atitude fundamental
se pode desenvolver um caminho positivo de conversio e de crescimento,
embora os passos individuais sejam curtos e as vezes até desviados. “E pedida
uma conversao continua, permanente, que, embora exigindo o afastamento
interior de todo o mal e a adesdo ao bem na sua plenitude, atua concretamente
em passos que conduzem sempre para além dela” (FC, n. 9).

O Papa Francisco tendo como base a proposta do seu predecessor o
exemplifica da seguinte maneira:
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Sem diminuir o valor do ideal evangélico, é preciso acompanhar, com miseri-
cordia e paciéncia, as possiveis etapas de crescimento das pessoas, que se vao
construindo dia apds dia. Aos sacerdotes, lembro que o confessiondrio ndo deve
ser uma cdmara de tortura, mas o lugar da misericérdia do Senhor que nos incen-
tiva a praticar o bem possivel. Um pequeno passo, no meio de grandes limita¢des
humanas, pode ser mais agradavel a Deus do que a vida externamente correta
de quem transcorre os seus dias sem enfrentar sérias dificuldades (EG, n. 44).

Devemos descobrir a riqueza dessa exortagao aos poucos, sem exaurir de
forma imediata as conclusdes que, como ja foi dito, possam conduzir a equi-
vocos ou a confrontos desnecessarios. A proposta hermenéutica continua em pé.
Temos certeza de que ela contribuira cada vez mais para uma acurada resposta
e tomada de futuras decisdes que iluminem o coragdo e o agir de cada familia.
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O matrimonio é uma auténtica vocagao crista?

Is Matrimony a True Christian Vocation?

RoBsoN DE OLIVEIRA SILVA®

Resumo: O matriménio tem passado por incompreensdes e confusio. Uma
reflexdo que pretenda aprofundar a esséncia do matriménio nao pode se furtar
do dever de compreender a esséncia do vinculo matrimonial e do estado conjugal
em si mesmos. Importa, portanto, compreender se esse estado de vida é ou ndo
é objeto de um chamado especifico de Deus. De outro modo, é util saber se, para
além da designagdo geral de cada homem a vida espiritual, designac¢do propria-
mente Unica e irrepetivel, e que é também um chamado universal do homem a
vida eterna, hd também um chamado especifico a vida matrimonial. Nada obsta
averiguar se o matrimonio é um chamado especifico, para aqueles eleitos a essa
vida, ou - pode-se dizer assim — um chamado geral da natureza. Eis o nucleo
dessa colaboragio: o estado de vida matrimonial é um estado especifico ou é um
chamado natural, dado a todo ser humano indistintamente?

Palavras-chave: Deus. Vocagdo. Matrimdnio. Familia.

Abstract: Marriage has been going through misunderstanding and confusion.
It is imperative to understand the essence of the marriage bond and the marital
state in themselves if one envisages a reflection that intends to deepen the essence
of marriage. It is therefore important to understand whether this state of life is

* Robson de Oliveira Silva é graduado em Filosofia, pela Universidade do Estado do Rio de
Janeiro (2001); Mestre em Filosofia, pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (2004);
doutor em Filosofia, pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (2009). Pés-doutor em
Filosofia da Ciéncia, pela Escola de Enfermagem Anna Nery - UFRJ (2015); Membro do
Conselho Editorial dos seguintes periddicos cientificos: Synesis (Universidade Catdlica de
Petropolis/R]); Coletdnea (Faculdade de Sdao Bento do Rio de Janeiro — FSB-R]); Conhecimento
& Diversidade (UNILASALLE/R]). Membro dos grupos de pesquisa: Etica e Enfermagem -
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]) - Escola de Enfermagem Anna Nery; Estudos
em Filosofia — Universidade Catdlica de Petrépolis (UCP). E professor da PUC-Rio e do
Semindrio Sdo José de Niterdi. Contato: robson.oliveira@ctsmart.org
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the object of a specific calling from God. In other words, it is useful to know
whether there is also a specific call to marriage life, in addition to each man’s
general designation to the spiritual life - a unique and unrepeatable designation
indeed - and that it is also man’s universal call to eternal life. It is relevant to
ascertain whether marriage is a specific calling for those elected to this kind of
life, or — one might say so — a general calling of nature. This is the core of this
collaboration: is the state of matrimonial life a specific state or is it a natural
calling given to every human being indistinctly?

Keywords: God. Vocation. Matrimony. Family.

Introdugao

O mundo ainda se ressente de um dos eventos mais importantes do século
XX, evento que ainda néo deixou de repercutir nas sociedades atuais: a revolucio
sexual, iniciada em 1960 pela invengdo das pilulas anticoncepcionais. Em artigo
brilhante, o Papa Emérito Bento XVI recentemente compartilhou as graves conse-
quéncias que esse dado cultural novo impds a Igreja, tanto no dmbito pastoral e
missiondrio como no aspecto formativo dos cristdos e principalmente dos candi-
datos ao sacerddcio, o que demonstra que nenhum aspecto da vida humana
passou incolume a essa mudanga de épocal. Embora relativamente proximo
- ainda ndo se passaram 100 anos do que se convencionou chamar Revolugao
Sexual -, esse elemento novo, proporcionado pela ciéncia, toca no centro do
mais importante ator das sociedades humanas: a familia. Com a introdugdo no
ambiente cultural de um farmaco capaz de separar o aspecto unitivo do aspecto
procriativo do ato sexual, as relacdes entre homem e mulher sofreram mudangas
irreversiveis. Sem esse elemento concreto, maio de 68 nédo seria possivel e ndo
teria os desdobramentos que se verificaram nesse meio século.

A transformacao pela qual passou a relagdo sexual impactou diretamente
no modo de se ver o instituto familiar. Por causa disso, a reflexdo teoldgica
dedicou-se a esclarecer com ainda mais rigor o matrimonio, sua natureza e

! Trata-se do artigo “Die Kirche und der sexuelle Missbrauchsskandal’, publicado no site CNA
Deutsch em 11 de abril de 2019. Disponivel em: https://de.catholicnewsagency.com/story/die-kir-
che-und-der-skandal-des-sexuellen-missbrauchs-von-papst-benedikt-xvi-4498. O jornal norte-a-
mericano The Yorker, entretanto, publicou o artigo com exclusividade, como furo de reportagem,
um dia antes.
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caracteristicas, a fim de minorar as consequéncias que as invengdes cientificas
trouxeram para o nucleo mais importante e elementar da sociedade. Docu-
mentos importantes como Populorum Progressio? e Humanae Vitae? (Paulo VI)
e Familiaris Consortio* (Jodo Paulo II) demonstram a preocupa¢do nao sé dos
tedlogos, mas também do Magistério Ordinério com o tema. E do Conselho
Pontificio para a Familia a mais recente descrigdo sobre as notas essenciais do
matrimonio®, a qual intenta langar luz sobre a realidade familiar.

Os desafios pelos quais o matrimonio tem passado estdo produzindo
confusdo inclusive entre os que estudam a natureza e propriedades desse
sacramento. Uma reflexdo que pretenda aprofundar a no¢do de matrimonio,
portanto, ndo pode se furtar do dever de compreender a esséncia do vinculo
e do estado conjugal. E um dos contetidos mais necessarios (inclusive, o
fundamento de outros muito importantes) é saber se esse estado de vida é
ou ndo ¢ objeto de um chamado especifico de Deus. De outro modo, importa
saber se, para além da designagdo geral de cada homem a vida espiritual,
designagao propriamente tnica e irrepetivel, designagdo que ¢ também um
chamado universal do homem a vida eterna, nada obsta saber se ha também
um chamado especifico a vida matrimonial. Nada obsta averiguar se o matri-
monio é um chamado especifico, para aqueles eleitos a essa vida, ou é um

2 Sao Paulo VI, nesse documento que nio trata especificamente da familia, toca num assunto
importantissimo: a preponderancia da familia no controle da prépria fecundidade. Quando
entes politicos pretendiam definir, em lugar dos membros da familia, a quantidade de filhos que
os membros poderiam ter, o Magistério Ordindrio reiterou o direito dos pais sobre o assunto.
O Santo Padre confirma a doutrina de que sdo os pais e s6 eles os responsaveis por decidir o
nimero de filhos que pretendem ter, assumindo a responsabilidade dessa decisdo (Populorum
Progressio, 37). Essa doutrina se estabeleceu para impor limites aos diversos governos do século
passado, que pretendiam ditar as familias quantos filhos cada um poderia ter (é conhecida a
politica do filho tnico na China, estabelecida em 1979, que foi preparada desde a década de
1950 naquela nagao).

3 O profético documento do Papa Paulo VI, que sustentou a doutrina moral diante da novidade
histérica proveniente da Revolugdo Sexual e dos contraceptivos, mesmo contra alguns especia-
listas da época.

4 Documento de Sao Jodo Paulo II, que estabelece e confirma, em 2001, os ensinamentos apre-
sentados na Humanae Vitae, 33 anos antes, com maiores explicagdes e melhores argumentos.

5 Conselho Pontificio para a Familia. Preparagdo para o sacramento do matriménio, $45: o resul-
tado final deste periodo de preparacdo préxima serd constituido por um claro conhecimento das
notas essenciais do matrimonio cristao: unidade, fidelidade, indissolubilidade, fecundidade; a
consciéncia de fé sobre a prioridade da Graga sacramental, que associa os esposos, sujeitos e
ministros do sacramento, ao Amor de Cristo Esposo da Igreja; a disponibilidade em viver a
missdo prépria das familias no campo educativo social e eclesial”.
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chamado geral, um chamado - pode-se dizer assim — da natureza. Eis o nicleo
dessa colaborac¢ao: o estado de vida matrimonial é um estado especifico ou é
um chamado natural, dado a todo ser humano indistintamente?

Essa reflexdo terd 3 partes. A primeira e mais breve sera um delineamento
dos limites do problema que ira ser tratado, bem como a apresentagao das
teses que rivalizam sobre o assunto. Em seguida, e de modo sucinto, a nogao
de vocagdo sera contornada e vista de outro angulo, pois aqui estd o n6 da
questdo, ao que parece. Na terceira parte, sem qualquer pretensdo exaustiva
ou conclusiva, serao recolhidas indicagdes que orientam a reflexdo teoldgica
acerca da nogdo de vocagao, langando luz sobre o problema principal, que é
sobre a hipotese de o matrimonio ser um tipo de vocagao especifica.

Quanto a metodologia, buscar-se-a aquele campo intermediario, onde
filésofos e tedlogos compartilham o mesmo objeto material, ainda que com
perspectivas diferentes. Se no concernente a sabedoria, o termo e o inicio da
tarefa do tedlogo se assemelham, ocorre o mesmo quanto ao amor: ha uma
area disputada onde o amor nascido no coragdo humano se confunde com o
amor recebido no coragdo humano. A dificuldade do uso da metodologia nao
deterd esse trabalho, contudo.

Importa lembrar ainda que esse assunto nao estd definido pelo magis-
tério ordindrio, existindo, portanto, liberdade para refletir e discorrer sobre
o tema. Hd, pelo contrério, indicagdes recentes que sugerem um novo olhar,
uma mudanga de perspectiva sobre o estado de vida matrimonial, atribuindo-
lhe - assim como a vida religiosa e a sacerdotal - um chamado especifico e
distintivo. De outro lado, ha reflexdes teoldgicas estabelecidas que sustentam
ser o matrimonio um estado natural do homem, estado que universaliza o
chamado a vida matrimonial e o torna comum a toda humanidade.

1 Estatuto do problema

Saber se o matrimonio é uma vocagao especifica ou um chamado gené-
rico da natureza ndo é uma questdo simples, muito menos desimportante.
Ha duas posigoes extremas: uma que defende o matrimonio como um lugar-
comum da natureza e que, portanto, ndo é objeto de um chamado especial
de Deus, ndo caracterizando propriamente uma voca¢do; outra que adverte
o matrimonio como vocagdo especifica, semelhante ao sacerdécio, ainda que
com menos dignidade comparativamente.
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Um exemplo dessa primeira hermenéutica pode ser visto no préprio
Catecismo da Igreja Catdlica, 1603: “A vocagao para o matrimonio estd inscrita
na propria natureza do homem e da mulher, conforme sairam da mao do
Criador”. Aqueles que ndo reconhecem no matrimonio uma vocagao especi-
fica, veem nesse texto um indicio de que o matrimonio é o estado de vida
comum a humanidade. Em um outro texto, Santo Afonso Maria de Ligdrio
avanga um pouco mais e sugere o matrimonio como estado de vida menor que
a vida religiosa e clerical: “o estado matrimonial, eu ndo posso recomendar
a vocé, pois Sao Paulo nido o aconselha a ninguém™. Essa rispida resposta, o
Santo Doutor enviou a um dirigido que demorava abracar a vida consagrada,
em favor de uma pretensa chamada a vida matrimonial. E o Aquinate também
abre essa possibilidade de interpretagdo quando, na Suma Teoldgica, afirma
que o matrimonio foi instituido desde o inicio, bem antes da figura de Cristo e
da Igreja, que transformaram esse vinculo natural em algo maior”. Os textos de
Santo Afonso, de Santo Tomas de Aquino e do Catecismo sdo s6 uma pequena
parte dos muitos outros exemplos de leituras que privilegiam as vocagdes
religiosa e clerical em detrimento da matrimonial e representam o espirito
comum que dominava o ambiente pré-conciliar. Sao Joao Paulo II testemunha
esse leitmotiv, esse espirito difuso de rejeicdo do matrimdnio como caminho
desejado especificamente em uma carta, de 1994, pela ocasido do Ano Inter-
nacional da Familia. Na carta Gratissimam Sane pode-se ler: “en el periodo
anterior al Concilio Vaticano 11, el concepto de “vocacion” se aplicaba ante todo
respecto al sacerdocio y a la vida religiosa™. Logo, essa hermenéutica contra
a caracterizacdo do matrimdnio como vocag¢ao especifica existiu no periodo
pré-Conciliar e é razoavelmente documentada.

De outro lado, percebe-se um movimento de rejeicdo dessa perspectiva
e de proposta de uma leitura mais abrangente do conceito de vocagéo. Foi Sao
José Maria Escriva quem introduziu com coragem e constincia o tema do
matrimdnio como verdadeira voca¢do sobrenatural no cotidiano do homem

6 LIGUORY, Saint Alphonsus de. The complete asceptical Works of St. Alphonsus - v. 3. New York:
Benziger Brothers, 1886: “The married state I cannot recommended to you, because St. Paul
does not counsel it to any one”. Tradugéo pessoal.

7 TOMAS DE AQUINO. Summa Theologiae, 111, q. 61, art. 2, ad. 3: “deve-se dizer que o matri-
monio foi instituido no estado de inocéncia nao enquanto é sacramento, mas enquanto ¢ obri-
gacdo da natureza. Contudo, por via de consequéncia, significava um mistério futuro com
respeito a Cristo e a Igreja, como todas as figuras que precederam a Cristo”.

8 JOAO PAUO 1I Gratissimam Sane, 9.
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comum, no ultimo século. Em E Cristo que passa, §23, pode-se ler esse belis-
simo extrato: “Para o cristao o matrimdnio ndo é uma simples instituicao
social e menos ainda um remédio para as fraquezas humanas: é uma auténtica
vocagdo sobrenatural”. E agora ja é possivel ver com clareza os dois lados da
disputa tedrica sobre o estatuto do matrimonio: de um lado, os que entendem
que o matrimonio é fraqueza, uma concessdo aos imperfeitos, o fruto de um
impulso cego e comum da natureza e, portanto, um estado de vida indigno de
uma chamamento individual da parte de Deus; de outro, os que guardam a
nogao da universalidade dos chamados a plenitude da vida crista, que a natu-
reza encontra seu complemento e perfeicdo na sobrenatureza, que o chamado
a vida no século nao é menos perfeito do que o chamado a vida religiosa.

Diante desse panorama tedrico, importa esclarecer a no¢éo de vocacio,
pois ali parece estar o nd causador da ma compreensdo do estado de vida
matrimonial e sua dignidade tao disputada.

2 O conceito de vocagao (kAijoig)

Se a tarefa ¢ averiguar se o matrimonio é uma verdadeira vocagao, se é um
chamado especial de Deus aos homens, ter clareza do que é vocagdo e como se
caracteriza é fundamental para determinar os caminhos dessa breve pesquisa.
E néo é possivel compreender o nucleo do conceito de voca¢ao sem entender
com alguma profundidade o contetdo epistémico que o termo evoca.

Etimologicamente, o termo grego klésis (kA7joig, vocatio em latim) signi-
fica propriamente o convite de Deus a humanidade, por meio de Jesus Cristo,
para participar de uma vida nova. O principal sentido do termo no Novo
Testamento é o chamado universal de todo homem a uma vida nova, um dom
de Deus a todos os homens (2 Ped 1, 10). S6 de modo secundario, o termo
diz respeito a um chamado individual e solitdrio para cumprir uma missao.
Vocac¢ao diz mais sobre a eleicio de todo homem a vida nova oferecida por
Jesus Cristo do que sobre uma tarefa que precisa ser cumprida por alguém.
De fato, kilésis diz mais sobre o chamado de todo o homem ao Evangelho, cuja
iniciativa é de Deus, do que sobre uma resposta do individuo a uma vida espe-
cifica, cujo protagonismo ¢ do homem.

Vocagdo, com efeito, ¢ uma iniciativa do alto, de Deus maximamente, que
oferece a0 homem participar gratuitamente da vida divina. Por isso, primaria-
mente, klésis trata de vocagdo, mas nao de vocagao especifica. O contetido mais
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origindrio e fundamental de vocagdo, para o cristianismo, é que todo homem é
chamado ao mesmo destino, todo homem é chamado universalmente a santi-
dade®. De fato, vocagdo é, antes de tudo, vocagdo cristd e esse é o primeiro
sentido do termo, a partir da Nova Alianga. O professor Miras explicita isso
em seu artigo de 2008:

El significado radical de la vocacion cristiana, expuesto en paginas anteriores,
implica que cada bautizado puede y debe vivir todas las realidades y circunstan-
cias que componen su vida como ocasiones de responder a la llamada de Dios,
como parte de su vida cristiana y camino de santidad, del mismo modo que el
Hijo de Dios, al hacerse verdadero hombre, asumié en su vida divina todo lo
humano, santificindolo?®.

E essa percep¢ao do conceito de vocagdo pode ser encontrada também no
artigo do professor Sarmiento. O pesquisador se aproxima da leitura que faz
Miras, comparando a vida em estado conjugal a um chamado tipico dos que
sao convocados a perfei¢ao na caridade:

Hoy, sin embargo, después del Concilio Vaticano II, es constante, tanto en el
Magisterio como en la Teologia, referirse al matrimonio como vocacidn cristiana
Y, por tanto, como vocacion a la santidad!!.

Uma teologia da vocagdo precisa descrever esses aspectos da nogao de
klésis, a fim de distinguir o préprio da vocagdo crista da especificagdo dessa
mesma vocagdo em um estado de vida especifico. Claro esta que a compreensao
primaria de voca¢ao como um chamado a um estado de vida especifico falsifica
o sentido origindrio do conceito, gerando as mas-compreensdes que se veem.

Se por vocagdo entendem-se apenas as vocagdes a vida consagrada
e clerical, é for¢coso concluir que os que se dio em matrimonio nao foram

9 O professor Miras afirma que MIRAS, Jorge. La vocacién en la Iglesia catdlica: Apuntes sobre
el tratamiento de la realidad vocacional en el derecho vigente. Derecho y Religion, 2008, vol.
II1, pp. 9-32: “Doctrina calificada por Pablo VI como “la caracteristica mas peculiar y la fina-
lidad ultima de todo el magisterio conciliar”: Motu proprio Sanctitas clarior, 19.111.1969, AAS
61 (1969) 1597,

10 MIRAS, Jorge. La vocacién en la Iglesia catélica: Apuntes sobre el tratamiento de la realidad
vocacional en el derecho vigente. Derecho y Religion, 2008, vol. II1, pp. 9-32

11 SARMIENTO, Augusto. El Matrimonio, vocacién cristiana: A propésito de la homilia sobre
el mismo titulo del Beato Josemaria Escriva. Scripta Theologica, 1981, vol 13 (2-3), p: 211-213.
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chamados (em alemio, un-vocation / os ndo-chamados). Os homens se divi-
diriam entre os chamados a valores e dedicagdo especiais e os que ndo foram
chamados, os que estdo reduzidos ao plano da natureza. Mas é um contras-
senso afirmar tal doutrina, visto que se contrapde justamente a universalidade
do amor de Deus aos homens, contrapde-se a universalidade do amor ofere-
cido a todos os homens, indistintamente, amor que se expressa na Providéncia,
no cuidado pessoal, como o do Pai que vela um filho.

Da perspectiva filoséfica, igualmente ndo é correto afirmar que o matri-
monio é o estado comum de todos os homens. Concretamente, por razdes
fisicas evidentemente, mas também por razdes espirituais e comportamentais,
ha individuos que nao estdo aptos a0 matrimonio. Sdo incapazes de produzir
aquelas agdes que sao proprias desse tipo de relacionamento: doagdo, genero-
sidade, fidelidade, uniao, permanéncia no amor. A teologia crista reuniu esse
conhecimento filoséfico no texto dos triplices eunucos: hd os que nao se casam
porque a natureza assim os fez; outros, por que os homens lhes impuseram;
outros ainda, em razdo de algo maior (cf. Mt 19, 12). Entdo, nao é correto asse-
verar que todos os homens compartilhariam uma vocacio comum, um esta-
do-neutro comum, que seria 0 matriménio. No nivel humano, ha pessoas que
nao estdo aptas a contrairem matrimonio, o que obsta a tese da universalidade
do pendor ao matrimoénio, na natureza.

Outro erro de ver o matrimonio como chamado comum é confundir o
casamento e o matriménio. O matrimdnio, unido conjugal de dois batizados
em forma de sacramento, nao é idéntico ao casamento, uniao civil entre duas
pessoas. O primeiro é um convite a sobrenatureza, um chamado a derramar-se
por generosidade; o ultimo, um contrato sob o selo da natureza, um vinculo
com exigéncias e retribuicoes bem determinados. Diante dessas propostas de
reflexdo, é necessario levar a cabo uma transformacéao da teologia da vocagao e
da pastoral da vocagio, com énfase na vocagdo matrimonial. E urgente demolir
os arremedos de formag¢ao para o matrimonio para construir estruturas e
métodos mais condizentes com a dignidade e a grandeza do matriménio.

3 Novas indicag¢des
Com o cuidado de nédo oferecer a prépria “opinido como doutrina da

Igreja” (CIC, 227), nem de oferecer como verdade, o que podem ser meras
preferéncias ou pré-conceitos, deve-se dizer que negar o carater vocacional
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ao matrimonio obedece a um modo de compreensiao do homem e da fé, que é
anterior ao Concilio e é bastante caracteristico. E Sio Jodo Paulo II quem faz o
diagndstico e adverte que algo diferente precisa ser feito.

Hay que observar aqui que, en el periodo anterior al Concilio Vaticano II, el
concepto de “vocacion” se aplicaba ante todo respecto al sacerdocio y a la vida
religiosa, como si Cristo hubiera dirigido al joven su “sigueme” evangélico unica-
mente para estos casos. El Concilio ha ampliado esta visual. La vocacion sacer-
dotal y religiosa ha conservado su cardcter particular y su importancia sacramental
y carismatica en la vida del Pueblo de Dios. Pero al mismo tiempo, la toma de
conciencia, renovada por el Vaticano II, de la participacion universal de todos los
bautizados en la triple misién de Cristo (tria munera) profética, sacerdotal y real,
asi como la conciencia de la vocacién universal a la santidad, hacen ciertamente
que toda vocacién de vida humana, al igual que la vocacién cristiana, corresponda
a la llamada evangélica. El «sigueme» de Cristo se puede escuchar a lo largo de
distintos caminos, a través de los cuales andan los discipulos y los testigos del divino
Redentor. Se puede llegar a ser imitadores de Cristo de diversos modos, o sea no
s6lo dando testimonio del Reino escatoldgico de verdad y de amor, sino también
esforzandose por la transformacion de toda la realidad temporal conforme al espi-
ritu del Evangelio. Es aqui donde comienza también el apostolado de los seglares,
inseparable de la esencia misma de la vocacion cristiana'2.

Fica claro no texto que importa renovar o modo de se ver o matrimonio,
evidentemente abandonando o modo de ver pré-conciliar, que reconhecia
como vocagdes apenas os religiosos e clérigos, relegando os matrimoénios ao
estado da natureza. Nos documentos pds-conciliares, tornou-se muitissimo
comum tratar o matriménio como uma vocagao especifica. Na Familiaris
Consortio, por exemplo, pode-se ler o seguinte:

E pedida, além disso, especialmente aos cristios, uma sélida formacio espiri-
tual e catequética, que saiba mostrar o matrimoénio como verdadeira vocagio e
missdo sem excluir a possibilidade do dom total de si a Deus na vocagéo a vida
sacerdotal ou religiosal.

A Gaudium et Spes, documento igualmente pés-conciliar, ao tratar espe-
cificamente da voca¢do matrimonial a denomina “vocagéo crista™:

1270A0 PAUO II Gratissimam Sane, 9.
13J0A0 PAULO I1. Familiaris Consortio, 66. Grifo pessoal.
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Para cumplir con constancia los deberes de esta vocacion cristiana, se requiere
una insigne virtud, por eso, los esposos, fortalecidos por la gracia para la vida
santa, cultivardn y pedirdn en la oracién con asiduidad la firmeza del amor, la
magnanimidad y el espiritu de sacrificio'*.

A vocacio, no fim, é vocagao a santidade, é vocagao a vida feliz. Ora, todas
as outras vocagdes fenomenoldgicas sdo experiéncias subjetivas da vocagdo a
vida intima da Trindade, essa vida que surge como cumprimento dos anseios
mais profundos do coragdo, como tentativa de perscrutar a Vontade de Deus
para cumpri-la em sua vida. Tais exemplos concretos, as vocagdes individuais,
sao ocasido indiscutivel para demonstrar o que realmente é importante: a
vocacdo a vida crista.

La vocacién se considera un fenémeno de gracia cuya experiencia — una vez
cerrado el tiempo del caminar terreno de Jesucristo — acontece fundamental-
mente en la intimidad de la relacién personal entre la persona humana y Dios, en
el santuario de la conciencia, sin acompanarse por lo general de manifestaciones
externas, sensibles e inequivocas!®.

A vocagdo universal a vida crista ndo se confunde com a experiéncia
concreta e intima de ter de perscrutar a prépria vida para saber qual caminho
tomar. Admitir que o matrimoénio é um tipo de realizagdo da natureza é
reduzir a Providéncia Divina a um mecanicismo frio e inconsistente com seus
proprios principios:

Dios no deja a ningin alma abandonada a un destino ciego: para todas tiene un
designio, a todas las llama con una vocacion personalisima, intransferible!®. La
vocacion de cada uno se funde, hasta cierto punto, con su propio ser: se puede
decir que vocacion y persona se hacen una misma cosa. Esto significa que en
la iniciativa creadora de Dios entra un particular acto de amor para con los
llamados, no sélo a la salvacién, sino al ministerio de la salvacién. Por eso, desde
la eternidad, desde que comenzamos a existir en los designios del Creador y El
nos quiso criaturas, también nos quiso llamados, predisponiendo en nosotros
los dones y las condiciones para la respuesta personal, consciente y oportuna a la
llamada de Cristo o de la Iglesial”.

14 PAULO VI. Gaudium et Spes, 49.

15 MIRAS, Jorge. La vocacién en la Iglesia catélica: Apuntes sobre el tratamiento de la realidad
vocacional en el derecho vigente. Derecho y Religion, 2008, vol. IIL, pp. 9-32

16 ESCRIVA, Sio Josemaria., Conversaciones con Mons. Escrivd de Balaguer, n. 106.

17 JOAO PAULO I1. Encuentro con seminaristas en Porto Alegre, 5.V1.1980.
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Se a Providéncia é uma propriedade da Divindade, e com isso deseja-se
significar que ha preocupagao com a criagao, providenciando o que se precisa,
imaginar que ha um grupo de pessoas com as quais se use o destino ou o
acaso cegos para governa-lo ¢ um acinte. Antes, os designios que Deus tém
para cada pessoa encarnam-se em dons, virtudes, talentos que favorecem o
cumprimento dos planos de Deus para cada um. Imaginar que em algum nivel
o governo das coisas acontece a revelia da Divindade é desconsiderar que nem
uma pombinha morre sem que Deus permita. Por que seria diferente com a
vida de um de seus filhos? Por que o acaso e o destino seriam os principios
mais importantes?

Assim, parece evidente que o matrimonio e o sacerdocio compartilham
um chamado especial para seu cumprimento. Ao criar a alma humana ex
nihilo, Deus nao deixa essa criatura ao 1éu, sob o dominio do acaso ou da sorte,
mas traga para cada pessoa um plano, cuja descoberta e cumprimento torna-se
o segredo da autorrealizagdo e da felicidade. O matrimonio ¢, sem duvida, uma
vocagdo legitimamente cristd, no sentido de que nao rebaixa o homem ao nivel
natural. Assim como ha os que sdo chamados ao sacerddcio desde a criagio,
ha os que sao chamados ao matrimonio. S6 Deus os conhece, mas o trabalho
da vida de cada individuo é perscrutar e cumprir os planos de Deus para que a
propria vida se encontre realizada.
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Resumo: O presente artigo analisa a teologia da Caridade do Sangue de Cristo
no pensamento do Beato Tomas Maria Fusco, partindo do conceito biblico de
sangue no Antigo Testamento, passando pelo sangue na Nova e Eterna Alianca,
até chegarmos ao carater especifico enquanto Caridade do Sangue, proprio do
Beato. A analise ¢ feita a partir do caminho de Caridade (Amor) que Deus esco-
lheu percorrer para a salvagio do homem: “Deus amou tanto o mundo, que
entregou seu Filho unico, para que todo o que nele crer ndo perega, mas tenha a
vida eterna” (Jo 3,16). Deus Pai, que em seu amor extremo, entrega seu Filho tnico
a morte para a salvacio e reden¢ao do homem. O Filho que acolhe a vontade do
Pai e se entrega, por amor, até o derramamento de todo o seu Sangue no Sacrificio
da Cruz. E o Espirito Santo que eleva, presentifica e atualiza esse sacrificio, como
fonte perene de salvagdo que jorra por toda a eternidade, alcancando desde Adao
até o ltimo homem que nascer na face da terra. Nesta mesma linha de analise
chegou-se a apreciagdo e a conclusao de que no Sangue derramado de Jesus Cristo
Crucificado estd a forma mais radical do amor de Deus pela humanidade, e que
hd uma estreita ligagdo entre a Redencéo que Ele realiza na plenitude dos tempos
e o sinal do sangue que percorre toda a Sagrada Escritura.
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Palavras-chave: Sangue. Sacrificio. Jesus Cristo. Caridade. Beato Tomas Maria
Fusco.

Abstract: This article analyses the theology of the Charity of the Blood of Christ
in the thought of the Blessed Tomas Maria Fusco, departing from the biblical
concept of blood in the Old Testament, going through the blood in the New and
Eternal Covenant, until we reach the specific disposition as Charity of the Blood,
an specificity of the author. The analysis is based on the path of Charity (Love)
which God has chosen to follow for the salvation of man: “For God so loved the
world that he gave his only Son, that whoever believes in him should not perish
but have eternal life” (Jn 3:16). God, the Father, who in his extreme love, gives
up his only Son to death for the salvation and redemption of man. The Son, who
welcomes the will of the Father and gives himself, out of love, to the shedding
of all his Blood in the Sacrifice of the Cross. And the Holy Spirit, who elevates,
brings to the present, and actualizes this sacrifice, as a perennial source of salva-
tion that flows through eternity, reaching from Adam to the last man to be born
on the face of the Earth. In this same field, we appreciated and concluded that in
the effused Blood of Jesus Christ Crucified is the most radical form of the love of
God for humanity, and that there is a close connection between the Redemption
that he accomplishes in the fullness of time and the sign of the blood that runs
through the whole Sacred Scripture.

Keywords: Blood. Sacrifice. Jesus Christ. Charity. Blessed Tomas Maria Fusco.

Introducio

O presente artigo vem apresentar o aspecto agapico do Sangue de Cristo,
segundo o pensamento do Beato Tomas Maria Fusco. O dado que caracteriza
sua espiritualidade, entorno do qual tudo gira e tudo unifica é a Caridade do
Preciosissimo Sangue de Jesus, tendo em vista, que a propria revelagao afirma
que “Deus é amor” (1Jo 4,9), e por causa deste amor, Deus entra na histdria, faz
alianga com o homem, e na plenitude dos tempos envia seu Filho tinico que no
seio da Virgem Maria se fez homem, para redimir o homem.

O amor de Deus por noés é a origem do envio do Filho, como nosso
Salvador e constitui a chave e o ponto de referéncia central para entrar na
teologia da Caridade do Sangue. “Deus amou tanto o mundo, que entregou
seu Filho unico” (Jo 3,16). O Deus imortal, que em Cristo, se imola pela huma-
nidade, é o nucleo da revelagdo e a base onde tudo repousa. Na Caridade do
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Sangue, portanto, se tem a plenitude da revela¢ao e do amor misericordioso de
Deus, que alcanc¢a seu cume no Sacrificio de Cristo na Cruz.

Para proporcionar um estudo mais aprofundado, a nossa pesquisa esta
dividida em trés momentos. No primeiro é apresentada a teologia do sangue
na Sagrada Escritura, para demonstrar que o sangue tem um lugar central na
economia salvifica, por isso, ele é usado na Alian¢a, como elemento que une
de maneira indissoltivel o povo a Deus. Depois, analisar alguns dados cristol6-
gicos e soterioldgicos na teologia do Novo Testamento, a fim de constatarmos
a dimensao agapica do Sangue de Jesus, que se tornou a base de toda a teologia
e espiritualidade do Beato Tomas Maria Fusco.

1 O Sangue no Antigo Testamento
1.1 Qual a fungao do sangue no Antigo Testamento: vida ou morte?

No Antigo Testamento, o sangue tem uma importancia tdo grande, prin-
cipalmente nos atos litargicos, que é mencionado “trezentas e sessenta vezes
na Biblia hebraica... em sete casos se fala do sangue em relagdo a vida, em
cento e trés casos do sangue nos ritos sacrificiais..” (PENNA, 1980, p. 383,
tradugdo nossa). O valor religioso do sangue estd vinculado ao conhecimento
cientifico da fisiologia que os sabios antigos, especialmente os semitas, desen-
volveram. Eles observaram a fung¢do notavel que o sangue desempenhava no
funcionamento de um organismo, chegando a afirma¢ao do principio basico:
“que a vida esta no sangue ou que a vida é o sangue” (BETTENCOURT, 1990,
p- 185). Nas culturas dos povos do Antigo Oriente, o sangue era considerado
um elemento indispensével a vida, devido ao papel fundamental que desem-
penhava no funcionamento do organismo humano ou animal: “o sangue é o
veiculo ou a sede da vida” (Ibid.). Entre esses povos antigos, havia uma intima
associagdo do sangue a religiosidade e ao culto sagrado. Tal concepgao também
influenciou Israel, que reconhecia o carater sagrado do sangue como dito em
Levitico 17,11: “a vida da carne é o sangue’, pois homens e animais sdo consti-
tuidos de carne e sangue.

A propria Lei mosaica afirma, conforme Dt 12,23, que: “o sangue é a
vida’, declarando que a vida estd no sangue e que a vida é o prdprio sangue.
Deus quis adaptar suas determinagdes a esse pensamento, que é proprio do
contexto dos hagiografos, e Ele “fez do sangue um quase sacramento na vida
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religiosa do seu povo, um meio extremamente expressivo de todas as relagdes
entre este e Deus” (DIZIONARIO TEOLOGICO SUL SANGUE DI CRISTO,
2007, p. 90, tradu¢do nossa).

No Antigo Testamento, a ligagdo entre o sangue e a vida é tao forte que é
expressamente proibido nutrir-se com sangue (Gn 9,4). A vida do ser vivo esta
no sangue e a propria Lei proibe o uso do sangue como alimento (Lv 17,14).
Essa proibigdo recebe uma motivagao precisa e bem clara: o sangue, como a
vida, pertence s6 a Deus, é a sua parte nos sacrificios (cf. Lv 3,2.3.17), e os
homens ndo podem servir-se do sangue a ndo ser em funcoes cultuais, expres-
samente estabelecidas por Deus.

No Antigo Testamento, o sangue era de tal forma identificado com a vida
que, “ap6s a morte do individuo, os judeus julgavam que o sangue conser-
vava a autonomia e a personalidade da pessoa; atribuiam-lhe uma voz prépria,
que exprimia junto a Deus os sentimentos de justica do defunto” (BETTEN-
COURT, 1990, p. 185).

No mundo biblico, o sangue de um ser humano é particularmente
sagrado, porque o homem foi criado a imagem e semelhanc¢a de Deus, sua
existéncia é um dom sagrado (cf. Gn 1, 26-27). A vida do ser humano é um
bem precioso, porque tem a sua origem e o seu fim em Deus. S6 a Ele pertence
e somente Ele tem o poder sobre a vida do homem, por isso, o proprio Deus
proibe o homicidio, pois, desde 0 momento que cada ser humano pertence
a Deus no seu proprio existir, pertence a Ele também, sua vida e seu sangue.
Se alguém vier a derramar o sangue do homem, o préprio Deus pedird conta
deste sangue derramado, como aparece em Gn 4,10-14, onde o sangue de Abel,
violentamente derramado por seu irmao Caim, clama a Deus por justica e
Deus atende, amaldi¢oando e expulsando Caim do solo fértil, que abriu a boca
para beber de suas méaos o sangue do seu irmao.

No veterotestamentario, o sangue nao tem necessidade de um rito sacri-
fical para tornar-se sagrado porque ele é a sede do ser, ou seja, ¢ a sede da vida
(cf. Lv 17,11) e, por sua natureza, pertence a Deus assim como a propria vida.
Portanto, deve ser tratado com especial atengdo e tem em si uma forga expia-
toria. “O sangue dos sacrificios é associado geralmente com a purificagdo e
santificagdo. Mas, o sangue nao é expiagao por si mesmo, mas portador de vida
e dom (cf. Lv 17,11). E ele quem purifica e santifica” (LOPEZ, 2006, p. 186).

Este principio solene lan¢a uma luz sobre a condigdo do homem e a sua
relagdo com Deus ap6s o pecado original. No designio de Deus o homem foi
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criado a sua imagem e semelhanca, constituido em amizade com seu Criador,
em harmonia consigo mesmo e com toda a criagdo. O homem, seduzido pelo
Diabo, quis ser como Deus, e, em seu intimo, duvidou da bondade de seu
Criador e, abusando da sua liberdade, desobedeceu ao mandamento de Deus,
que proibia a0 homem comer da drvore do conhecimento do bem e do mal:
“pois no dia em que dela comer, terds de morrer” (Gn 2,17). Com a desobedi-
éncia, o homem perde de imediato a graga da santidade original e quebra-se a
harmonia da amizade com Deus, com o préximo e com a criagao. Por afastar-
se do seu Criador, Senhor da Vida, o homem também perde o direito a vida, e
assim a morte entra na histéria da humanidade.

Em virtude da gratuita condescendéncia divina, o homem ainda pode
aspirar uma reconcilia¢io com Deus, ao se colocar em condi¢ao de réu, reco-
nhecer sua falta e aceitar o peso da justa sentenca que pesa sobre ele. Porém,
Deus nao permite ao homem tirar sua prépria vida, ainda que o fizesse em
6dio ao pecado, pois como ja foi dito nos paragrafos acima, a vida é proprie-
dade de Deus.

Nédo podendo derramar o proprio sangue para reconciliar-se, com
o Senhor, desde remota antiguidade, os israelitas recorriam a animais,
imolavam-nos e ofereciam o seu sangue a Deus em substituicdo do sangue
da vida, e da pessoa do préprio ofertante: “alma por alma, sangue por sangue,
vida por vida” (BETTENCOURT, 1990, p. 186), e, ainda, o cordeiro é abatido
no lugar do homem pecador: “o sacerdote oferece o cordeiro em lugar da vida
do devoto: a cabega do cordeiro, ele a entrega no lugar da cabe¢a do homem; a
nuca do cordeiro, em lugar da nuca do homem; o peito do cordeiro, em lugar
do peito do homem” (Ibid.,). Essa obla¢do exprimia o arrependimento do
homem pecador e o seu desejo de unir-se de novo a Deus. Na medida que era
verdadeira a afirmac¢do de uma alma contrita, acompanhada de uma oblagao
interior inflamada pelo zelo religioso, essas vitimas ofertadas preenchiam de
certo modo, a finalidade de satisfazer a Justi¢a divina, que fora gravemente
ofendida pelo homem. E Deus Misericordioso, vendo o arrependimento do
pecador, perdoava e aceitava a morte do animal, no lugar do homem. Assim,
o derramamento de sangue foi e serd até o fim dos tempos, necessario para a
santificagdo do homem decaido.

O sangue no Antigo Testamento tem uma dindmica propria que é esta-
belecida pelo seu uso especifico, que diferencia o sangue animal do sangue
humano, uma vez, que o sangue animal pode ser derramado: sobre o altar no
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caso de sacrificio, sobre o sacerdote e o povo, ou no solo tratando-se de um
abate para o consumo da carne; e o sangue humano jamais deve ser derra-
mado, esclarecendo que a fun¢ao do sangue: é vida, servindo de antidoto
contra a morte, o pecado e o afastamento de Deus.

A doutrina da indisponibilidade! do sangue, salvo o uso estabelecido por
Deus, constitui uma etapa fundamental em direcio ao Unico e Eterno Sacri-
ficio de que fala o Novo Testamento, inico caso na Biblia, em que encontramos
o sangue humano legitimamente usado com um escopo expiatdrio, passando
naturalmente pelo sacrificio da Antiga Alianca. Este uso teologico do sangue
poOe a base para o conceito de santidade da vida humana, conceito onde teologia
e antropologia se encontram, especialmente na figura do Novo Adao, cujo
Sangue nos purifica de todo pecado (cf. Rm 3,25). Desse modo, vemos que
no Antigo Testamento hd uma liga¢ao entre sangue, vida e morte, visto que, o
sangue pode ser usado para restabelecer a comunhdo com Deus e fazer a puri-
ficagao do homem pecador, que esta “morto” por estar fora dessa comunhao,
pois é o sangue que faz a expiagdo pela vida do homem (cf. Lv 17,11).

1.2 O Sangue e a Alianca no Antigo Testamento

Na tradi¢ao biblica do Antigo Testamento a aliang¢a entre Deus e o povo
de Israel ocupa um lugar central na fé judaica, sendo um dos conceitos mais
importantes que a Sagrada Escritura usa para designar a relagdo entre Deus e
0 homem na economia salvifica, que alcangara sua plena realizagdo com Jesus
Cristo. O sangue, por ter um carater sagrado, desempenha um papel significa-
tivo nessa teologia da alianga.

Desde a antiguidade, Israel considera tanto sua religido como sua ética
determinadas por sua relaciao de alianga com Deus. Assim, a alianca vai se
consolidando e se tornando um elemento necessario para a fé e a para vida de
Israel.

Deus revela-se a seu povo, e este, a medida que reconhece em sua histéria
a presenca do Deus da Alianca, amadure sua fé, formando sua identidade,
como povo eleito. Os sinais da presenca de Deus no meio do povo aparecem,
no pacto da Alianga de Sangue, onde Ele mostra fidelidade amorosa e soli-

! Significa que o sangue tem um uso especifico no Antigo Testamento, ou seja, “s6 pode ser

usado no culto que Israel presta a Deus” (PENNA, 1980, p. 383).
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citude paternal. Ele é o Deus da Alianga e por isso, ao longo de todo Antigo
Testamento, é apresentada uma série de aliangas entre Deus e seu povo.

A relagao de alianca entre Deus e o homem ¢ situada pela tradigdo israe-
lita no inicio da historia da humanidade. Deus, ao criar o homem, quis que ele
participasse da vida divina, representada pela amizade com seu Criador, pela
comunhdo com a criagao, pela graca e justica original, que o homem gozava
no paraiso. Por amor e por graga, o homem foi chamado a uma alianga com o
Criador.

No Antigo Oriente, uma alianga realizada entre homens tinha carater
bilateral e implicava a aceitacdo de deveres de ambas as partes pactuantes: era
um compromisso mutuo. Para exprimir que os participantes da alianga, esti-
vessem obrigados irrestritamente até a morte a observar o pacto, imolavam-
se animais e dividiam-nos ao meio, colocando as respectivas metades em
duas fileiras paralelas. Cada um dos contratantes passava por entre as carnes
imoladas, mostrando, com isso, que assumiriam a sorte das vitimas, ou seja,
“que estavam dispostos a derramar o sangue e a sofrer a morte, caso fossem
infiéis a alianca estabelecida” (BETTENCOURT, 1990, p. 187).

Na tradi¢ao de Israel, esse rito aparece na Alianca que Deus faz com
Abraio, prometendo-lhe uma descendéncia numerosa e abengoada, além da
posse da terra, se ele fosse fiel a Deus. Abrado distribuiu os animais imolados
e divididos, que foram colocados em duas fileiras paralelas. E uma coluna de
fumaga, fogo e brasa, que representava Deus, passou por entre as carnes (cf.
Gn 15,7-19). Deus fez Alianga com Abrado. Essa Alianca é sancionada com o
sangue das vitimas e com o sangue do proprio Abraido no rito da circunciséo.
E interessante que no texto de Gn 17,1-26 se incorpore o ritual da circuncisio
de Abrado e de seus descendentes, na narrativa da instituicdo da Alianca de
Sangue, de tal forma que as geragdes posteriores dos israelitas possam parti-
cipar da experiéncia dos fundadores. A Alianga de Sangue realizada aqui
expressa um compromisso vinculante, vinculo estavel, representado pela
posse da terra (cf. Gn 15,18) e pela circuncisao, instituida por Deus, como
sinal visivel da Alianga entre Deus e seu povo: “minha alianca estara marcada
na vossa carne como uma alianc¢a perpétua” (Gn 17,13).

Logo depois da realizagdo da Alianga de Sangue entre Deus e Abrado,
nasce Isaac, o filho da promessa. Dessa maneira, Deus mostra que Ele ¢é fiel e
cumpridor de suas promessas, mas Deus também quer experimentar o coragao
de Abrado e o poe a prova, ordenando que ele ofereca Isaac em sacrificio: a vida
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do filho e herdeiro deve ser sacrificada. Abrado confia em Deus e o obedece
imediatamente. Em resposta a pergunta de Isaac sobre o animal do sacrificio,
Abraio diz que Deus “proverd” o cordeiro. Ele toma a faca para matar o seu
filho unico e oferecé-lo em sacrificio, porém o Anjo o impede.

Na Alian¢a que Deus constitui com o povo de Abraio liderado, agora, por
Moisés, o sangue desempenha um papel central. Com efeito, por ocasido da
décima praga desencadeada por Deus sobre o Egito, foi o sangue do cordeiro
pascal que, marcando as portas das casas dos hebreus, afastou a morte e pos
fim ao cativeiro (cf. Ex 12,29-36). O autor sagrado conecta o sacrifi-cio do
cordeiro, com o éxodo e a intervengdo de Deus na histéria e assim, o sangue se
torna o sinal da salvagdo realizada por Deus. “Mas a a¢do redentora de Deus
para com Israel ndo é um fim em si mesma; ela possui como meta criar uma
nova vida dentro de uma criagdo cada vez mais ampla e renovada” (LOPEZ,
1998, p. 53). Essa ideia é confirmada pela iniciativa de Deus em fazer uma
Alianga com Israel, logo apds liberta-lo e revelar-se como seu Deus e Rei. E
novamente aqui a Alianga no Sangue sera um elemento indispensavel.

Com efeito, no ritual da Alianga do Sinai, realizado entre Deus e o povo
de Israel, Moisés derrama metade do sangue das vitimas sobre o altar, que
representa Deus, e a outra metade sobre o povo, significando que as duas
partes envolvidas na Alianga, participam de uma vida comum. Dessa maneira,
as partes pactuantes tornam-se simbolicamente um s6 sangue, uma sé familia,
porque o sangue da Alian¢a une os contraentes, em uma relagdo unica. Tal
gesto exprime a comunhéo intima entre Deus e o seu povo, comunhdo que
contém em si bén¢aos de vida ou maldigdo, cuja consequéncia é a morte.
Sendo assim, o sangue da Alianga, que constitui o ultimo ato da Alianga, traz
em si um rito consacratoério?, ja que o sangue derramado une Israel a Deus
de maneira indissoluvel. O sangue torna-se sinal de comprometimento: Deus
estabelece certos deveres a Israel e, em troca, promete ser o seu Deus, ajuda-lo,
protegé-lo, guarda-lo, abengoa-lo e liberta-lo.

O ritual da Alianca do Sinai mostra que os elementos constitutivos da
Alianga sdo: a palavra de Deus, a acolhida que o povo faz dessa palavra trans-
mitida por Moisés, o rito dos sacrificios, o altar e o rito de aspersdo de sangue.
Esses elementos sao inseparaveis. Assim, o sangue, sinal de vida, passa a ser, na

2 Sao “os ritos de consagragio onde se usava o sangue, para consagrar (separar para Deus), seja

o tabernaculo, o altar, o sacerdote, o povo” (PENNA, 1980, p. 385).
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teologia da alianca, também testemunha da bén¢ao, da comunhao, da expiagao
e da libertagdo que provém da Alianca que Deus fez com seu povo eleito.

Com efeito, é na Alianca de Sangue que Israel experimenta a presenca
viva e proxima de seu Deus, pois é por meio dela que Israel se torna povo eleito
de Deus, seu filho primogénito (cf. Ex 4,22). Por isso, ela se torna a Alianga
por exceléncia e o monte Sinai “passa a ser um dos pilares sobre os quais se
assentou a religido de Israel” (LOPEZ, 1998, p. 62). A quebra da Alianca do
Sinai revela um Deus misericordioso. Ele continua fiel e envia seus profetas
para conscientizar o povo de seus pecados, e mostrar que os males que se
abatem sobre ele sido devidos & quebra da Alianga com Deus, cuja consequ-
éncia foi a retirada de sua protegéo (cf. Jr, 7,1-15; Ez 10-11).

Mesmo diante das infidelidades de Israel, o Senhor “revelou sua mise-
ricérdia e amor, tanto nas obras como nas palavras” (DM, n. 4), perdoou as
infidelidades e traigdes, apds encontrar-se diante da peniténcia e a conversiao
auténtica do seu povo, e restabeleceu novamente sua Alianga. Assim, na reno-
vacgdo da Alianga se apresenta como centro, o amor e a misericordia de Deus
e nio a infidelidade e o pecado do povo: “O Senhor ama Israel com o amor de
uma particular elei¢do, semelhante ao amor de um esposo e por isso perdoa
suas culpas” (Ibid.).

Nos livros proféticos, aparece a ideia de uma nova Alianga realizada entre
Deus e o resto de Israel (cf. Jr 31,31-34; 32,37-41; Ez 16,60-63; 34,25-31; 37,15-
28). Essa Alianca serd superior a anterior, porque deriva do amor eterno e
misericordioso do Deus de Israel (cf. Jr 31, 3.20). Ela tem carater messianico,
pois Deus promete firmar essa nova Alianga, com o rei ideal que vird da casa
de Davi e “exercera o direito e a justi¢a na terra” (Jr 33, 14-26; Ez 37,25;). Essa
Alianga sera ampliada com Isaias, que aponta para a figura do Servo Sofredor,
a sublime vitima de expia¢do, que livremente se oferece a morte, com nobre
sentimento de caridade e de humildade, derramando seu sangue pela reden¢ao
de todos os homens. Deus serd o fundador e mediador desta nova Alianca de
carater universal, que abarcara todos os homens (cf. Is 55,3-5; 49,6).

Portanto, na Alianca, destaca-se com especial énfase, a elei¢ao de Israel,
derivada do amor divino e selada com sangue, elemento sagrado, simbolizando
o cardter peculiar e transcendente da Aliancga, preparando e consolidando o
conceito de Alianca de Sangue ao longo da histoéria da salvagdo que alcangara
seu sentido pleno na Nova e Eterna Alianca realizada no Sangue de Cristo.
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1.3 O sangue e os sacrificios no culto de Israel do Antigo Testamento

Nos textos veterotestamentarios, os sacrificios e o culto estao situados
no centro da rela¢ao entre o ser humano e Deus. Praticamente, todos os livros
do Antigo Testamento tratam do sacrificio e podemos ver neles “uma teologia
do sacrificio que coloca no centro o sangue, como pertencendo a Deus, mas
dado por Ele, para sempre de novo efetuar a purificagao, possibilitando uma
vida nova para o homem que, por sua culpa, estava entregue a morte” (WILLI
-PLEIN, 2001, p. 144).

O uso do sangue, no sacrificio, faz parte da cultura judaica e ¢ um elemento
essencial do culto, porque é por ele que se realiza e se atualiza a comunhao de
Deus com o seu povo. Com efeito, vemos que nos rituais israelitas, o lugar
reservado ao sangue é, sem duvida, primordial, pois “o elemento simbolico
comum em todos os sacrificios do Antigo Testamento ¢ a presen¢a do sangue;
e visto que este é universal, muito provavelmente, exprime a nota essencial do
simbolismo sacrifical” (McKENZIE, 1983, p. 820).

Nos textos biblicos, principalmente no Pentateuco, se pode ver, clara-
mente, como o uso do sangue no sacrificio e no culto ocupa um lugar central
na vida do povo de Israel. Pode-se dizer, inclusive, que no Pentateuco se tem
o nucleo da teologia do sangue, devido a teologia do sacrificio, visto que, nos
ritos, tudo o que se pretende obter com as ofertas sacrificiais, é apresentado
como um efeito produzido pelo sangue das vitimas. Sendo assim, os ritos de
sangue assumem uma importancia primordial na liturgia de Israel, passando
a ser um elemento essencial e indispensavel, que representa a vida, sendo
simbolicamente oferecido a Deus.

O sangue tem o poder de expiar o pecado, reconciliar e fazer a purificagao,
além disso; é derramado sobre o altar (cf. Lv 3,2), é aspergido diante do véu
do santuério (cf. Lv 4,6), é derramado na base do altar (cf. Lv 4,7), é colocado
sobre os chifres do altar (cf. Lv 4,25) e ele é, também, usado no rito de consa-
gracao dos sacerdotes, visto que, Deus mandou Moisés imolar um carneiro,
e com o sangue aspergir Aardo, seus filhos e a indumentaria de todos (cf. Ex
29,19-21). A efusao de sangue sobre o corpo e as vestes simboliza que toda a
pessoa do sacerdote esta envolvida pela graga divina e, daquele momento até
a morte, significada pelo sangue derramado, Aarao e seus filhos pertencem ao
servico do Senhor. O sangue aqui marca a pertenca exclusiva a Deus.
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O sangue também esta ligado a consagra¢do e ao servico sacerdotal no
Templo: a fun¢do dos sacerdotes no culto era oferecer sacrificios expiatoérios e
holocaustos por seus pecados e pelos de toda a comunidade de Israel.

Nos textos biblicos, sdo regulamentados os diversos aspectos do culto
com varios ritos e sacrificios para todas as circunstancias da vida do povo e
as normas precisas do uso do sangue. Com efeito, o uso do sangue no sacri-
ficio torna-se essencial ao culto para “significar, realizar e atualizar a unido de
Iahweh com seu povo” (WILLI-PLEIN, 2001, p. 144).

Os elementos essenciais que caracterizam a fungdo do sangue nos sacri-
ticios podem ser sintetizados nos seguintes pontos: o sangue afasta o perigo,
consagra, purifica e expia. A ideia de expia¢do e santificacdo estava intima-
mante ligada, no Antigo Testamento, a nogdo de Alianca com Deus, que
era selada com o sangue dos sacricifios. Estas ideias tiveram consequéncias
préaticas de grande importancia na Histéria da Salvagdo. Segundo a Lei, de
fato, quase todas as coisas sdo purificadas com sangue, e “sem efusdo de sangue
nio ha remissdo de pecado” (Hb 9,22). E o préprio Deus, que d4 ao sangue
um valor sagrado e expiatério. E por essa razdo que o sangue pode ser usado
em alguns ritos de sacrificios, como vem descrito, por exemplo, nos ritos de
sacrificio a seguir:

a. Sacrificio de holocausto: a vitima, colocada sobre o altar, é totalmente
consumida pelo fogo, com exce¢ao da pele, pois esta corresponde ao sacer-
dote. Neste tipo de sacrificio, a fun¢do do sacerdote comega quando o sangue
da vitima se poe em contato com o altar, porque o contato do sangue, que é a
propria vida (cf. Lv 17,14), com o altar, que é o sinal da presenca divina, provi-
dencia a transferéncia da vitima da esfera terrena para o plano divino, em um
ritual apresentado pelo sacerdote.

b. Sacrificio de comunhao: sua caracteristica principal é o banquete ritual
sagrado. A matéria sacrifical é repartida entre Deus, os sacerdotes e o ofer-
tante, que compartilham um alimento da mesma natureza, a carne. O sangue é
a parte exclusiva de Deus, devido ao seu carater sagrado e por ser a vida. Ele é
transmitido a Deus quando o sacerdote o derrama sobre o altar e em sua base.
O restante da vitima deve ser cozido em dgua e repartido entre os sacerdotes e
o ofertante. A func¢do do sangue, nesse sacrificio, é realizar a comunhao entre
Deus e o ofertante, pela media¢ao do sacerdote.

c. Sacrificio de expiagdo: aqui, 0 homem que ofendeu a Deus pelo pecado,
transgredindo a Alianga, pode voltar & comunhao e a graga, reconciliando-se
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com o Senhor. “O que mais caracteriza estes sacrificios sdo os ritos de sangue.
O sangue tem valor purificador e protetor” (LOPEZ, 2004, p. 189). Aqui,
trata-se de purificar as impurezas ocasionadas pelos pecados e pelas transgres-
soes, cometidas contra Deus: “se o pecado mancha a terra, com maior razao
manchard o santudrio. Dai a necessidade dos ritos de expiagdo pelo sangue”
(Ibid.). O tipo de impureza varia de acordo com o pecado cometido e a quali-
ficagdo da pessoa que incorre nele.

O rito mais solene ¢ o do grande Dia das Expia¢des que ocorre uma vez
por ano (cf. Lv 16,11-19). O sumo sacerdote, com o sangue de um novilho,
asperge sete vezes o véu que separa o Santo dos Santos. Em seguida, coloca um
pouco do sangue sobre os chifres do altar do incenso que ¢ queimado diante de
Deus, e derrama o resto do sangue na base do altar dos holocaustos.

Um ritual semelhante é realizado com o sangue de um bode pelos
pecados de todo o povo, e, depois de aspergir com o sangue o altar, se queima
o corpo da vitima. O significado da expiagdo reside no fato de que o elemento
vital contido no sangue, neutraliza, remove e purifica tudo o que se interpde
e rompe a comunhdo entre Deus e 0 homem. O efeito do sangue é colocar a
pessoa em estado de santidade ritual e religiosa-moral, que competia ao Antigo
Testamento. A fungédo desse rito é precisamente expressa no livro do Levitico:
“porque a vida da carne esta no sangue. E este sangue eu vo-lo tenho dado para
fazer o rito de expiagdo sobre o altar, pelas vossas vidas; pois é o sangue que
faz a expiagdo pela vida” (Lv 17,11). Portanto, o sangue do qual se fala aqui, é
o sangue da expia¢ao, a unica categoria de sacrificio que atribui ao sangue a
funcdo de absolver. Essa absolvi¢do ¢ realizada através do sangue que contém
a vida. Como o sangue é vida, pode servir como um antidoto para a morte e
tudo o que é fator de morte, como é o caso do pecado, que é morte espiritual e
moral, visto que rompe a comunhdo com Deus e, consequentemente, exclui o
pecador da comunidade de Israel, que é o povo de Deus.

Deste modo, no Antigo Testamento, o sangue e os sacrificios sdo dois
aspectos centrais do culto de Israel, e fazem parte da experiéncia de salvacdo
realizada por Deus.

Com efeito, os textos do Antigo Testamento trazem, de forma implicita,
o sangue como revelagdo do amor de Deus para com seu povo, como nos
apresentam os profetas (cf. Jr 31,3; Is 54,10). Na mesma linha encontramos o
Papa Sao Jodo Paulo II, que afirma: “esta verdade, anunciada outrora a Israel,
encerra em si a perspectiva de toda a histéria do homem, perspectiva que é
conjuntamente temporal e escatolégica” (DM, n. 4).
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Assim, Deus revela a sua pedagogia na histéria do povo de Israel, ao
mostrar o sangue como elemento de purificagdo, de expiagdo, de remissao
dos pecados, de comunhio e de alianca, que alcancara em Cristo sua plena
significacdo e valor, pois sera o meio eficaz para a reden¢ao de todo o género
humano.

2 O Sangue no Novo Testamento
2.1 O Sangue de Cristo: Amor Divino Encarnado

O designio eterno de Deus de enviar o seu proprio Filho a este mundo
para resgatar a raca humana, perdida e manchada pelo pecado, e restituir-lhe a
participagdo na vida divina, é a obra-prima da sua sabedoria e de seu amor, que
se manifesta, sobretudo, na obra da Encarnac¢io e da Reden¢do (MARMION,
2017a, p. 128). Afirmac¢ao semelhante encontramos em Sao Jodo: “Nisto se
manifestou o amor de Deus por nds. Deus enviou o seu Filho tinico ao mundo
para que vivamos por Ele” (1Jo 4,9).

A vinda do Filho de Deus ao mundo é um acontecimento tdo importante,
que Deus quis “prepara-lo ao longo dos séculos” (DV, n. 3). Lembrando tantas
vezes as primitivas promessas, revelando pouco a pouco, pela voz dos profetas,
os tragos do Redentor futuro, Deus quis fazer brotar nos coragdes dos justos
do Antigo Testamento, as disposi¢des necessarias para a vinda do Messias.
Uma vez que o Messias prometido era o objeto para o qual convergiam todos
os anelos, todos os desejos, todo o culto e toda a religido da Antiga Alianga.
Assim, todos os acontecimentos convergiam para Jesus Cristo. Ritos e sacrifi-
cios, figuras e simbolos do Antigo Testamento o representavam. Segundo a bela
expressao de um autor dos primeiros séculos: “o Antigo Testamento trazia Jesus
Cristo em suas entranhas” (AGOSTINHO apud MARMION, 2017a, p. 110).

O cristianismo, desde cedo, viu no Antigo Testamento a figura e a prepa-
ra¢do da vinda do Messias prometido. Na pessoa de Jesus Cristo, Deus cumpriu
suas promessas: quando chegou “a plenitude do tempo, enviou Deus seu Filho,
nascido de mulher, nascido sob a Lei, para resgatar os que estavam sob a Lei, a
fim de que recebéssemos a adogao filial” (Gl 4,4-5).

Por uma decisio totalmente livre, aprouve a Deus, em sua bondade e
sabedoria “revelar-se a Si mesmo e tornar conhecido o mistério de sua vontade,
pelo qual os homens, por intermédio de Cristo, Verbo feito carne, no Espirito
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Santo, tém acesso ao Pai e se tornam participantes da natureza divina” (DV, n.
2). Assim, segundo o Magistério da Igreja, “Cristo Jesus é a0 mesmo tempo
Mediador e Plenitude de toda a Revela¢ao” (CEC, n. 65).

A Encarnagdo do Verbo de Deus marca uma mudanca radical na histéria
da revelagdo e da comunicagdo de Deus com o homem, pois, o Verbo eterno
tornou-se, agora, temporal e, para isso, torna-se carne, dai a afirmagédo funda-
mental: “No principio era o Verbo e o Verbo era Deus. E o Verbo se fez carne”
(Jo 1,1-2.14). Jesus Cristo é o Verbo de Deus, “¢ o Amor Divino Encarnado”
(BURKE, 2017, p. 9).

Portanto, ndo se trata apenas de afirmar um novo estado do Verbo de
Deus como tal, mas, também, de estabelecer com seguranga que a sua presenga,
sob esse novo modo, é um habitar conosco verdadeiramente. Ele “niao assumiu
a carne como se vestisse uma roupa. Ele tornou-se carne” (LEON-DUFOUR,
1996, p. 93). Com efeito, a Segunda Pessoa da Santissima Trindade, ao
Encarnar-se assumiu a nossa natureza, para uni-la a Si pessoalmente. Tomou
de nds a natureza humana, que fez sua, “unindo-se a ela fisica, substancial e
pessoalmente, por lagos inefaveis” (MARMION, 2017a, p. 72).

Deus, o Ser eterno, que possui a plenitude de toda a perfeicao e que
possui a vida em Si mesmo, por amor, nasce de uma mulher, na completude do
tempo (cf. Gl 4,4). Como nos, Jesus possui uma natureza humana, completa,
integral nos seus elementos constitutivos. Como nds, Cristo tem uma alma
racional dotada de faculdades semelhantes as nossas. O proprio Deus toma
nossa humanidade. Concebido “pela misteriosa agdao do Espirito Santo no seio
da Virgem Maria, Jesus Cristo ¢ gerado da mais pura substincia do sangue da
Virgem e o corpo que dela recebe torna-O semelhante a nés. Tudo o que era
nosso Ele fez seu, exceto o pecado” (Ibid., p. 74). Com efeito, Cristo é homem,
mas de uma pureza imaculada, como convinha a dignidade de um Homem-
Deus, ou seja, Ele é perfeito Deus e perfeito homem, como afirma a Tradi¢ao
da Igreja:

Confessamos, nosso Senhor Jesus Cristo, Filho unigénito de Deus, perfeito
Deus e perfeito homem, composto de alma racional e de corpo, antes dos
séculos gerado do Pai segundo a divindade, no fim dos tempos nascido, por
causa de nds e de nossa salvagdo, da Virgem Maria, segundo a humanidade,
consubstancial ao Pai segundo a divindade e consubstancial a nés segundo
a humanidade. Aconteceu de fato, a unido das duas naturezas, e por isto nds
confessamos um s6 Cristo, um s6 Filho, um s6 Senhor (DZ, n. 301).
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Essa verdade dogmatica é fundamental, pois é a Humanidade de Jesus
que torna Deus visivel, mas, principalmente, torna Deus passivel, capaz de
sofrer, de derramar Sangue e expiar os pecados pelo sofrimento, por meio de
seu sacrificio na Cruz. E a divindade unida & humanidade, pela Encarnagio
do Filho de Deus, que da valor salvifico e carater irrevogavel ao Sacrificio
de Cristo. Um valor infinito que bastara para resgatar o mundo, destruir o
pecado e fazer superabundar a vida da graga nas almas, realizando a redengao
e salvagao de todo o género humano. Pois, se Cristo ndo ¢ verdadeiramente
Deus, eterno e igual ao Pai, entdo nao pode nos comunicar a vida de Deus.
Como afirma Santo Ireneu, ao apresentar o mistério de Cristo como Mediador
entre Deus e os homens:

Ele reuniu e uniu [...] o homem a Deus. Pois se nio tivesse sido um homem
a vencer o adversario do homem, o inimigo néo teria sido vencido em toda a
justica. Em contrapartida partida, se ndo fosse Deus quem nos tivesse outor-
gado a salvagdo, ndo a terfamos recebido de maneira estavel [...]. Pois era
preciso que o “Mediador de Deus e dos homens” (1Tm 2, 5), por seu parentesco
com cada uma das duas partes, reconduzisse ambas a amizade e a concérdia,
de modo que a0 mesmo tempo Deus acolhesse 0 homem e o homem se ofere-
cesse a Deus (IRENEU apud SESBOUE, 2015, p. 152).

De fato, o ato redentor de Cristo realizado em sua Paixdo, Morte e Ressur-
rei¢do e selado com o Seu Sangue, s6 nos alcangou a salvagao, porque foi reali-
zado pelo Verbo de Deus feito carne. Pois, se “Cristo fosse somente verdadeiro
Deus, ndo precisaria ofertar um sacrificio expiatdrio, e, além disso, ndo poderia
derramar Seu Sangue em favor do homem” (MARMION, 2017a, p. 99).

Deste modo, era preciso que Cristo assumisse a natureza humana em tudo,
exceto no pecado, e por meio da efusdo de Seu Sangue, reconciliasse o homem
com Deus, pagando sua divida infinita. S6 um Deus-homem? poderia pagar a
divida no lugar do homem pecador. S6 Cristo poderia oferecer um sacrificio
equivalente ao pecado infinito do homem e cancelar sua divida eterna. Por
isso, Cristo é o unico Mediador da Nova Alianga, porque pode empreender um

3 E o argumento soteriolégico de Santo Anselmo de Cantudria [...] “4° tempo.- S6 um Deus
-homem pode cumprir a satisfagio que salva o homem [...]. Nenhum homem pode satisfazer,
e todavia é o homem o incumbido da satisfacdo [...]. Somente Deus seria capaz de cumprir
uma satisfagdo digna de Deus, mas de nada serviria que Deus satisfizesse no lugar do homem
(ANSELMO apud SESBOUE, 2015, p. 413).
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ato de obediéncia que é a0 mesmo tempo humano e divinamente filial. Assim,
a Nova Alianga no Sangue ¢ fruto da escolha livre de Cristo, Novo Adao, que,
assumindo as consequéncias da desobediéncia do primeiro Adao, morre por
obediéncia e opera a justificagao do homem pecador, por meio de sua entrega-
doagdo no sacrificio cruento da Cruz. Conforme, nos ensina Santo Ireneu:

Era preciso que aquele que viesse matar o pecado e resgatar o homem digno
de morte se fizesse aquilo mesmo que este era [...] a fim de que o pecado fosse
morto por um homem e que o homem assim saisse da morte. Pois tal como
pela desobediéncia de um sé homem, [...] “muitos foram constituidos peca-
dores” e perderam a vida, assim era preciso que, pela obediéncia de um sé
homem, [...] “muitos fossem justificados” e recebessem a salvagio (IRENEU
apud SESBOUE, 2015. p. 153).

Com efeito, Deus se faz homem por nds. Ele se encarna para “nossa
salvacdo” (DZ, n. 150). Assim, a Encarnacdo do Filho de Deus revela o amor
incondicional de Deus pelo homem, como afirma a Tradi¢ao da Igreja:

Tal é a razdo pela qual o Verbo se fez homem e o Filho de Deus, Filho do homem:
é para que o homem, unindo-se ao Verbo e recebendo assim a filiagao adotiva, se
torne filho de Deus. O Verbo de Deus, Jesus Cristo, nosso Senhor, [...] por causa
de seu amor superabundante se fez exatamente o que somos a fim de fazer de nds
exatamente o que Ele é (IRENEU apud SESBOUE, 2015. p. 293).

Por conseguinte, o intercimbio salvifico realizado em Cristo entre Deus
e 0 homem supde uma dupla solidariedade de Cristo, de um lado com Deus, e
do outro com o homem, pois, como afirma Gregério de Nazianzo: “o que ndo
foi assumido néo foi salvo; mas aquilo que foi unido a Deus é que foi salvo”
(Ibid., p. 295). Portanto, a Nova e Eterna Alianca s6 foi possivel, porque Jesus
Cristo, Amor Divino, se Encarnou. Assim, o Sangue Precioso de Cristo, de
valor imensuravel, é que sela a Nova e Eterna Alianca e lhe da carater irrevo-
gavel.

2.2 A Nova Alianc¢a no Sangue de Cristo e sua eficacia no mistério salvifico

Na plenitude dos tempos, Jesus Cristo, o Verbo de Deus feito carne (cf.
Gl 4,4-5), instaurou em Seu Sangue a Nova e Eterna Alian¢a, como afirma a
Constitui¢do Dogmatica Lumen Gentium:
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Eis que virdo dias, diz o Senhor, em que Eu farei Nova Alian¢a com a casa de
Israel e com a casa de Judd. Gravarei a minha lei nas suas entranhas, e a escre-
verei nos seus coragdes e serei o seu Deus e ele serd 0 Meu povo (Jr 31,31-34).
Foi Cristo quem instituiu esta Nova Alianga, isto é, 0 novo testamento em seu
Sangue (cf. 1Cor 11,25), chamando de entre os judeus e gentius um povo, que
junto crescesse para a unidade, ndo segundo a carne, mas no Espirito, e fosse o
novo Povo de Deus (LG, n. 9).

A teologia da Alianga permeia todo o Novo Testamento, visto que, a
aquisi¢do da humanidade por Deus é selada por uma Nova Alianga que subs-
titui e aperfeigoa o pacto sinaitico. E é consagrada pelo Sangue de Cristo, ou
seja, a redenc¢ao do ser humano se da mediante o Mistério Pascal, que ¢ consu-
mado no sacrificio de Cristo na Cruz.

Com efeito, a fonte da grandeza e da originalidade da Nova Alianga,
fundada no Sangue de Cristo, provém da filiacao divina de Jesus Cristo. Pois,
Ele ¢ o Filho de Deus Encarnado. Seu corpo “é um corpo verdadeiro, formado
do sangue purissimo da sua Mae, a Virgem Maria” (MARMION, 2017a, p.
74). Jesus Cristo, Filho de Deus, ao se Encarnar, assumiu a linhagem de Davi,
cumprindo a promessa de Deus, que jurou a seu servo, firmar-lhe sua raga
para sempre. Jesus, da familia real de Davi (cf. 2Sm 7,1-16), é o Messias espe-
rado por Israel, que Deus enviou a0 mundo para estabelecer, com seu Sangue,
a Nova e Eterna Alianca.

As Aliangas do Antigo Testamento eram realizadas entre Deus e 0 homem
e seladas com sangue de animais, tinham carater provisorio e ndo possuiam
eficacia permanente. Por isso, precisavam ser sempre renovadas, pois o povo
de Israel, muitas vezes, quebrava o pacto de amor que o unia a seu Deus.
Assim, ndo se pode negar que os ritos e “os sacrificios do Antigo Testamento
eram limitados, precérios e imperfeitos” (BETTENCOURT, 1990, p. 189).

Isso muda radicalmente no Novo Testamento, pois o proprio Deus entra
na Alianca. Ele é, a0 mesmo tempo, a Vitima Imolada e o Sacerdote que a
oferece. Pela Encarnagdo, o Verbo incorpora-se na nossa raga, torna-se auten-
ticamente um de nos. Pode, portanto, “tornar-se Pontifice, Sumo Sacerdote,
Mediador da Nova e Eterna Alianga, porque, sendo Deus e homem, pode ligar
0 homem a Deus” (MARMION, 2017a, p. 93). Ele oferece, em nome de todos,
a sua Carne e o seu Preciosissimo Sangue no altar da Cruz.

Com efeito, ¢ no momento de sua Encarnagdo que Jesus Cristo é consa-
grado o primeiro Sacerdote da Nova Alianga. “Desde sua entrada no mundo,
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inaugura-se o sacrificio desse Pontifice tinico, que culminard na Sua Paixao,
morte de Cruz e Ressurrei¢ao” (Ibid., p. 91). Seu Sangue Precioso sela e inau-
gura a Nova e Eterna Alianca. “Esse calice é a Nova Alianca em meu Sangue,
que é derramado por vds para a remissdo dos pecados” (Lc 22,20). Assim, é o
valor imensuravel do Sangue Precioso de Cristo, “verdadeiro Deus e verda-
deiro homem” (DZ, n. 301) que torna essa Alianga eficaz e que da a morte de
Jesus, no Calvario, um valor infinito. Pois é pelo “Sangue de Cristo que temos
a redencao, a remissdo dos pecados, segundo a riqueza da Sua graga que Ele
derramou profusamente sobre nés” (Ef 1,7-8).

Todo verdadeiro sacrificio supde um sacerdécio, encarregado de oferecer
sacrificios em nome de todos (cf. Hb 8,3). Como vimos na lei judaica, todo
sacerdote era escolhido por Deus na tribo de Aardo e consagrado ao servigo
do templo por uma ungéo especial (cf. Ex 29,1-30). O mesmo ndo ocorre com
Jesus Cristo, o Seu sacerddcio é transcendente; “a un¢do que O sagra Pontifice
supremo ¢ inteiramente singular: é aquela da graca de unido que, no momento
da Encarnagdo, une a pessoa do Verbo a humanidade por Ele escolhida”
(MARMION, 2017b, p. 287).

Jesus Cristo, por ser o proprio Filho de Deus, pode oferecer o Unico Sacri-
ficio digno de Deus. E, por ser o Mediador soberano entre Deus e os homens,
“o seu sacrificio tem, como o Seu sacerddcio, um caréter de perfeigdo unica e de
valor infinito” (Ibid., p. 288). Com efeito, Deus Pai confirmou, por juramento,
essa condigdo e dignidade de Pontifice: “jurou o Senhor, e nao se arrependera:
Tu és sacerdote para sempre segundo a ordem de Melquisedeque” (SI 110,9).
Por essa razdo, Jesus Cristo é Sacerdote Eterno, porque a unido da divindade e
da humanidade na Encarnagéo é indissoltvel. Assim, Cristo possui um sacer-
ddcio sem fim, porque permanece para sempre (cf. Hb 7,3).

Desse modo, Cristo é o Sumo Sacerdote de uma Alianc¢a Nova e melhor,
como nos apresenta a carta aos Hebreus 7, 26-27: “Santo, inocente, imacu-
lado, separado dos pecadores, elevado mais alto do que os céus. Ele nao precisa
oferecer sacrificios a cada dia, primeiramente por seus proprios pecados,
e depois pelos do povo. Ele ja o fez, uma vez por todas, oferecendo-se a Si
mesmo’.

De fato, Cristo, Sumo Sacerdote, entrou no verdadeiro Santuario, uma
vez por todas (Hb 9,12). “Entrou no céu, ndo com seu Sangue, mas por meio de
seu Sangue, ou seja, por meio de sua morte na Cruz. Ele assentou-se a direita
de Deus Pai e por amor intercede continuamente por nés” (SEIFRID, 2012, p.
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327). Por essa razdo, so Ele é o Nosso Mediador que esta diante do Pai, apre-
sentando-Lhe incessantemente o seu sacrificio, de que “sao perpétua memoria
as cicatrizes das suas chagas” (FUSCO, 2006, p. 99), e esta sempre a interceder
por nds, porque vive para sempre (cf. Hb 7,25).

Diferentemente daquela Alianca Sinaitica, a Nova Alianga, estabelecida
no Calvario, ndo é mais limitada a um unico povo, Israel, mas essa elei¢ao de
amor se estende a toda a humanidade congregada na Igreja de Cristo. “Ele
morreu por todos, a fim de que todos vivam para Aquele que morreu e ressus-
citou por eles” (2Cor 5,15).

Consequentemente, todos os sacrificios do Antigo Testamento, como
assevera Sdo Paulo, eram apenas figuras (cf. 1Cor 10,11), rudimentos fracos
(cf. Gl 4,9), mas eles agradavam a Deus unicamente porque representavam o
sacrificio futuro, o tnico que podia ser digno d’Ele: o Sacrificio do Homem-
Deus na Cruz.

No Antigo Testamento, Deus ndo permitiu o sacrificio de Isaac, porém,
na plenitude dos tempos (cf. Gl 4,4), Ele mesmo providenciou o Verdadeiro
Cordeiro, Cristo seu Filho e, aceitou sua imolagdo na Cruz. “Deus nos amou
e enviou-nos seu Filho tinico como vitima de expiacdo pelos nossos pecados”
(1Jo 4,9-10). Com efeito, o proprio “Deus o expds como instrumento de propi-
ciagdo, por seu proprio Sangue, mediante a f&” (Rm 3,25).

Portanto, Jesus Cristo é o Cordeiro Pascal, que com o seu préprio
Sangue, derramado até a ultima gota, como nos holocaustos, tira o pecado do
mundo. Ele foi imolado* em nosso lugar. Substituiu-nos, “carregou todas as
nossas iniquidades, tornou-se vitima por nossos pecados” (Is 53,6). Segundo
o Magistério da Igreja, Cristo ¢ o “Cordeiro inocente que por meio de seu
Sangue, livremente derramado, mereceu-nos a vida. N’Ele Deus nos reconci-
liou consigo e entre nos, arrancando-nos da serviddo do diabo e do pecado,
nos purificou e santificou” (GS, n. 22). Assim, a semelhanga dos sacrificios da
Lei no Antigo Testamento, “o Sangue de Cristo reconcilia, purifica e santifica”
(SEIFRID, 2012, p. 328).

Por conseguinte, a Nova Alianga inaugurada no Sangue de Cristo,
mostrou o admiravel intercambio de amor entre Deus e a humanidade. Pois, o
Verbo de Deus ao se fazer carne e sangue, assumiu a nossa natureza humana

4 Segundo Sio Jodo a Pascoa dos judeus ainda nio havia chegado. Jesus serd morto no momento
em que se imolavam os cordeiros no Templo, na Vigilia da Pascoa (cf. Jo 19,14.31.42). Ele é o
verdadeiro Cordeiro Pascal (cf. Jo 19,36; 1Cor 5,7).
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e divinizou o homem, e ao mesmo tempo, revelou o rosto humano de Deus.
Assim, o préprio Deus realizou o desejo mais profundo do homem: ver a Deus
face a face. Pois, com o pecado de Adao, o homem havia rompido a Alianca
com seu Criador, perdido o direito a vida e de ver a face de Deus, como fazia
no jardim do paraiso. Portanto, era necessario que Cristo, Senhor da Vida, se
Encarnasse, assumindo nossa condi¢do humana, e assim, vencesse o pecado e
a morte, trazendo-nos a salvacdo e o dom da filiacdo divina, e a assim, fizesse
novamente o homem participante da vida divina.

Em virtude de seu infinito amor por nds, o Pai eterno, quis construir
com o Corpo e o Sangue de seu Filho tnico, “uma ponte sobre o abismo que
nos separava Dele, uma ponte que vai do céu a terra; refazendo o caminho
que estava interrompido e permitindo ao homem atravessar a amargura do
mundo para alcangar a vida eterna com Deus” (SANTA CATARINA apud
MARMION, 2017a, p. 93-94).

Com efeito, a Nova e Eterna Alianga no Sangue de Cristo é essa ponte,
que nos restitui a comunhdo com o nosso Criador. E a garantia de que
podemos atravessa-la, ¢ que Jesus Cristo pagou o preco do nosso resgate com
o seu proprio Sangue (cf. 1Pd 1,18). Assim, na Nova Alianca, o Sangue de Jesus
Cristo é “a manifesta¢ao do seu infinito amor por ndés” (FUSCO apud CONS-
TITUICOES, 1990, p. 14).

2.3 O Sangue que revela o amor

A Redencgao que Cristo realiza na Cruz ¢ o momento mais alto da reve-
lacdo do imensuravel mistério do amor da Santissima Trindade. A imolagdo
voluntaria e cheia de amor de Jesus Cristo, operou a salvagio do género
humano: “sua morte resgatou-nos, reconciliou-nos com Deus, restabelecendo
a Alianca que outorga todos os bens, abre-nos as portas do céu e da-nos a
heranca da vida eterna” (MARMION, 2017b, p. 292).

Esse sacrificio ¢ suficiente para tudo, “por isso, quando Cristo morre, o
véu do Templo de Jerusalém rasga-se em dois para mostrar que os sacrificios
antigos estdo abolidos para sempre e substituidos pelo Unico Sacrificio digno
de Deus” (Ibid., p. 293). Ja ndo ha salvacdo e justica sendo na participa¢ao do
Sacrificio da Cruz, cujos frutos sao inesgotaveis. Por essa oferenda unica, diz a
Carta aos Hebreus 10,14: “Jesus Cristo levou a perfei¢dao definitiva os que Ele
santifica”
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Para Santo Tomas de Aquino, o poder da Caridade de Cristo, ao suportar
voluntariamente a morte realizou a redenc¢ido da humanidade:

Sofrendo por amor e por obediéncia, Cristo apresentou a Deus mais do que
exigia a compensagdo de toda a ofensa do género humano. Primeiro, por causa
do imenso amor que lhe fazia suportar o sofrimento. Segundo, por causa da
dignidade de sua propria vida, a de alguém que era Deus e homem, e que ele
dava em satisfagdo. Em terceiro lugar, por causa da extensdo da paixdo e da
grandeza da dor assumida. A paixdo de Cristo, portanto, nao foi, pelos pecados
do género humano, uma satisfacio somente suficiente, mas superabundante
(TOMAS DE AQUINO apud SESBOUE, 2015, p. 417).

Sendo assim, o amor de Deus constitui a chave e o ponto de referéncia
central para entrar na teologia da Caridade do Sangue: “Deus amou tanto o
mundo, que entregou seu Filho tinico, para que todo o que nele crer nao perega,
mas tenha a vida eterna” (Jo 3,16). Assim, segundo o Beato Tomas Maria Fusco,
Deus Pai em seu amor extremo, entregou seu Filho tinico a morte paraa salvac;éo
e a redengdo do homem. O Filho acolheu a vontade do Pai e se entregou, por
amor, até o derramamento de todo o seu Sangue na Cruz. E o Espirito Santo
eleva, presentifica e “atualiza esse Sacrificio, como perene fonte de salvagdo que
jorra por toda a eternidade, alcangando desde Adao até o ultimo homem que
nascer sobre a face da terra” (CONSTITUICAO, 1990, p. 14).

Por essa razao, a efusao do Sangue de Cristo que brota de seu lado aberto,
no alto da Cruz, é sinal do amor que se manifesta no sofrimento e que gera
vida abundante, “pois como do lado aberto de Adao foi formada Eva, a mae
dos viventes (Gn 2,21-22); assim, do lado aberto de Cristo, Novo Adéo, ador-
mecido na Cruz, nasceu a Igreja, sua Esposa e mae de todos os que sdo viventes
espiritualmente” (MCC, n. 25). O préprio Cristo “adquiriu-a com seu Sangue
(cf. At 20,28), encheu-a de Seu Espirito... E fez dela o Novo Povo de Deus”
(LG, n. 9). Cristo amou a Igreja e se entregou por ela, purificando-a com o seu
Sangue Precioso, fazendo dela sua Esposa, sem mancha, gloriosa, santa e irre-
preensivel (cf. Ef 5,25-27). “Ambroésio aponta no Sangue de Cristo o precioso
diadema que coroa a sua esposa, a Igreja” (AMBROSIO apud CONTEGIA-
COMO, 2007, p. 1297, tradugdo nossa).

Além dessa perspectiva nupcial, o sangue e a agua que escorreram do
lado transpassado de Jesus Crucificado, podem ser também interpretados
como tipos da Eucaristia e do Batismo, sacramentos da vida nova confiados a
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Igreja. A agua, simbolo do Espirito Santo (cf. Jo 7,37-39), aparece como sinal
visivel da fecundidade da Paixdo e mostra “a estreita unido entre o Sangue de
Jesus e o Espirito Santo, dando ao seu Sangue a capacidade de comunicar o
Espirito a todos os crentes” (DIRETORIO, 1995, p. 11). O sangue ¢ assim, sinal
de um amor generoso que comunica aos homens a vida divina no Espirito.

Em virtude disso, a circuncisdo da carne, simbolo da elei¢ao e pertenca
a Deus no Antigo Testamento; no Novo Testamento, foi substituida pelo
Batismo, de carater indelével, que nos liberta do pecado, nos regenera, nos
torna filhos de Deus e membros de Cristo e nos incorpora a Igreja. Assim, o
Batismo, “banho da regeneragio e da renovagdo no Espirito Santo, sem o qual
ninguém pode entrar no Reino de Deus” (CEC, n. 1214), é condi¢ao necessaria
e garantia de pertenca a Igreja, visto que, o género humano ¢ reconciliado com
Deus e purificado por meio do Sangue de Cristo derramado na Cruz.

O Sacrificio de Cristo é a maior prova do amor de Deus pelos homens,
uma vez que, no Calvario, Cristo foi oferecido pelo Pai e Ele mesmo ofereceu-
se espontaneamente como vitima de expiagdo pelos pecados do mundo, dando
seu Sangue, ja que: “sem efusdo de sangue nao ha remissao” (Hb 9,22). Assim,
em seu proprio Sangue, Cristo selou o pacto da Nova Alianca (cf. Hb 9,15-23),
revelando sua misericérdia infinita. Pois, enquanto “a voz do sangue de Abel,
morto por seu irmao, grita ao céu para obter justica e vinganga (Gn 4,10); a voz
do Sangue de Cristo grita ao céu para obter misericordia e perddo” (CONTE-
GIACOMO, 2007, p. 1297, tradugdo nossa). Com efeito, o Sangue de Cristo grita
a humanidade por todos os séculos 0 amor do Pai e do Filho, aquele amor divino
derramado em nossos coragdes por meio do Espirito que nos foi dado (Rm 5,5).

Por conseguinte, ao entregar o seu Filho por nossos pecados, Deus mani-
festa que seu designio sobre nds, ¢ um designio de amor benevolente, que ante-
cede a qualquer mérito nosso, como afirma Santo Agostinho:

Quanto amor havia em Deus, quando enviou Cristo para ser crucificado pelos
pecadores e os impios, nos adquiriu pelo preco de seu Sangue, enquanto nos
éramos seus inimigos, porque amavamos as coisas que Ele fez em lugar de
amarmos a Ele que as fez! Enquanto faziamos essas coisas, Deus mandou seu
proprio Filho e por nds O entregou para que fosse morto. Eis como Deus ama

os homens. (AGOSTINHO apud DIRETORIO, 1995, p. 15).

Portanto, o Sacrificio de Cristo na Cruz é Ginico e supera todos os sacrifi-
cios, visto que, realiza a redenc¢ao definitiva dos homens e reconduz o género
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humano a comunhéo com Deus, reconciliando-o com Ele pelo sangue derra-
mado para a remissdo dos pecados. Assim, é “o0 amor até o fim” (Jo 13,1) que
confere o valor de redengio e de reparacgdo, de expiagdo e de satisfacao ao
Sacrificio de Cristo. “A existéncia em Cristo da Pessoa Divina do Filho de
Deus, que supera e, a0 mesmo tempo, abraga todas as pessoas humanas, e que
O constitui Cabega da humanidade, torna possivel seu Sacrificio redentor por
todos” (CEC, n. 616).

Jesus expressou de modo supremo a oferta livre de si mesmo na refei¢ao
com seus Apodstolos “na noite em que foi entregue” (1Cor 11,23). Na véspera
de sua Paixdo, Jesus fez dessa Ultima Ceia com seus Apostolos, o memorial de
sua oferta voluntaria ao Pai pela salvacao dos homens.

Ao instituir a Eucaristia, Sacramento do seu Corpo e Sangue, como
memorial de seu Sacrificio, Jesus Cristo revoga a proibi¢cao do consumo de
sangue, que vigorava na Lei do Antigo Testamento. Pois, na antropologia
judaica, tal consumo implicava excomunhao, visto que, o sangue era conside-
rado a prépria vida e pertencia a Deus, e Ele mesmo tinha estabelecido que:
“todo homem da casa de Israel que consumir sangue, voltar-me-ei contra esse
que consumiu sangue e o exterminarei do meio do meu povo. Porque a vida da
carne esta no sangue” (Lv 17,10-11).

Sobre esse fundo de proibi¢oes tio solene é que ressoou na plenitude dos
tempos um novo preceito emanado do préprio Deus, que muda radicalmente
essa normativa, ndo somente no que diz respeito a permissao do consumo de
sangue, mas também por estabelecé-lo, como condigao de comunhao e vida com
Deus, uma vez que, “o consumo do sangue passa a ser condi¢do indispensavel
para que o homem participe da vida de Deus” (BETTENCOURT, 1990, p. 191).

Desse modo, pela primeira vez na histéria, Deus permite ainda mais, esta-
belece como preceito divino aos seus fiéis beberem sangue, mas ndo qualquer
sangue, e sim, o Sangue do Filho de Deus feito homem: “Isto é o meu Corpo
que ¢ dado por vds. Fazei isto em minha memoria. Este ¢ o meu Sangue, que
¢ derramado por v6s” (Lc 22,19-20). E ainda, “aquele que bebe meu Sangue
possui a vida eterna... quem come a minha Carne e bebe meu Sangue, perma-
nece em mim e Eu nele” (Jo 6,54ss).

Com efeito, a Tradi¢ao da Igreja sempre ensinou, que da observancia
dessa ordem dependera, para os homens, a posse da vida eterna: “Se nao
beberdes o Sangue do Filho do homem, néo tereis a vida em vés” (Jo 6,53).

Desse modo, a Eucaristia nos faz participantes da propria vida de Cristo.
E inquestionavelmente, nesse encontro de Deus com o0 homem, quando temos

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 93-124 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br

1

p—t
5

MARIA CLARA DA SiLvA MACHADO E NELMA DE MATOS EGiDIO



116

A TEOLOGIA DO PRECIOSISSIMO SANGUE DE Jesus CRisTO: A CARIDADE DO SANGUE DE CRISTO NO PENSAMENTO DO BEATO ToMAS MARIA Fusco

acesso ao Amor por exceléncia, presenca do proprio Deus, visto que, é neste
“Corpo e Sangue que Deus e o0 homem se encontram num consércio muito
mais intimo do que o do paraiso perdido” (FUSCO, 2006, p. 252). Portanto,
pela Eucaristia, o proprio Cristo Jesus, verdadeiro Deus e verdadeiro homem,
por meio de seu Corpo e Sangue, se faz presente entre nos.

Mediante ao exposto, vemos que Jesus Cristo, Filho de Deus, no Sacrificio
do Golgota, revelou a forma mais radical do amor: o nosso Divino Redentor
foi cravado no lenho da Cruz por amor e seu voluntéario holocausto e o derra-
mamento de todo o seu Sangue Precioso é o dom supremo que seu coragao fez
a cada homem. Pois, de fato, o Filho de Deus nos amou até o fim e o Sangue
Precioso, vertido na Cruz, é “a manifestagdo suprema de seu infinito amor por
n6s” (CONSTITUICAOQ, 1990, p. 14).

Por conseguinte, todo cristdo é chamado a conhecer e a perscrutar a
ciéncia que brota da Cruz, para melhor compreender, amar e honrar a Cari-
dade do Sangue de Cristo, bebendo e inebriando-se dessa fonte salutar. Assim,
fez o Beato Tomas Maria Fusco, que soube ver no Sangue Preciosissimo de
Cristo, “a mais viva imagem da divina Caridade, que é sinal permanente e
preclaro penhor do amor agape de Deus pela humanidade” (Ibid.).

3 A Teologia do Preciosissimo Sangue de Jesus Cristo no pensamento do
Beato Tomas Maria Fusco

O Sangue Precioso de Cristo derramado na Cruz ocupou o centro da
teologia do Beato Tomas Maria Fusco®. E torna-se para ele uma via segura

> Tomas Maria Fusco nasceu em Pagani, (Salerno-Itilia), em 1° de dezembro de 1831. Era
filho do farmacéutico Dr. Antonio Fusco e da senhora Stella Fusco Giordano. No ano de 1837,
durante uma epidemia de c6lera, perdeu sua mie. Tomds contava apenas com seis anos de
idade. Quatro anos mais tarde perdeu o pai Antonio. Tomas ficou aos cuidados do tio sacerdote
Giuseppe Fusco e de seu irmédo sacerdote Rafael Fusco. Em 1846 foi novico da Companhia de
Jesus, em Napoles, porém por insisténcia de seu irmao Padre Rafael, vé-se obrigado a voltar a
sua casa. Contudo, Deus o quer sacerdote diocesano, apds o periodo de formagao no seminario
de Nocera, Pagani, em 22 de setembro de 1855 foi ordenado sacerdote. Em 06 de janeiro de
1873, Padre Tomds Maria Fusco, fundou a Congregacio das Filhas da Caridade do Preciosis-
simo Sangue. Apds um grande apostolado dedicado a difusdo do amor Deus e do Sangue de
Cristo, Pe. Tomds, missionario apostélico, sacerdote exemplar, que trabalhou incansavelmente
para a salvagdo das almas, em 24 de fevereiro de 1891, parte desta vida para Cristo. Quando a
noticia se espalha, todos vdo para rua aclamando que morreu um santo. Em 07 de outubro de
2001 em Roma, foi proclamado Beato por Sdo Joao Paulo II (Ibid., p. 6-7).
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por onde aprendeu a Ciéncia Divina da Cruz, que o fez aprofundar o signifi-
cado do Sangue na economia salvifica, e o introduziu no mistério da mistica
cristd da Caridade do Sangue de Cristo. Com efeito, a devogdo apaixonada ao
Sangue Precioso de Cristo, permitiu ao Beato acolher o dom de Deus e exer-
citar a caridade de forma heroica, por meio de um ministério apostélico rico
e variado, fazendo dele o “Apdstolo do Preciosissimo Sangue” (CALDERARO,
2015, p. 43).

A Revela¢do de Deus na Histdria da salvacido e, consequentemente no
ensinamento da Igreja, desde o tempo apostolico até os nossos dias, e sempre,
verte essencialmente sobre este tema: Deus é Amor e quer a salvagdo do
homem. O Beato Tomds Maria Fusco atento a estes dois temas, e docil a voz
do Espirito Santo; acolheu, como dom, o carisma recebido de Deus e propos
um particular modo de ser e de agir na Igreja a servigo do amor de Deus e da
salvacdo dos homens. Com efeito, o dado que caracteriza a espiritualidade e a
teologia do Beato Tomas Maria Fusco, em torno do qual tudo gira e unifica, é a
Caridade do Preciosissimo Sangue de Jesus. Esse termo é a nota caracteristica
do carisma que ele recebeu de Deus: “retratar e refletir a mais viva imagem da
divina Caridade com que foi derramado e do qual o mesmo Sangue divino
foi e é sinal, expressao, medida e penhor do amor de Deus pela humanidade”
(FUSCO, 2005, p. 83).

Essa ideia-sintese, impressa no carisma, diz, de imediato e com toda
evidéncia sobre o profundo conteudo teolégico, biblico, dogmatico, pastoral e
apostolico, que abarca a doutrina teoldgica do Beato Tomas Maria Fusco. Para
ele, somos chamados a adorar, com a vida e com o nosso agir, a Deus Pai, que
doa o seu Unigénito para a nossa salvagao; ao Filho que, como prova suprema
de amor, ofereceu a vida para nos resgatar do pecado e nos colocar novamente
em comunhao com Deus; ao Espirito Santo, que, em Deus, é a substincia, ou
seja, a esséncia do amor que se doa, isso é, Aquele que é o proprio Amor derra-
mado abundantemente em nossos coragdes (cf. Rm 5,5), para que possamos
viver plenamente o amor a Deus e ao proximo.

A Santissima Trindade, portanto, nos cria, nos conserva, nos redime e
nos santifica por amor. Sabemos que “Deus tanto amou o mundo que lhe deu
seu Filho Unigénito” (Jo 3,16). Esse dado revelado mostra que verdadeira-
mente “Deus é amor” (1Jo 4,8) e tudo opera por amor e em gratuidade. Essa
afirmac¢ao chamou de tal forma a aten¢ao do Beato Tomas, a ponto de se tornar
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a coluna sobre a qual ele construiu sua espiritualidade radicada na Caridade
do Preciosissimo Sangue®.

Por conseguinte, a Caridade e o Sangue, foram dois momentos essen-
ciais da contemplagdo que o Beato Tomas vivenciou desde a mais tenra idade e
que inflamou sua atividade sacerdotal, de tal modo que o levou a fundagéo de
uma familia religiosa, a Congregacao das Filhas da Caridade do Preciosissimo
Sangue, que conjuga no seu carisma, exatamente esses dois aspectos de sua
meditagao: Caridade de Deus que se faz dom, porque “Ele deu a sua vida por
nds” (1Jo 3,16), e que nos leva a uma agdo concreta, ou seja, “a doagao da nossa
vida, pelos irmaos” (SICILIANO; SCHIAVONE, 2016, p. 34).

Na defini¢do do carisma do Beato Tomas, ha uma aproximagédo da divina
Caridade ao Sangue divino, que se identificam de tal forma, que quase sdo
sinénimos. Ele nos apresenta o Preciosissimo Sangue em sua relagdo direta
com a Caridade, ou seja, na “Caridade do Preciosissimo Sangue temos o sinal,
a expressdo, a medida e o penhor do amor de Deus pela humanidade” (Ibid.,
p. 31).

Quando falamos de “sinal’, identificamos uma coisa que sirva de indicio
para representar outra coisa. Os sacramentos, por exemplo, nds os indicamos
como “sinal” visivel e eficaz da “graca invisivel que eles conferem” (CEC, n.
1127).

O Beato afirma que o Preciosissimo Sangue, que escorre visivelmente
na sua totalidade do coragédo transpassado de Jesus Cristo, nos permite olhar
além e compreender que a sua fonte, a sua origem, é a divina Caridade. Por
essa razdo, devemos compreender a riqueza e descobrir todos os conteudos do
carisma do Beato Tomds Maria Fusco. Para isso, é preciso entrar no Sangue,
para vé-lo todo animado e consubstanciado pela Caridade. O Sangue de Cristo
¢ palpitante de Caridade, ainda, “o Sangue de Cristo é a Caridade palpitante,
uma vez que, no sinal do sangue derramado, vemos a expressao da vida doada
de modo cruento, como testemunho do amor supremo, ato da condescen-
déncia divina para com a nossa condi¢ao humana” (FUSCO apud SCHIA-
VONE, 1979, p. 158).

Para o Beato Tomas, o Sangue é o elemento portador de caridade. “O
Sangue foi e é sinal” (Ibid.). Ao dizer que o Sangue foi, refere-se, diretamente,
ao sacrificio histdrico realizado por Jesus Cristo no Calvario. E, ao afirmar

© “Caridade do Preciosissimo Sangue ¢ a férmula cunhada pelo Beato Tomés Maria Fusco e a
nota caracteristica de sua teologia e espiritualidade” (DIRETORIO, 1995, p. 23).

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 93-124 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br



que o Sangue ¢é sinal, quer demonstrar que esse Sacrificio se renova a cada
Eucaristia, porque ¢é atualizado e presentificado pelo poder do Espirito Santo
em cada celebracido da Santa Missa. A carta aos Hebreus 9,15-28 mostra, que
o Sacrificio de Cristo foi realizado uma vez por todas, e o Sangue derramado
uma vez por todas, selou a Nova e Eterna Alianca e nos deu acesso ao Santo
dos Santos. E pelo poder do Espirito Santo esse Sacrificio Unico se faz presente
no hoje histdrico da Igreja. Assim, em cada Eucaristia, nés temos acesso a fonte
de misericdrdia que brota do lado aberto de Cristo na Cruz e de suas preciosas
chagas, nao de forma cruenta, mas incruenta, como mananciais inesgotdaveis
de amor, jorram todas as gragas que nos fazem participantes da vida divina,
através dos sacramentos.

Por essa razao, Deus escolheu o sinal do sangue ao longo da Histéria da
salvacao, porque nenhum outro sinal é tao eloquente para indicar o envolvi-
mento total da pessoa. Contudo, esse Sangue é preciosa fonte de salvagao para
o mundo somente porque pertence ao Verbo de Deus que se fez carne “para a
nossa salva¢dao” (DZ, n. 301).

Também o Preciosissimo Sangue é “expressao” da divina Caridade, uma
vez que, ao ser derramado de modo sacrifical por cada ser humano, mani-
festa e exprime de forma visivel a natureza profunda da Divina Caridade, que
é: Amor Divino Encarnado, que se abaixou e, se fez obediente até a morte,
deixando-se consumir por amor (cf. F12,7-8).

Ao longo do Antigo Testamento, Deus Pai demonstrou o seu amor
pelo homem, aceitando os sacrificios que ele ofertava, firmando com ele sua
Alianga e enviando os profetas em seu nome, para que indicassem o caminho
da salvag¢do. Contudo, no Novo Testamento, Deus quis testemunhar para a
humanidade a expressao maxima do seu amor e lhe fez a graga de dar-lhe um
Salvador que possuia a onipoténcia divina.

Por essa razdo, vemos na carta aos Hebreus 10,1 a eficacia do Sacrificio
de Cristo como o unico e verdadeiro sacrificio agradavel a Deus, pois, ndo era
possivel que o sangue de touros e bodes pudesse eliminar o pecado do homem
(cf. 10,4). Um pecado infinito devia ser pago com um sacrificio equivalente, e,
para o homem realizar tal sacrificio, seria impossivel, pois ele estava marcado
pelo pecado, o que tornava seus sacrificios imperfeitos (ANSELMO apud
SESBOUE, p. 413). Portanto, s6 o Sacrificio de Cristo pode libertar o homem
do pecado e da morte, sendo sinal e expressdo de tudo o que Deus fez por nés,
como aparece em antiquissima Tradigdo da Igreja:

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 93-124 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br

1

p—
o

MARIA CLARA DA SiLvA MACHADO E NELMA DE MATOS EGiDIO



120

A TEOLOGIA DO PRECIOSISSIMO SANGUE DE Jesus CRisTO: A CARIDADE DO SANGUE DE CRISTO NO PENSAMENTO DO BEATO ToMAS MARIA Fusco

Ele desceu dos céus a terra para curar a enfermidade do homem; revestiu-se da
nossa natureza no seio da Virgem e se fez homem. Foi levado como cordeiro e
morto como ovelha; salvou-nos da escraviddo do demonio, como outrora fez sair
Israel das maos do farad; marcou nossas almas com o sinal do seu Espirito e os
nossos corpos com seu Sangue. Foi Ele que nos fez passar da escraviddo para a
liberdade, das trevas para a luz, da morte para a vida, da tirania para o reino sem
fim, e fez de nds um sacerddcio novo, um povo eleito para sempre. Ele é a Pascoa
da nossa salvacéo. Foi Ele que tomou sobre si os sofrimentos de muitos: foi morto
em Abel; amarrado de pés e maos em Isaac; exilado de sua terra em Jaco; vendido
em José; exposto em Moisés; sacrificado no cordeiro pascal; perseguido em Davi
e ultrajado nos profetas. Foi Ele que se Encarnou no seio da Virgem, foi suspenso
na Cruz, sepultado na terra e, ressuscitando dos mortos, subiu ao mais alto dos
céus. Foi Ele o Cordeiro que néo abriu a boca, o Cordeiro imolado, nascido de
Maria, a bela ovelhinha; retirado do rebanho, foi levado ao matadouro, imolado
a tarde e sepultado a noite; ao ser crucificado, ndo lhe quebraram osso algum, e
ao ser sepultado, ndo experimentou a corrup¢do; mas ressuscitando dos mortos,
ressuscitou também a humanidade das profundezas do sepulcro (MILITAO DE
SARDES apud OFICIO DAS LEITURAS, 1987, p. 307-308).

Assim, no Sangue de Cristo derramado para a nossa salvacao, esta
presente a Caridade infinita de Deus Pai como expressdo e medida maxima
de seu infinito amor por nods. Por essa razio, o Beato Tomas afirma que,
no Sangue de Cristo, temos a mais viva imagem da divina Caridade, isso ¢,
temos o triunfo da misericérdia divina, porque nela podemos compreender “a
medida do amor de Deus por nds, ou seja, a largura e o comprimento, a altura
e a profundidade desse o amor, que ultrapassa todo conhecimento humano,
ja que, a medida do amor de Deus é nao ter medida” (FUSCO apud SCHIA-
VONE, 1979, p. 159).

Esse Sangue também ¢, segundo o Beato Tomas, o “penhor” (Ibid.). De
fato, o Sangue de Jesus revela toda a Caridade do Pai. “Dando-nos este penhor,
diz-nos com os fatos que nos quer real e infinitamente bem, que ndo poderia
fazer mais nada e melhor do que nos entregar seu Unigénito” (Ibid., p. 160).
Em outras palavras, o Sangue de Jesus, manifesta da maneira mais luminosa
possivel, que Deus estd realmente conosco e se compromete com a humani-
dade, pois Ele nos ofereceu a prova irrevogavel e definitiva de seu amor. Cristo,
com seu Sangue, pagou o pre¢o da nossa salvagio, e continua a entregar seu
Corpo e seu Sangue no Sacramento da Caridade do Sangue, a Eucaristia, oferta
suprema e absoluta de amor, assim, Ele quis permanecer conosco para sempre.
Seria impensavel um penhor melhor.
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Portanto, em sua teologia, o Beato Tomas Maria Fusco ndo sublinha
somente o fim pelo qual o Sangue de Jesus foi e continua sendo derramado, que
¢ areden¢ao do mundo e da gléria de Deus, mas poe, também, em evidéncia, o
motivo que inspirou sua efusao: na origem de sua entrega esta o amor incon-
dicional do Pai, que ¢ infinitamente bom e a tnica fonte da Caridade divina.
Ele é “o Pai mais terno, que carrega seus filhos no coragdo e os convida inces-
santemente a comunhéo de amor, participando da vida divina” (Ibid., p. 161).

Assim, o Beato Tomds Maria Fusco, Apostolo da Caridade do Sangue,
propagou, por meio de seu ministério sacerdotal, a infinita Caridade do Pai,
que se tornou visivel no Preciosissimo Sangue de Jesus Cristo, derramado como
manifestagdo do amor ternissimo de Deus, visto que, nao sO nos assegura a
salvagdo, mas é marca indelével, com a qual o Pai escreveu em seu coragio a
singularidade do amor pelo homem. E mais ainda, é a voz que fala desse amor
no decorrer dos séculos. Com efeito, ja é antecipagdo, aqui na terra, da pleni-
tude do amor que viveremos um dia no Céu.

Hoje, a espiritualidade do Beato Tomas Maria Fusco, continua viva gragas
a suas filhas espirituais, as Filhas da Caridade do Preciosissimo Sangue, que
estdo espalhadas pelo mundo, tornando presente e atual, nas atividades quoti-
dianas, a heranca da Caridade do Preciosissimo Sangue.

Conclusao

Com base nas principais passagens que falam a respeito do sangue na
Sagrada Escritura ¢ possivel ver que Deus escolheu o sinal do sangue ao longo
da Historia da Salvagdo como caminho para a salvagdo do género humano e
como sinal visivel de seu amor pela humanidade. Pode-se considerar, assim,
que a teologia da Caridade do Preciosissimo Sangue de Jesus Cristo esta
presente na Sagrada Escritura como um dos elementos centrais do projeto
salvifico de Deus, que encontra sua plena significa¢io na consumagio do
Sacrificio de Cristo na Cruz e no derramamento de todo o seu Sangue como
prova de seu infinito amor por nds.

Esse argumento foi-se comprovando ao longo da Histéria da Salvagao.
Por isso, ha uma ligacdo intrinseca entre o Sangue de Cristo e a divina Cari-
dade, como manifestagdo do amor de Deus pela humanidade. Essa ligagdo é
tdo importante para a vida da Igreja que, o proprio Cristo escolheu o sinal do
Sangue para ser sua presenca viva e permanente na Igreja, por meio do Sacra-
mento do Amor, a Eucaristia.
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Por essa razdo, o Beato Tomas Maria Fusco, em sua sublime teologia do
amor e do sangue, ao estudar o Antigo e Novo Testamento, percebeu o valor, a
forga e a eficacia do Sangue que encontra em Jesus a plena realizagdo e sentido:
“Aquele que nos ama, e que nos lavou de nossos pecados com seu Sangue” (Ap
1,5). O Sacrificio de Jesus constitui a prova suprema do amor do Pai para com
o mundo.

O derramamento do Sangue ¢ realmente o canal pelo qual passa o amor
do Pai para com os homens e o amor dos homens, em Jesus, para com o Pai.
O Espirito Santo, que é o proprio Amor, é que torna possivel esse duplo movi-
mento. Assim, o Sacrificio do Calvario é, hoje, presentificado e atualizado no
Sacrificio Eucaristico, Sacramento do Amor renovado pelo poder do Espirito,
e para a Congregacao das Filhas da Caridade do Preciosissimo Sangue, é o
centro de vida e de amor a ser recebido e comunicado a todos os homens.
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Senhora poderosa e eficaz: uma leitura
introdutéria do livro etiope d’Os
milagres da Beata Virgem Maria

Mighty and Effective Lady: an Introductory
Reading of the Ethiopian Book The
Miracles of the Blessed Virgin Mary

ALFREDO BrRONZATO DA CosTA CrUZ

Resumo: Como forma de enfatizar a uniao hipostatica das Naturezas humana e
divina na Pessoa de Jesus Cristo, a tradi¢ao cristd etiope, assim como sua corre-
ligiondria copta, concedeu a figura da Virgem Maria um local central em sua
teologia, liturgia e pratica devocional. Nesta antiga comunidade afro-oriental,
insistiu-se sempre mais no papel da Mae de Deus como medianeira de gragas e
operadora de prodigios, papéis que se expressam também na arte religiosa e em
numerosos textos, dos quais se destacam as coletdneas de milagres atribuidos a
Virgem, verdadeiro sucesso editorial no medievo etiope. O presente artigo obje-
tiva reconstituir de forma introdutdria a difusdo destes relatos, assim como a
imagem de Maria que deles emerge. Parte para isso de uma leitura de uma destas
coletaneas, traduzida ao inglés e publicada com extenso comentario por Sir
Alfred Wallis Budge (1857-1934) em Londres em 1900. Para a preparagio desta
edi¢do, Budge baseou-se na leitura de dois dos manuscritos etiopes constantes
na colegao de Valeria Susan, Lady Meux (1847-1910). Alguns dos episodios ai
constantes foram originalmente elaborados em copta ou em alguma das outras
linguagens do entorno mediterranico, e sio bons para pensar tanto as especifi-
cidades da tradigdo cristd etiope quando a sua posi¢do mais geral no ecumeno
cristao.

Palavras-chave: Cristianismo copta. Cristianismo etiope. Aparicdes marianas.
Relatos de milagres. Hagiografia e histéria.

* Alfredo Bronzato da Costa Cruz é doutor em Histéria Politica (PPGH/UER]J) e mestre em
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Abstract: As a way of emphasizing the hypostatic union of the human and
divine Natures in the Person of Jesus Christ, the Ethiopian Christian tradition,
as well as its Coptic co-religionist, gave a central place in its theology, liturgy and
devotional practice to the figure of the Virgin Mary. In this antique afro-eastern
community, the role of the Mother of God has been increasingly emphasized as
a mediatrix of graces and the operator of prodigies, roles that are also expressed
in religious art and numerous texts, among which are the collections of miracles
attributed to the Virgin, a true editorial success in the Ethiopian Middle Ages.
The present article aims to reconstruct, as an introduction, the diffusion of these
reports, as well as the image of Mary that emerges from them. It starts with a
reading of one of these collections, translated into English and published with
an extensive commentary by Sir Alfred Wallis Budge (1857-1934) in London
in 1900. For the preparation of this edition, Budge was based on the reading of
two of the Ethiopians manuscripts in the collection of Valeria Susan, Lady Meux
(1847-1910). Some of the episodes therein were originally elaborated in Coptic
or in some of the other languages of the Mediterranean environment and are
excellent sources for thinking both the specificities of the Ethiopian Christian
tradition and its more general position in Christian world.

Keywords: Coptic Christianity. Ethiopian Christianity. Marian apparitions.
Reports of miracles. Hagiography and history.

Qual livro poderia conter a majestade de Maria?
(BUGDE, 1900, p. 2)

O estudo da histdria sociopolitica do cristianismo egipcio em sua vertente
miafisita, desde a conquista islamica do Vale do Nilo até o tempo das Cruzadas
(639-1102), pode-se fazer com uma ampla gama de énfases e documentos, infe-
lizmente ainda pouco frequentados pelos académicos brasileiros, tanto em fungdo
de dificuldades linguisticas e materiais de acesso - estas felizmente diminuidas
pelo advento dos repositdrios online de documentos de época -, quanto em
fungao de preconceitos muito arraigados na tradigao intelectual ocidental.! Como

1O texto agora apresentado é, por assim dizer, subproduto tangencial de minha pesquisa de
doutorado, que culminou na tese Interagoes politico-religiosas no Egito em época de transigdo:
o caso do Patriarcado Copta de Alexandria do papado de Benjamin ao de Simdo (622-701),
seus antecedentes e imediatos desdobramentos, orientada pelo Prof. Dr. Edgard Leite Ferreira
Neto e defendida no fim de abril de 2019. O texto agora apresentado ¢ unidade de um trip-
tico, compondo um conjunto tematico de andlises sobre a representacao da imagem da Virgem
Maria na tradigdo cristd etiope com o paper, ja publicado na revista Coletinea (v. 16, n. 31,
jan./jun. 2017, p. 153-173), sobre a Andfora de Santa Maria de Abba Cirfaco de Behnesa e com
escrito, ainda por vir a luz, sobre as comemoragdes marianas constantes no Sinaxdrio Etiope.

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 125-160 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br



Giuseppe Alberigo pontuou em um artigo publicado em portugués ha quase
meio século, a leitura ocidental e ocidentalizante da histdria do cristianismo
tendeu a deformar de modo dramatico a imagem que temos do movimento
dos seguidores de Jesus, e ndo apenas no primeiro milénio de sua existéncia.
O caso do Concilio de Calceddnia e das comunidades (erroneamente) ditas
monofisitas inclui-se neste 4mbito, e ndo foi por acaso que todas as grandes
correntes de investigacdo histdrica e teoldgica provenientes do cristianismo
euro-americano (principalmente catélico romano, mas nao s6) comparti-
lharam durante séculos ou certo paternalismo ou uma grave indiferenga pelos
cristdos ndo-calceddnicos, considerados minoria doutrinaria e cultural e, por
isso mesmo, sem maior significado do ponto de vista da histéria crista mais
geral (ALBERIGO, 1970, p. 870-872). Os debates cristologicos do século V e
seus desdobramentos violentos, a expansao islamica a partir do século VII,
com todas as suas consequéncias politicas, assim como a profissio mais ou
menos generalizada no ocidente latino, da Idade Média Central até a Reforma
Protestante, de uma eclesiologia na qual toda a catolicidade da Igreja depende
de uma vincula¢do de ordem burocratico-administrativa com a Sé de Roma,
tenderam a isolar o cristianismo europeu ou ocidental das primeiras terras
de enraizamento do movimento. Uma hostilidade mutua, agravada por suces-
sivas camadas de indiferenga, e um crescente desentendimento (linguistico,
cultural, teoldgico), esquecidos, naturalizados e assim, portanto, tornados
mais eficazes, concorrem para explicar por que os cristdos euro-americanos
tiveram tdo pouca simpatia por algumas das experiéncias cristds realmente
antigas do Oriente — um sentimento do qual deriva de forma direta a igno-
rincia, ainda crassa, que nao apenas o senso comum, mas também algumas
das melhores de nossas investigagdes académicas, continuam a sustentar em
relagdo ao cristianismo longamente aclimatado em outras areas geograficas e
culturais (ALBERIGO, 1970, p. 874; JENKINS, 2004, p. 36-37; CRUZ, 2014, p.
76-105; PAIVA, 2018, p. 76-94).

Uma das maneiras de se dar voz a estas outras experiéncias eclesiais é
através do estudo de suas cronicas, cientes de que as diferentes historias eclesi-
asticas sao formas de autocompreensao das Igrejas (WEILER, 1971, p. 805-810).
Veja-se o caso da Historia do Patriarcado Copta de Alexandria, cronica oficial
desta instituigdo, verdadeiro monumento definidor de sua memoria antiga
e medieval, na qual emerge o perfil de uma trajetdria eclesial que contradiz
0 senso comum referente a €Xpansao e ao desenvolvimento do cristianismo,
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ajudando-nos a perceber o quanto é ainda muito limitada nossa visao histdrica
das Igrejas Orientais (CRUZ, 2016, p. 42-81). Ora, ao contrario dos atlas com
os quais estamos familiarizados, as luzes cristas nao fizeram apenas se apagar
na Afro-Asia politicamente submetida ao Isld - e muito menos naquelas terras
que acabaram ficando para além de seu dominio, como é o caso da Etiopia.
Inicialmente, os governantes mugulmanos nao parecem ter feito muito esfor¢co
para incentivar as conversdes, ndo tanto por falta de zelo, mas pela circuns-
tancia muito pratica de que os que faziam a Sahadah, a profissao de fé islamica,
deixavam de pagar a jizya, o imposto capital que era zelosamente recolhido
de judeus e cristdos como condigdo para que mantivessem as suas especifi-
cidades religiosas no interior da nova sociedade que se organizava depois da
conquista. As persegui¢des foram muito menos comuns do que poderiamos
imaginar em nosso tempo de animos tao conflagrados, e apenas no fim da
Idade Média é que, tanto em razao de circunstancias sociopoliticas e econo-
micas complexas, quanto por mudangas intestinas que conferiram ao Isla um
novo impeto missionario, foi que os cristaos no interior da Dar al-Islam (Casa
do Isld, o ecimeno mug¢ulmano) tornaram-se decisivamente uma minoria.
Os primazes cristaos tornaram-se os responsaveis pela submissao coletiva de
seus rebanhos, o que incluia o pronto pagamento dos impostos e a rentincia a
autodefesa, motivos pelos quais nao raro (especialmente em tempos de crise)
foram alvo de violéncias; por outro lado, também foram comumente usados
como embaixadores, consultados em busca de orientagdo politica e mesmo
solicitados para oragdes. Sob dominagdo mugulmana, o Patriarcado Copta
de Alexandria continuou a ser um centro vital de autoridade eclesiastica, que
despertava a fidelidade de um numero imensamente grande de seguidores
em um territério amplo, verdadeiramente continental (HOURANTI, 1994, p.
131-133; JENKINS, 2004, p. 39-41).

Os cristaos foram chamados a desempenhar papéis importantes na estru-
tura sociopolitica das jovens sociedades islamicas que se estabeleceram no
mundo mediterranico e além, mas formavam um grupo claramente distinto
em seu interior, ligado ao centro do poder por relagdes sempre assimétricas e
problematicas. Além de pagarem um imposto especial per capita ao governo,
os cristaos deveriam trajar sinais de distingdo, eram juridicamente conside-

2 Para uma boa corregio das narrativas teleolégicas sobre a islamizagio do Oriente Médio, ver

p. ex. PAPACONSTANTINOU, 2011, p. 323-338. Sobre o processo de islamizagao propriamente
dito, ver p. ex. VRYONIS JR., 1971 (especialmente p. 288-402).
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rados incapazes em muitas matérias, encontravam uma série de empecilhos
praticos a sua atividade pastoral e eventualmente viam-se submetidos a assus-
tadores ritos de humilhacio publica (cf. p. ex. CRUZ, 2017, p. 375-399). Como
bem destacou Albert Hourani, contudo, deve-se ter claro que a relacdo entre
os governantes muculmanos e os seus suditos cristdos era apenas uma parte
do complexo sistema de relagdes sociais em que se envolviam os que viviam
lado a lado nas mesmas cidades e campo; de fato, as circunstancias concretas
eram o que decidiam parte deste complexo num determinado tempo e lugar.
Nos séculos iniciais de dominio islamico, parece ter havido um intenso inter-
cdmbio entre cristdos e mugulmanos, mas, com o passar do tempo, as barreiras
foram se elevando e, a medida que o Isla passava da religido de um grupo de
conquistadores estrangeiros para a fé dominante da populagdo urbana, desen-
volveram-se institui¢des dentro das quais os seguidores de Muhammad podiam
viver sem interagir com individuos que professavam outras formas de crenga
(HOURANTI, 1994, p. 131-133). Em 872, no nomo de Bucdlies, no extremo
norte do Egito, deu-se aquela que deveria ser a ultima rebelido armada dos
coptas contra o dominio islamico; a partir de entdo ndo mais seriam capazes
de ameacar de modo concreto a hegemonia politica do Isla no Vale do Nilo,
ainda que em sublevagdes posteriores eventualmente viessem a se integrar em
movimentos conduzidos e majoritariamente constituidos por mugulmanos
(BIANQUIS, 2011, p. 206).> Para muitos daqueles que a tradi¢do crista euro-
peia ou ocidental continuou a chamar de hereges e cismaticos - como era o
caso dos miafisitas coptas —, contudo, os governantes mugulmanos nao eram
piores do que os imperadores bizantinos, além de normalmente menos inva-
sivos. Ainda no fim do primeiro milénio da era crista, permanecia bem viva
no Egito e na Siro-Palestina sob o dominio islamico, a memoria dos conflitos
que se seguiram ao Concilio de Calceddnia (451). Essa lembranga foi um dos
elementos determinantes para que grandes grupos de cristaos transigissem e
se acomodassem sob governos mugulmanos que passaram com facilidade da
discriminagao e extorsao corriqueiras tanto a extraordindria benevoléncia,
quanto a intoleravel persegui¢ao (JENKINS, 2013, p. 291-295; BROWN, 2013,
p- 307-313; CRUZ, 2016).

Um dos outros elementos que permitiu que os cristdos egipcios nao
apenas persistissem, mas eventualmente, sempre que lhes foi dada a oportu-

3 Para uma visio geral da situagdo dos cristios coptas nos primeiros séculos de dominio isla-
mico do Egito, ver SWANSON, 2010.
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nidade, florescessem como individuos e coletividades, foi a sua interpretac¢ao
firmemente providencialista dos acontecimentos que se lhes abateram, aliada
a uma crenga firmissima de que nao estavam abandonados neste mundo, mas,
em seu retorno as catacumbas de uma tolerancia relutante, acompanhados
sempre pelos santos martires e confessores, pelos anjos e arcanjos, por Jesus
Cristo e, de modo especial, por sua Mae (JENKINS, 2013, p. 38-39; CRUZ,
2017, p. 385-389).# Observe-se que o culto mariano historicamente se desen-
volveu, a0 menos de modo hegemdnico, em regioes distantes dos centros do
poder politico, ndo obstante, nos paises cristaos, tenha sido instrumentalizado
inumeraveis vezes pelas autoridades constituidas (cf. BOFF, 2006). A este culto
reune-se o fendmeno das apari¢oes da Virgem, quase globalmente difundido
e bem conhecido pela tradi¢ao copta desde a Antiguidade. Como destacou
Rodrigo Portella, as apari¢oes marianas dao-se normalmente nas periferias
existenciais, caracteristica que determinou que, no ocidente latino, marcado
por uma relacdo normalmente de alianca entre poder politico e eclesids-
tico, eles ocorressem de modo majoritario as margens da Igreja institucional
(PORTELLA, 2016, p. 138).> No caso da Igreja Copta, contudo, a situagdo
vulneravel da comunidade crista, incluindo ai seus hierarcas, conduziu a que
a Virgem se mostrasse, de modo muito especial, aos arcebispos de Alexandria;
de fato, das oito mais relevantes apari¢des marianas registradas nesta tradi¢ao
egipcia até o periodo contemporaneo, em seis a Mae de Jesus falou direta-
mente aos ocupantes do Trono Apostdlico (KERIAKOS, 2012, p. 176-178).
Nestas mariofanias, a Virgem revelou-se como protetora do conjunto dos
cristaos, regido e personificado na figura de seu lider. Um exemplo, bastante
eloquente, ha de bastar para sustentar o ponto. Em 978, o Califa al-Mu’izz foi
inspirado pelo seu vizir, um judeu que havia se convertido ao Isla, a testar a
sinceridade dos cristaos. Para fazer isto, deu ordens ao seu amigo, o Patriarca
Abraio, que pelo poder de sua fé movesse a Montanha de Mugattam, localizada
ha pouca distancia do Cairo, lembrando-lhe do que esta escrito no Evangelho de

4T evidente, entretanto, que essas crengas nio eram sempre iguais a si mesmas, mas conheceram
flutuagoes e transformagdes em fungdo da mudanga das relagdes sociais que as envolviam/
produziam, cf. p. ex. PAPACONSTANTINOU, 2007, p. 350-367. O trabalho mais extensivo
sobre a devogdo & Virgem Maria entre os coptas continua a ser GIAMBERARDINI, 1975-1978.
Os textos fundamentais da mariologia copta estdo mencionados e parcialmente transcritos em
GHARIB, TONIOLO, GAMBERO & DI NOLA, 1991, p. 665-832.

5> De modo talvez significativo, a expressdo grifada foi retirada por Portella de falas e textos do
Papa Francisco.
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Mateus (17-20). Sem saber como realizaria tal proeza, o patriarca retirou-se para
Igreja de Nossa Senhora em Kasr as-Sam;, conhecida como a Muallakah, e orou
por trés dias diante do icone da Virgem Maria que ai se encontrava. Ela entao
lhe falou, dizendo-lhe que nio se preocupasse, porque ela mesmo trabalharia
em seu favor. Depois de seguir as instrugdes que lhe foram dadas nesta ocasido,
o patriarca logrou que a montanha milagrosamente se movesse diante dele,
mergulhando cristaos e mugulmanos em um grande temor e conquistando uma
simpatia ainda maior da parte do Califa (BURMESTER, AL-MASIH & ATIYA,
1948, p. 139-144) 6

Outras mariofanias no Egito islamico deram-se em ambiente monastico,
mas tenderam a seguir o mesmo padrao das apari¢oes testemunhadas pelos
patriarcas. Um bom exemplo destas é a aparicdo da Virgem ao Abba Jodo
Khamé, importante fundador monastico do século IX. De acordo com o que
registra sua vita copta,

Aconteceu entdo que na noite sagrada do Dia do Senhor, quando estava realizando
a sua Synaxis, que a Santa Maria, Méae de Deus, veio a Abba Jodo em grande e
indizivel gléria, acompanhada por uma multiddao de anjos. Ele caiu prostrado,
cobrindo o seu rosto de medo, mas a Mae de Deus o tocou, ergueu e disse: “A paz
seja contigo, Jodo, amado de meu filho Jesus, do seu bom Pai e do Espirito Santo!
Tu te tornaste um dos poderosos, demonstrando grande resisténcia, enfrentando
espiritos malignos e muito hostis, que contendem contigo. Quanto a mim, eis que
estou contigo até que tu os venca a todos e & sua ma agitagdo, e cumpra toda a
vontade do meu Filho. Estabelecerei uma alianga contigo e guardarei em relagéo a
ti uma especial misericordia; e eu contigo habitarei neste lugar, porque eu o amo;
e ele se tornard para ti uma comunidade santa, para onde acorrerdao multidoes de
filhos, que o chamaréo pelo teu nome; e a bén¢ao do meu Filho, a Sua Paz e a Sua
Protegdo ndo cessarao de habitar em meio a vos. Os anjos visitardo o mosteiro e
vigiardo os teus filhos, para que nenhum traidor atravesse os muros de tua moradia
em qualquer tempo que houver. E enquanto teus filhos andarem nos teus cami-
nhos, cumprindo os teus mandamentos, guardando as tuas leis, amando uns aos
outros na caridade e permanecendo na pureza e na justica, eu habitarei com eles
para sempre, aben¢oando o seu ministério e a sua obra, e intercederei para que
eles herdem contigo a vida eterna no Reino dos Céus” § E, tomando trés moedas
de ouro, [a Virgem] tracou sobre elas o sinal da cruz e entregou-as a ele, dizendo:

6 Sobre este episodio, além de uma significativa literatura devocional e polémica, existem boas
andlises académicas contemporaneas. Dentre estes, ver por primeiro HEIJER, 1994, p. 192-202
e PRUITT, 2015, p. 277-290. Para importante discussdo conexa ao argumento que se estrutura
neste meu paragrafo, ver SHENODA, 2007, p. 587-606.
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“Tomai-as e ponde-as na bolsa do ministério, e a bén¢édo do meu Filho estara nele
para sempre”. Dizem que estas moedas estdo guardadas no mosteiro até o dia de
hoje (DAVIS, 1920, p. 333-346, tradugio nossa).”

Ora, a partir de 698, em consequéncia da bem conhecida reforma
monetaria promovida pelo Califa omiada ‘Abd al-Malik ibn Marwan, todas
as moedas em circulagdo no Egito passaram a ter gravadas simbolos e frases
religiosas islamicas, em darabe; as pecas mais antigas, assinaladas com a Cruz
ou o Labaro, ndo com o Crescente, foram progressivamente recolhidas e refun-
didas, fosse em Alexandria, em al-Fustat Misr ou em Damasco (SCHULTZ,
1998, p. 325-326). O gesto da Virgem diante de Jodo Khamé reveste-se, assim,
de um significado extraordinario, pois promessa de que os cristaos egipcios,
em pleno processo de tornarem-se minoria, ndo haveriam de submergir intei-
ramente na Dar al-Islam. A continuidade de seu lugar como icone de piedade
monastica e eclesiastica, a complexa situagdo sociopolitica da Igreja Copta a

CENTRAL
- : AFRICA

Hustragdo 1 - Extensdo dos estados cristdos e islimicos da Africa Oriental durante a segunda
metade do século X. Montagem feita sobre imagem de dominio publico disponivel em https://
tinyurl.com/yy4jzj71. Acesso em: abr. 2019. Uso académico (ndo comercial) da ilustragio

7 Tenho atualmente trabalhado na tradugo e publicagio comentada desta hagiografia em portugués.

8 Sobre o periodo anterior, ver CAMPOS, 2015, p. 138-193.
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Foi muito antes da brusca interven¢ao do Isla em sua histdria, que,
partindo de Alexandria, os cristdos ganharam o restante do Egito e se esten-
deram para além dele rumo a Nubia e a Etidpia, constituindo uma igreja de
dimensdes continentais e carater genuinamente africano. Alids, cabe lembrar
que foi a partir da conquista arabe-muc¢ulmana do Vale do Nilo que os cristaos
miafisitas da regido passaram a ser chamados de coptas, termo que o idioma
arabe derivou do grego inicialmente para designar todos os egipcios de nasci-
mento e que passou a referir-se a esse grupo religioso cristao, por um progres-
sivo deslocamento seméntico, na medida em que ocorreu a islamiza¢ao do
Egito, tanto pela adesdao dos nativos a nova religido quanto pela imigracao
das cabilas drabes para a drea, incentivada por sucessivos governantes mugul-
manos. E interessante observar ainda que os cristios nibios e etiopes também
eram chamados de coptas, independentemente de sua origem étnica, por seu
reconhecimento da autoridade eclesiastica do patriarca miafisita de Alexan-
dria. Este costume, entretanto, foi abandonado conforme a antiga Igreja da
Nubia desapareceu em meados dos séculos XIII e XIV e, mais recentemente,
desde que a Igreja da Etidpia passou a ter o seu proprio patriarca, o que ocorreu
apenas em 1959 (JENKINS, 2013, p. 123-124; ATIYA, ATIYA, TORJESEN
& GABRA, 1991, v. 2, p. 599-601; CRUMMEY, 2008, p. 457). Para tratar da
Virgem Maria na tradigdo copta, portanto, é importante tomar o termo por
esse seu sentido ampliado, ou seja, considerando também a documentagio
etiope — ou pelo menos uma parte dela que seja significativa — em perspec-
tiva comparada com aquele material que é especificamente egipcio (cf. p. ex.
BAUSI, 2002, p. 146-151; BAUSI & CAMPLANTI, 2013, p. 195-227).

Para além do impasse copto-arabe: a Etiopia crista

Apesar das relagdes iniciais favoraveis entre o governo cristao da Abis-
sinia e 0 movimento dos seguidores de Muhammad, os etiopes acabaram por
perceber a si mesmos como um resto fiel, habitantes de uma ilha de cristia-
nismo, num mar hostil de mug¢ulmanos e pagaos. Sendo os patriarcados miafi-
sitas de Alexandria e, subalternamente, de Antioquia, aos quais se voltavam
em busca de orienta¢do, politicamente submetidos ao dominio do Isla logo
nas primeiras décadas de sua expansdo, as relacdes entre a Etidpia e estas Sés
viram-se cada vez mais truncadas pelas condi¢des objetivas envolvidas nas
disputas entre os principes abissinios e os emires e califas. Enquanto grada-
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tivamente sucumbiam os potentados cristdos da Nubia ao assédio de muitos
povos e a progressiva desertificagdo do entorno nilético, feudos mugulmanos
estabeleciam-se nas margens ocidentais do Mar Vermelho, nas costas abaixo
do altiplano abissinio; depois de privar os etiopes de sua conexao vital com o
mundo asiatico, que durante séculos havia sido a mais significativa causa de sua
prosperidade, os senhores da guerra arabes arregimentaram aliados nativos e
lentamente espalharam sua influéncia para o interior ao longo das rotas de
comércio, formal ou tacitamente apoiados pelos que governavam em Misr e no
Iémen. (ILUSTRAGCAO 1). Na Etiopia, cristdos e mugulmanos viam-se ainda
confrontados com uma multiplicidade de crencas e praticas religiosas tradicio-
nais que eram vistas como de inspiragdo demoniaca, além de uma persistente
presenca judaica. A luta contra estes sistemas religiosos alternativos foi travada
nao apenas nas fronteiras do reino, mas até mesmo dentro da propria casa real;
em certas ocasides conflagraram-se mesmo rebelides gerais de nao-cristaos,
que fizeram sogobrar a existéncia do cristianissimo império etiope (IRVIN &
SUNQUIST, 2004, p. 366-371; CRUMMEY, 2008, p. 459).

A posi¢do da Etidpia como uma espécie de posto avancado da Cristan-
dade além do Isla - e foi assim que a imaginagdo ocidental também a concebeu
durante todo o Medievo e consideravel parte da Modernidade - permitiu o
desenvolvimento de certas crengas e praticas bastante distintas, embora possam
ser consideradas como exdticas apenas de um ponto de vista ocidental e ociden-
talizante.” Efetivamente, os etiopes nunca perderam o senso de fazer parte
do ecimeno cristdo e mantiveram relagdes de diferentes tipos com as Igrejas
mediterrdnicas praticamente durante todos os periodos de sua longa histéria.
Em muitos aspectos de sua pratica religiosa, eles eram - e sdo — convencional-
mente proximos de seus correligionarios egipcios, sirios e de outras origens.
A ordenagao ao presbiterado e ao diaconato é prerrogativa de um bispo cuja
autoridade funda-se na sucessdo apostdlica; o clero paroquial é casado, mas ndo
os episcopos, escolhidos dentre os quadros monasticos; o monaquismo local
traca suas fundagoes até Santo Antdo e Sdo Pacomio. Os etiopes compartilham
um calenddrio litirgico comum com as outras comunidades conhecidas pelos
analistas ocidentais como pré-calceddnicas; reconhecem sete Sacramentos, dos

9 De modo perspicaz, Jenkins (2013, p. 38) observa que “(...) A Igreja Etiope tem muitos aspectos

que surpreenderiam um ocidental, inclusive praticas provenientes do judaismo. (...) muitos cristaos
africanos da era moderna também se sentem a vontade com o mundo do Velho Testamento e
procuram reviver antigos costumes hebraicos — em geral, para horror dos cristdos europeus” (grifos
meus).
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quais o Batismo e a Eucaristia sdo considerados os mais relevantes; observam as
nove principais festas cristologicas (Natal, Epifania, Anunciagao, Domingo de
Ramos, Sexta-feira da Paixdo, Pdscoa, Ascensio, Pentecostes e Transﬁgurac;éo),
normalmente celebradas pelos demais cristdos do mundo. Por outro lado, sua
ambiéncia africana e raizes semitas concorreram para dar ao seu cristianismo
elementos, como ja se destacou, bastante distintos. A observancia do sabado
como um dia de guarda com estatuto igual ao domingo parece ser muito antiga
e tornou-se normativa a partir do meado do século XV; a circunciséo e as pres-
cricdes dietéticas derivadas da Tora sdo escrupulosamente observadas; o altar
no qual se celebra a Eucaristia é discursiva e esteticamente aproximado da Arca
da Alianga; alguns de seus ritos solenes tém inspiracao direta na liturgia do
antigo Templo de Jerusalém, incluindo a pratica historicamente verificada de
se realizar sacrificios animais na consagracao de novas igrejas. Embora normas
matrimoniais rigorosas sejam aplicadas aos clérigos, a maior parte dos leigos
se casam de acordo com costumes tribais, de forma e fundo nao-cristiaos; o
divorcio é uma pratica bastante costumeira; a poligamia era comum entre
os aristocratas. Muitos etiopes, contudo, reconhecendo a preeminéncia dos
canones sobre sua pratica, encaram suas vidas matrimoniais como ilicitas e,
portanto, impeditivas de seu acesso a Eucaristia; ao invés da participacdo na
Ceia, canalizam sua devogdo em jejuns rigorosos e outras praticas ascéticas
similares (CRUMMEY, 2008, p. 459-460).

De forma idéntica, o compromisso com a teologia alexandrina como
uma pedra-de-toque da ortodoxia do cristianismo etiope ndo conduziu a uma
homogeneidade, mas forneceu a essa experiéncia eclesial certo enquadra-
mento, dentro do qual houve importantes redefinigdes criativas. Os mosteiros
constituiram-se nos inquietos nucleos da cristandade etiope, e foram reor-
ganizados em duas grandes ordens, dispostas de acordo com a lideranga de
dois santos fundadores dos séculos XIII e XIV: Abba Takla Haymanét (c.1215-
1313) e Abba Ewostatewos (1273-1352). A histdria do cristianismo na Etiopia
se constituiu, de fato, como uma batalha entre o controle local, exercido pela
lideranga monastica, e os abunas (bispos), sempre egipcios ou etiopes trei-
nados em mosteiros egipcios, alinhados mais estreitamente com o Patriarcado
de Alexandria. A autoridade episcopal podia fazer pouco para determinar a
atuac¢do dos religiosos, a menos que apoiados pelo poder da casa real, que era
comparativamente mais fraca do que o das ordens monasticas. Durante quase
um milénio apds o declinio do Reino de Axum, iniciado ainda o século VII
e dramaticamente encerrado por volta do ano 1000, os soberanos da Etidpia
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procuraram impor sua autoridade a partir de capitais itinerantes, costu-
rando complicadas aliangas familiares com os senhores da guerra regionais
e tentando exercer, através de uma presenga sazonal, um dominio direto que
lhes permitisse extrair dos clérigos e leigos notaveis os excedentes produzidos
por seus servos e escravos. Durante a maior parte de sua histdria, a Igreja
Etiope tinha apenas um arcebispo metropolitano, e ele era invariavelmente
um egipcio nativo, ordenado em Alexandria. S6 raramente este prelado teve o
apoio de bispos sufraganeos, e ndo raro se tornou verdadeiro prisioneiro dos
reis abissinios. Assim sendo, nos negdcios eclesidsticos, os mosteiros desem-
penharam um papel mais ou menos analogo ao dos senhores da guerra na
politica regional. Na base estavam as pardquias, unidades de ordem religiosa,
economico-administrativa e de recrutamento militar, geridas por sacerdotes
e didconos que eram ao mesmo tempo pais de familia e agricultores. Nestes
pequenos agrupamentos, os ciclos do calendario liturgico e agricola, intrin-
secamente vinculados, dominavam a vida e a devog¢do desenvolvia-se sem
grande preocupagdo com a uniformidade ou a corregdo dogmatica (JENKINS,
2013, p. 37-39; CRUMMEY, 2008, p. 460-461).

Em interacdo com tais superficies duras da vida sociopolitica e econo-
mica foi que se desenvolveu a robusta veneragao dos cristdos etiopes a Virgem
Maria, veneragao que, como em outros tempos e locais, “para além de legendas
e historia, (...) se liga a uma necessidade imediata e urgente, coletiva e de sobre-
vivéncia social” (PORTELLA, 2016, p. 63). Talvez o inverso do sentimento
duradouro dos abissinios de se encontrarem cercados por inimigos tenha sido
a necessidade psicoldgica de confianga em uma figura a um sé tempo terna
e poderosa, como se foi configurando a imagem da Virgem Maria (também)
em sua tradigdo religiosa.!® Como pontuou Georges Gharib no verbete sobre

10 Conforme observou um filésofo ateu, preocupado com os beneficios socioantropolégicos
das experiéncias religiosas, “(...) No sentido mais amplo, o culto a Maria fala sobre a extensido
em que, apesar de nossos poderes adultos de raciocinio, nossas responsabilidades e nossos
status, as necessidades da infancia persistem em nds. Embora, por longos periodos da vida,
possamos acreditar em nossa maturidade, nunca temos sucesso em nos proteger dos eventos
catastroficos que varrem nossa capacidade de raciocinar, nossa coragem e nossa habilidade para
colocar dramas em perspectiva, e que nos jogam de volta a um desamparo primordial. § Em tais
momentos, podemos desejar ser embalados e tranquilizados como fomos décadas atras por um
adulto compreensivo, provavelmente nossa mae, uma pessoa que fez com que nos sentissemos
fisicamente protegidos, acariciou nossos cabelos, olhou para nés com benevoléncia e ternura e
talvez tenha dito, baixinho, ndo muito mais que tudo estd bem” (DE BOTTON, 2011, p. 140).
Também cf. BOFF, 2006, p. 278-281 (e igualmente ps. 287-289 e 567-569).
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oriente cristdo, constante no Diciondrio de mariologia organizado por Stevano
de Fiores e Salvatore Meo, de fato, observando-se a documentagao religiosa
proveniente de ambiente etiope, constata-se estar diante do testemunho de um
dos povos mais marianos da Terra (FIORES & MEQ, 1995, p. 998-1000).!! Seus
tratados teoldgicos e hinos nao cessam de dizer que adoram Maria, da mesma
forma que dizem adorar a Cruz de Cristo — porque sao elementos materiais que
afirmariam inequivocamente a divo-humanidade de Jesus, na medida em que
se configuram nos nexos materiais da obra de salvagdo do género humano. De
fato, a tradigdo crista etiope nao cessou de proclamar que foi no corpo de Maria
que, de fato, Deus fez-se carne, ou seja, que sua divindade se fez uma com sua
humanidade. Na sua adoragdo a Virgem, portanto, ha ndo apenas uma exaltada
devogdo, mas a expressio de uma dogmatica, feita a um s6 tempo contra a
distingdo calceddnica entre humanidade e divindade na Pessoa do Filho, que
consideram inadequada, e contra o edificio teologico islamico, que sustenta ser
Jesus — que honra, alids, justamente como o Filho de Maria — nao mais do que
um profeta (BOFE 2006, p. 142-143; HAILE, 1992, p. 83).12

Para apreender de forma adequada a mariologia etiope ¢ necessario
devolvé-la ndo apenas ao contexto sociopolitico de sua formulagéo, incluindo
neste o horizonte dos debates conceituais com tradi¢oes religiosas concor-
rentes, mas também levar em consideragdo o elemento diacrénico que incide
sobre este campo discursivo. E, portanto, mister fazer memoria primeiramente
do ambiente cosmopolita da Axum do século IV, na qual se deu a oficializa¢do
do cristianismo nesta regido. Ai se fazia sentir a influéncia de gregos e egip-
cios helenizados, através dos quais a Etiopia realizou um intenso intercambio
cultural com o mundo do Mediterraneo Oriental — contato que pavimentou o

11O mais autorizado trabalho sobre o significado espiritual e teolégico da Virgem Maria na
cosmologia e pratica religiosa da Igreja Ortodoxa Etiope é ainda YOHANNES, 1988. Trata-se
da tese de doutorado do Abuna Paulos, que foi Patriarca da Igreja Ortodoxa Etiope de 1991 até
2012, ano de seu falecimento. Os textos fundamentais da mariologia etiope estio mencionados e
parcialmente transcritos em GHARIB, TONIOLO, GAMBERO & DI NOLA, 1991, p. 833-1110.
12 Existe uma literatura muito extensa sobre a presenca da Virgem Maria na tradigio islamica.
Em portugués, o minimo e essencial desta — ou seja, sua fundamentagdo corénica — encontra-se
sumariado em KHATLAB, 2002. Para o minicurso Um sinal para os crentes: a Virgem Maria entre
cristdaos e mugulmanos, realizado por intermédio do Centro Loyola de Fé e Cultura da PUC-Rio
em janeiro de 2019, realizei um levantamento, decerto parcial e bastante limitado, mas ainda
assim 1til para o proposito que tinha na ocasido, de trabalhos sobre o tema. A lista de referén-
cias bibliogréficas encontra-se disponivel com algum outro material adicional em https://tinyurl.
com/y2s43ymt. Acesso em: mai. 2019.
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caminho para a conversdo do Rei Ezana a fé cristd, o que ocorreu em meado
do século, justamente por intermédio de um sirio helenizado que foi consa-
grado bispo em Alexandria. De fato, as influéncias culturais sirias nao sdo de
pouca importancia na tradigdo crista etiope, e nao s6 devidas a Sao Fruméncio
(m.383), mas, talvez com maior relevancia, a obra apostolica realizada no
século seguinte pelos chamados Nove Santos. Tais personagens introduziram
na Etidpia ndo apenas o cenobitismo, criando as bases daquilo que perma-
nece como uma das mais distintas e vibrantes vertentes monasticas cristas,
mas também aquilo que se veio a definir como um tom autenticamente asidtico
no cristianismo local; a0 pensamento sistematico dos teélogos alexandrinos,
como Atanasio e Cirilo, somou-se o mesmo tipo de enlevo poético que se pode
detectar nos hinos e sermdes de Efrém, o Sirio (YOHANNES, 1988, p. 20-29;
TRIBE, 1999, p. 625).1* Como resultado desta composi¢ao particular, somada,
reitere-se, ao fundo africano e semitico proprio da regido, Deus passou ai a ser
concebido cada vez como mais inacessivel, escondido mesmo quando revelado,
disponivel para a contemplagdo apenas por simbolos. Sobre esta sensibilidade
foi que se recuperaram aos conceitos, manejados por Santo Efrém, de dmuta,
para significar a representagdo externa da natureza incognoscivel de Deus,
imagens que Ele adota para revelar-se a humanidade e que tornam possivel
conhecé-Lo, nao pela inteligéncia, mas pela devogao, e de salma, para definir
o processo de autorrevelacio de Deus Pai através da Pessoa de Deus Filho,
primeiro em seus tipos e prefiguragdes, depois na Encarnacao e, por fim, até a
Parusia, na atuagdo da Igreja em Seu Nome. Maria, agente humano através da
qual este processo de autorrevelagao divina se faz possivel em sua forma mais
completa, funciona assim como personificagdo destes dois conceitos, ou seja,
como um elemento fundamental de ligagdo entre o Deus escondido e os seres
criados (TRIBE, 1999, p. 625; MANSOUR, 1988, p. 41-52; CRUZ, 2017b, p.
169-170). Dai que o livro etiope d’Os milagres da Beata Virgem Maria afirme
logo em seu inicio que ela existia na mente de Deus ainda antes da Criagao

13 Autenticamente asidtico é como se define o tom da teologia de Santo Efrém da Siria (m.373)

em BROCK, 1992, p. 15. A este respeito, ver também COWLEY, 1983, p. 37-40 (especialmente
o diagrama constante na p. 39, n. 5). Sobre os Nove Santos, ver BUDGE, 1928, ps. 68 (Abba
Pantdléwon), 89 (Abba ‘Ardgawi Za-Mikaél), 114 (Abba Yamata), 257 (Abba Liganos Mat#a), 290
(Abba Sahma), 395 (Abba ‘Aléf,), 542 (Abba ‘Afsé e Abba Guba) e 578-579 (Abba Garima). ATIYA,
ATTYA, TORJESEN & GABRA, v. 2, ps. 990-995 e 1044-1056. JOHNSTON & KLEINHENZ, 2015,
p. 454-460; ZELLEKE, 1975, p. 57-102, n. 10, 13, 19, 70, 92, 124, 141 e 171 (mas todo o levanta-
mento documental ai realizado é realmente muito importante).
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do mundo, e que esta s6 foi realizada em func¢do de sua existéncia e de seu
sim (BUDGE, 1900, p. 1-2). Disso tudo deriva o fato de que a liturgia etiope
possua uma anafora eucaristica integralmente mariana, coisa que no se veri-
fica em nenhuma outra das tradigdes litdrgicas que sobrevivem em nossos
dias, um texto no qual se enfatiza de modo inequivoco o papel da Virgem
na economia da Salvagao (DAOUD & HAZEN, 1959, p. 130-152; GLENDAY,
1973, p. 222-226; HAILE, 1991, p. 445-450; HAILE, 1983, p. 366-389; HAILE,
1982, p. 65-91; YOHANNES, 1988, p. 192-204; CRUZ, 2017b).

Nao cabe no contexto do cristianismo etiope anterior ao periodo
moderno e contemporaneo a distingdo entre uma cultura clerical e uma
cultura leiga, quando o que se verifica é um intercambio intenso de crengas
e praticas, coisa que é especialmente evidente no caso da devo¢do mariana.
Com base nas formulagdes teoldgicas antes mencionadas, os cristaos etiopes
passaram a crer na existéncia de uma Terceira Alianga entre Deus e a huma-
nidade, que lhes dizia respeito de modo particular — uma ideia que se afirmou
apesar da oposigdo circunstancial que a ela se fez da parte dos metropolitas
desta Igreja, homens que, por motivos Sdbvios, estiveram muito mais proximos
da ortodoxia alexandrina. De acordo com a crenca nesta Kidana Meperat
(Alianga de Misericordia), nenhum devoto de Maria ha de afastar-se da graca
de Deus (BUDGE, 1900, p. 19-20; BUDGE, 1928, p. 364-365; YOHANNES,
1988, p. 72-76: CERULLI, 1957, p. 53-71; MARAHI, 1997).14 Assim sendo,
a intercessdo da Virgem passa a ndo conhecer limites, estendendo-se nao s
aos maus crentes em perigo iminente de morte, aos quais providencialmente é
conferido o tempo de um ato de contri¢ao, mas se estendendo mesmo aquelas
almas que, estando ja no padecimento eterno, poderiam ser beneficiadas
por oragdes em seu favor, dirigidas a Jesus por especifico intermédio de Sua
Mae.!> O calendario liturgico etiope chegou a possuir quase cinquenta festas
marianas, relacionadas tanto a eventos de sua vida registrados nos Evangelhos
quanto as derivadas de outras fontes, dentre as quais as apari¢des, além de
outras comemoragoes que lhe sao relacionadas, como as referentes a seus pais
e  proclamagio do dogma de sua maternidade divina no Concilio de Efeso,

14 APara uma discussio conexa com o que se afirma neste inicio de paragrafo e nos seguintes, ver
CRUZ, 2017c.

15 Trata-se, é quase certo, de uma intrusdo na teologia etiope da crenga europeia no Purgatério, cf.
HAILE, 2012, p. 306-314. O trabalho cléssico sobre as origens socioculturais, desenvolvimento e
difusdo primeiras da nogéo de Purgatério continua a ser LE GOFE, 2013.
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celebrado em 431 (FRITSCH, 1999, p. 71-116, especialmente a listagem cons-
tante nas p. 95-97; YOHANNES, 1988, p. 209-212). Muitos etiopes, homens
e mulheres, recebem quando de seus batismos nomes referentes a Virgem,
como Welde Maryam (Filho de Maria), Hailé Maryam (Gloria de Maria) e
‘Amda Maryam (Coluna de Maria); e satidam-se formalmente com o cumpri-
mento Maria te ama. Desenvolveu-se no pais uma série de hinos dedicados a
comemoragao, bastante hiperbolica, das qualidades femininas da Virgem, nao
apenas equivalente aos poemas corteses que lhe foram dedicadas no Ocidente
medieval, por exemplo, por um Richard de Saint Laurent (m.c.1250), mas
ainda mais exaltados, talvez mesmo eréticos, cangdes que integram, ao lado
de referéncias e motivos judaico-cristdos bastante gerais, simbolos e valores
culturalmente codificados que sdo especificamente autdctones (BUDGE, 1900,
p- 149-158; MARCUS, 2002, p. 9-26; PORTELLA, 2016, p. 35). Os icones e
iluminuras de Mae de Jesus também sdo onipresentes no cristianismo etiope e
possuem um papel fundamental na expressao de sua intensa devo¢do mariana.
Nestas imagens muito longe estd a mae judia, enfatizando-se antes a Virgem
como a Mulher do Apocalipse e a Imperatriz de todas as coisas (TRIBE, 1999;
HELMAN, 1994, especialmente as p. 163-200, apesar da significativa impor-
tancia de todo o volume).

A veneragdo de Maria como soberana esta longe de ser acidental; de fato,
ao passo que clérigos e leigos sustentavam que a terra e o povo da Etidpia
foram dados por Jesus Cristo a Sua Mae como uma heranga perpétua, a
realeza etiope ornava-se com complicadas especulagdes genealdgicas para
afirmar um parentesco sanguineo com a Virgem, através da relacdo da Rainha
de Saba com Salomao, convencidos de que estes, que reivindicavam serem
seus antepassados remotos, eram também ascendentes carnais da jovem naza-
rena. Os maiores promotores da devogdo mariana entre os abissinios, de fato,
foram antes os reis, entre os quais se destaca especialmente Zira Ya’aqob,
monarca da dinastia salomonica que governou o pais de 1434 a 1468. Ya’aqob
foi um governante autocratico, que reorganizou em uma base muito persona-
lista a administracdo de seu império e combateu as insurrei¢oes, inclusive as
promovidas por seus parentes proximos, com uma violéncia rapida e extre-
mada. Também foi um mistico, autor de tratados devocionais e apologéticos,
homem que se colocou no centro dos debates teologicos travados em seus
dominios e que se empenhou na reforma da liturgia e da disciplina eclesi-
astica (HEILE, 1992). Sob sua tutela, introduziu-se na Liturgia das Horas da
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Igreja Etiope uma série de rejei¢des e imprecagdes ao poder do Diabo e seus
sequazes humanos e espirituais — identificados com as forcas de subversdo
que atormentavam o reino (FRITSCH, 2013, p. 363-372). No ambito de um
combate sistematico aos cultos tradicionais e aos judeus, promulgou um édito
que impos a seus suditos

(...) aobrigacdo de prestar juramento e carregar, na fronte, a seguinte inscrigao:
Em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo; a sua mao direita as palavras:
Renuncio ao Diabo, em nome de Jesus Cristo, que é Deus; e & sua mao esquerda:
Renuncio a Dasak, o maldito, e sou servo de Maria, a Mae do Criador do
Universo. (...) aquele que ndo atendia a esta determinagao tinha sua morada
saqueada e, como membro do conjunto dos culpados, recebia também a
adequada punigéo fisica, para que se lembrasse de que o rei deveria ser obede-
cido por todos (PERRUCHON, 1893, p. 7-8, tradugido nossa).

Ya’oqob determinou também a leitura cotidiana, ao lado dos Salmos
e dos resumos hagiograficos do Sinaxdrio, do livro d’'Os milagres da Beata
Virgem Maria. Determinou igualmente que seus suditos se prostrassem nao
somente diante da Eucaristia e dos icones de Jesus e da Trindade, mas igual-
mente diante das imagens de Maria — gesto que era considerado blasfemo nao
apenas por judeus e mugulmanos que se encontravam em seus dominios, mas
também por certos cristdos que sustentavam que a adoragdo em prostracao
era um ato que deveria ser reservado exclusivamente a Deus e (no maximo,
com alguma relutancia) as suas imagens autorizadas. E os icones aos quais se
deveriam prestar esse tipo de homenagem sairam do espago restrito das igrejas
para ganhar, de modo cada vez mais decisivo, as instalagdes reais e os 4ngulos
das ruas (TRIBE, 1999, p. 628; HAILE, 1983b, p. 93-119; ATIYA, ATIYA,
TORJESEN & GABRA, 1991, v. 2, p. 984-987; HELDMAN, 1984).

Em pouco tempo, tais diretrizes implicaram altera¢des significativas na
devogdo mariana em seu reino. Durante os séculos iniciais da tradicdo crista
etiope, o papel de Maria havia sido essencialmente o de dar suporte a afir-
magdes cristologicas. Com as extensivas reformas religiosas implementadas
por Zira Ya’aqob, contudo, sua posi¢ao foi deslocada de modo significativo,
destacando-se mais e mais as mariofanias sobre o relato evangélico, sua asso-
ciagdo com metdforas apocalipticas e seu papel como fazedora de milagres
(TRIBE, 1999, p. 629). Alguns destes milagres diziam respeito, claro, aos
proprios sucessos politicos do soberano, seu real devoto:
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Um dos oficiais de Hadya, chamado Gadayto Garad, tomando conhecimento da
rebelido do Garad de Hadya [um homem de nome Mahiko], partiu com toda a
pressa para apresentar-se ao rei com a finalidade de informa-lo da loucura desse
homem. (...) Eles [i.e. oficiais aliados do rei] foram enviados [para reprimir a rebe-
lido] com um forte exército, liderado por Basar Shotal, da Provincia de Damot.
Todos os homens de Dawaro e de Bali foram convocados para servir nesta tropa.
(...) Entdo as trombetas foram tocadas, e acorreu um grande numero de monges
e padres, aos quais o Rei ordenou que oferecessem oragdes em suas igrejas [pelo
sucesso da campanha militar], fazendo queimar uma grande quantidade de
incenso e distribuindo roupas entre os pobres e necessitados. Nesse mesmo dia,
depois de inalar o incenso, tive uma visdo na qual me apareceu o nosso Rei Zira
Ya'oqob, dizendo as santas personagens: ‘Trazei-me este rebelde, amarrado com
uma corda bem forte, e joguem-no prostrado aos meus pés!” Na noite seguinte, vi
durante o meu sono a nossa santa Virgem Maria. E as santas personagens pararam
e rogaram todas ao Senhor, meu Deus, para que o que foi solicitado nesta visdo
viesse a acontecer. (...) Todos os chefes que haviam antes se revoltado vieram diante
dele e, rendendo-se, ofereceram-lhes sua submissao. A esta noticia, Mahiko seguiu
com os homens que lhe eram fiéis para a Terra de Adal; os homens de Damot,
contudo, perseguiram-no até Sega, alcando-o quando ele estava entrando na
amba. (...) capturaram-no e mataram-no, cortando a sua cabega, as maos e 0s pés.
Estas noticias chegaram ao Rei com uma grande rapidez, e ele muito se alegrou
por causa delas, juntamente com toda a sua corte. Este feito foi celebrado, como
durante a Semana Santa da Pascoa, com cantos e dangas festivas. Todas as santas
personagens renderam a Deus muitas agdes de gracas pelo que Ele concedeu
diante de suas oragdes e as de Seu ungido, Zara Ya'aqob, por ter derrubado tao
rapidamente a seu inimigo (PERRUCHON, 1893, p. 17-21, tradugao nossa).

Tania Tribe transcreve um texto posterior ao da cronica traduzida por
Jules Perruchon em que a fundamentagdo marioldgica do poder politico de
Zira Ya'aqob testemunha-se de forma ainda mais evidente. Trata-se de um
episddio constante em uma das muitas copias manuscritas do livro etiope d’Os
milagres da Beata Virgem Maria, o cod. EMML 4618, produzido durante o
reinado de Lebna Dengel, que, com o nome de Davi (Dawit) II, governou a
Etiopia de 1508 a 1540. O exemplar se encontra atualmente preservado na
Hill Monastic Manuscript Library, em Collegeville, Minnesota, EUA, e ha uma
copia integral do mesmo na Ethiopian Manuscripts Microfilm Library de Adis
Abeba. Na centésima trigésima segunda folha do cddice, narra-se a Histéria
da Virgem contra aqueles que se levantaram em oposicdo a Zira Ya'aqob, entre
outros, nos seguintes termos:
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Entdo eu levantei meus olhos e mirei o horizonte. L4 vi uma coroa decorada que
tinha a cor das estrelas e brilhava como se fosse formada por uma grande reunido
delas. De fato, ela era melhor e muito mais honoravel do que as coroas de todos
os reis que eu ja vi, e ela estava nas maos de nossa Senhora, a Virgem Maria. Com
ela estavam dois anjos vestidos de fogo, um a sua direita e outro a sua esquerda.
Debaixo dela havia um circulo como um arco-iris, e acima de sua cabega, sobre as
nuvens, estava um lugar que era como um incomensurével palacio. Entao ela ficou
de pé no lado interior do quadro [que se formava entre o arco-iris e as nuvens] e
falou na direcao da voz que se dirigia aos homens vinda desde o horizonte: “Dé-me
este reino, pois é isto o que eu desejo” Respondeu-lhe entdo Aquela Voz: “Eis! De
bom grado o entrego a ti, como um dizimo, de acordo com a alian¢a que antes
estabelecemos” Entdo o reino lhe foi entregue. Assim Ele [seu Filho, Jesus Cristo]
lhe falou. Ela, por sua vez, chamou ao rei [Zdra Yaaqob] e o conduziu pela mao
até o alto, trazendo-o para aquele local onde ela estava postada. Entéo ela colocou
a coroa real que trazia sobre a cabeca de Zira Ya'aqob com suas proprias maos,
abenc¢oou-lhe e disse-lhe: “Guarda o meu reino” (TRIBE, 1999, ps. 631 e nota
correspondente, p. 634, n. 5, tradugdo nossa).

A Maie de Deus no livro etiope d’Os milagres da Beata Virgem Maria

Ha uma rica tradugdo manuscrita do livro etiope d’Os milagres da Beata
Virgem Maria, que conheceu ampliacoes e edigdes diversas, além de nume-
rosas variagdes regionais, ndo apesar da reforma littrgica promovida por Zar’a
Ya'aqob, mas justamente por causa desta; efetivamente, sobre a diretriz do
monarca, enxertaram-se as devog¢des, as narrativas e os interesses das diversas
comunidades de monges, clérigos, aristocratas e camponeses que compunham
o cristianismo etiope antes da, bastante tardia, difusdo dos livros impressos na
regido. Trata-se, alids, de caso excelente para se pensar ndo s6 o que ja antes se
mencionou a respeito da inexisténcia de distingdo entre uma cultura clerical
e uma cultura leiga na Etiopia pré—moderna, mas da interse¢do, neste mesmo
ambito, entre escrita e oralidade. Os primeiros textos impressos a entrarem na
Etiopia foram levados no comeco dos anos 1600 por missiondrios catdlico-ro-
manos e ficaram associados principalmente a controversa atuagdo dos jesuitas
portugueses no pais. Ha noticias de que, neste periodo, livros foram impressos
em geez em Portugal, no Norte da Itdlia e em Flandres e dai enviados para
a Abissinia, principalmente para a provincia de Tigré, onde houve a maior
adesdo de nativos, incluindo monges e clérigos, ao catolicismo romano. De
acordo com certos relatos, a primeira impressio moderna foi feita na Etiopia
apenas em 1863, por iniciativa de missiondrios protestantes de origem sueca,
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que tinham como publico de sua atuagao os eritreus. Quase a0 mesmo tempo,
os lazaristas italianos estabeleceram uma grafica na cidade portudria de
Massawa, e em 1864, foi ai impresso o primeiro catecismo catolico-romano
em amarico de que se tem noticia. Ha relato de que outros missionarios suecos
estabeleceram uma pequena grafica na cidade eritreia de Monculle um pouco
antes, em 1855, mas parece que sé fizeram algumas poucas impressoes, e todas
em caracteres latinos (RETA, 2013, p. 6-7). Os miafisitas etiopes foram muito
mais relutantes em utilizar a imprensa, e suas relagdes com esse tipo de meio de
produzir e difundir informagdes, de modo geral, oscilaram de acordo com as
suas interagdes, nem sempre tranquilas, com os membros dos grupos missio-
narios de origem estrangeira que atuavam na Etidpia. Apenas durante o longo
governo de Hailé Selassié (1916-1974), em func¢ao de seu programa de moder-
nizagao do pais, foi que comegaram a ser impressos, em graficas do governo,
os primeiros livros religiosos da Igreja Ortodoxa Etiope. Mesmo assim, ainda
na segunda metade do século XX, havia certa desconfian¢a em alguns meios
quanto aos textos impressos, por exemplo, para uso litirgico. Existem certos
escritos biblicos, hagiograficos e teoldgicos historicamente muito estimados
na tradigdo crista etiope, que, de fato, ainda s subsistem em manuscrito ou
que s6 muito recentemente tém sido editados e impressos através da iniciativa
de académicos interessados de diversas partes do mundo.

Tlustragdo 2 — Coroa imperial e célice de uso litirgico forjados em Gondar na década de 1740, roubados
por soldados ingleses durante o cerco de Miqdéla em 1868, e expostos no Museu Victoria and Albert de
Londres do inicio de abril de 2018 ao fim de julho de 2019 em comemoragio aos cento e cinquenta anos
da vitoria britanica sobre as forgas do imperador Teodoro II. Edi¢do de imagem de dominio publico dispo-
nivel em: https://tinyurl.com/y4r9caél. Uso ndo comercial, académico da ilustragao.
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Dentre as muitas versdes disponiveis, o livro etiope d’'Os Milagres da
Beata Virgem Maria foi traduzido para o inglés por Ernest Alfred Wallis Budge
a partir de dois manuscritos constantes na cole¢ao de Valerie Susan, Lady
Meux, uma socialite vitoriana que se interessou tanto em adquirir artefatos e
textos egipcios e etiopes quanto em corridas de cavalos. Budge foi curador do
departamento de antiguidades egipcias e assirias do Museu Britanico de 1894
a 1924, e quando publicou a sua versao do livro d’'Os Milagres da Beata Virgem
Maria, em 1900, ja havia dado a publico numerosas tradu¢des e comentarios
de textos religiosos faraonicos, coptas e abissinios. Sabendo que os livros que
detinha em sua cole¢ao eram venerados pelos etiopes como sagrados, Lady
Meux legou-os em seu testamento ao Imperador Menelik II, ao qual, contudo,
nao foram entregues; talvez por iniciativa do préprio Budge, desejoso de incor-
pora-los ao acervo do Museu Britanico, os tribunais ingleses anularam essa
disposi¢do de Valerie Susan, com a ostensiva intencdo de fazé-los permanecer
em Londres. Os manuscritos haviam sido levados para a Inglaterra depois de
serem roubados por soldados ingleses de uma biblioteca monastica durante o
cerco de Mdqdala, em 1868, mas, depois da morte de Lady Meux, nem perma-
neceram na Inglaterra, nem retornaram ao seu local de origem, mas acabaram
vendidos para o miliondrio norte-americano William Randolph Hearst
(BUDGE, 1900, p. I-VIII; PANKHURST, 1973, p. 15-42; PANKHURST, 1985,
p. 233-240; LADY MEUX, 2004).16 (ILUSTRACAO 2).

O mais antigo dos manuscritos do acervo de Lady Meux contendo uma
selecdo de milagres associados a Virgem Maria é um cédice luxuoso e bem
preservado, com muitas ilustra¢des coloridas, algumas delas de pagina inteira
- que Budge fez questao de tentar reproduzir na edi¢ao inglesa do volume.
(ILUSTRAGAO 3). Devido ao seu formato, supde-se que tenha sido concedido
em usufruto por um rei ou alto aristocrata a um mosteiro ou igreja urbana
significativa, onde seus capitulos deveriam ser lidos a assembleias de monges

16 H4 no Brasil interessante pesquisa em curso que toma como documentagio primaria outro dos
manuscritos etiopes do acervo de Lady Meux traduzido por Ernest Alfred Wallis Budge, o ms. n.
1, editado e publicado em Londres em 1898 como The lives of Mabd Séyén and Gabra Kréstos. O
responsavel por esse estudo, Vitor Borges da Cunha, é mestrando no PPGH/UFRGS, orientando
do Prof. Dr. Igor Salomao Teixeira, e tem pensado este texto a partir do marco da tradutologia
poscolonialista — uma perspectiva interessante, mas, diga-se de passagem, distinta da que tenho
assumido em meus prdprios contatos ndo sé com o material de época produzido no contexto da
tradigdo crista etiope pré-moderna, mas também das leituras que dela foram feitas por autores
euro-americanos do fim do século XIX e inicio do século XX.
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ou congregagoes de leigos.!” De acordo com o uso comum na Etidpia, o nome
do doador do cédice, assim como o do copista responsavel por sua producio,
¢ mencionado no inicio e fim de cada um dos milagres narrados no livro, em
vista a que eles obtivessem nao sé o louvor publico, mas as béngédos celestes
como recompensa a sua obra piedosa. Com o passar do tempo, contudo, o
doador morreu e o volume passou as maos de alguma outra autoridade,
herdeira da anterior, ocasionando que o nome do predecessor fosse apagado
por toda a parte, substituido pelo do novo proprietario, para que ele também
pudesse obter as bénc¢dos advindas da leitura publica de seu tesouro. O nome
do primeiro possuidor do volume ndo pdde ser recuperado, e o mais antigo
que agora se encontrou em seu lugar foi o de certo Davi; quantos proprieta-
rios o cddice pode ter tido entre aquele que determinou a sua produgéo e este
também ndo pode ser definido. Trés reis chamados Davi (Dawit) reinaram
sobre a Etiopia, todos da dinastia dita salomoénica renovada (1270-1974): Davi
I, que governou de 1382 a 1411; Davi II, que governou de 1508 a 1540; e Davi
I1I, que governou de 1716 a 1721. O unico destes trés periodos que concorda
de modo razoavel com as evidéncias fornecidas pelo préprio manuscrito é o
primeiro, pois tanto a andlise do estilo do texto, quanto do material do volume
indicam que ele é um produto do fim do século XIV ou inicio do século XV.
Deve-se considerar, contudo, que a encadernagdo do cddice ndo ajuda em
nada a decidir a questdo de sua datagdo, porque é bastante evidente que ela
pertence a um momento muito posterior ao das folhas mais antigas do volume,
remontando talvez a bem pouco antes de sua apropriacao pelos ingleses. No
reinado de Davi I intensificaram-se novamente os contatos entre a Igreja da
Etiopia e a de Alexandria, e uma reliquia da cruz de Cristo foi adquirida pelo
monarca a um alto prego e solenemente entronizada nas cerimonias reais — de
modo que parece que um manuscrito tdo bem cuidado e repleto de narrativas
de substrato egipcio e mediterranico teria sido uma posse particularmente
apropriada ao temperamento e politica religiosa deste rei. Depois de Davi, a
posse do volume passou as maos de certo Takla Haymanot, mas nao ha como
determinar se ele era membro da casa real, e menos ainda, se foi o monarca
homoénimo que governou de 1684 a 1708, tradicionalmente apelidado de o
Maldito, por ter sido o responsavel pela morte de seu pai, o imperador Josué

17 Para as caracteristicas gerais e o uso deste tipo de livro na tradigio etiope, além da introdugio
e comentarios a isto referentes na edigao publicada por Budge, ver também YOHANNES, 1988,
p- 99-104; FRITSCH, 2013, p. 368-370; COHEN, 1929, p. 310.
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(Iyasu). O ultimo dono etiope do cddice foi o Imperador Teodoro (Tewodros)
II, que ascendeu ao trono em 1858 e suicidou-se quando as tropas britanicas
invadiram a cidade-fortaleza de Magdala (Méqdila), que havia constituido
como sua capital e baluarte. Nao se sabe exatamente onde e como os homens
de Teodoro obtiveram a posse do volume, mas é sabido que durante todo o
seu reinado ele fez com que se vasculhasse a Etidpia inteira atras de manus-
critos para transferir a biblioteca que ergueu como um anexo a Igreja do Santo
Redentor do Mundo em Magdala, um templo que pretendia al¢ar a condigao
de catedral maior de seu reino (BUDGE, 1900, ps. I-II e XV-XX).

Tlustragdo 3 - Ladeada por dois arcanjos, a Virgem Maria traz em seus bracos o Menino Deus. As
palavras escritas em vermelho na margem a sua direita registram, em geez, a oragio “O minha
bendita Senhora, Virgem Maria, preserva teu servo Takla Haymanot!” e quase certamente foram
adicionadas por um possuidor do volume em periodo bastante posterior a sua produgdo. Ms. 2
da Colegao Lady Meux, fl. 2v, fim do século XIV ou inicio do século XV, reproduzido a partir de
BUDGE, 1900, pl. I (frontispicio do volume).
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Tlustragdo 4 — Ladeados pelas cortes dos anjos, Jesus Cristo abencoa e estabelece uma perpétua
alianga de misericordia (Kidana Meherat) com sua Mae. Ms. 2 da Colegao Lady Meusx, fl. 80r, fim
do século XIV ou inicio do século XV, reproduzido a partir de BUDGE, 1900, pl. V.

A selecao de episodios prodigiosos constante neste manuscrito é certa-
mente antiga, talvez variagdo de um esquema frouxamente candnico, ao
menos estabelecido pela tradigdo e uso, e abrange todos os mais importantes
casos de apari¢des e milagres atribuidos & Virgem Maria preservados pelos
cristaos etiopes até o periodo moderno e contemporaneo. Apesar disto, Budge
pontuou que nao ¢é facil discernir qual foi o principio que orientou a escolha
dos episddios narrados, principalmente porque ndo poucos deles sdo apenas
versoes, talvez conhecidas através de compilagdes coptas escritas em darabe,
de anedotas pertencentes a um substrato comum do cristianismo mediterré-
nico, originalmente registradas em grego, latim ou siriaco - e isto embora um
numero consideravel seja de composigdes etiopes autoctones, ou que foram
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(re)ambientadas em um contexto abissinio.'® Budge também aponta que as ilus-
tragdes constantes do manuscrito, apesar das cores locais, sdo estruturalmente
muito similares as encontradas em textos analogos provenientes do entorno do
Mediterraneo do mesmo periodo. De modo especifico, para o orientalista inglés,
o artista etiope responsavel por ilustrar o volume deve ter visto ndo s6 obras
de seus correligionarios, mas também quadros ou gravuras de artistas ibéricos
ou italianos - e muito provavelmente dos primeiros, ndo sé pela questio da
presenga lusitana no entorno do Oceano Indico, incluindo as proprias terras altas
da Etipia, mas também o fato de que as faces de Cristo e da Virgem conforme ai
figurados seriam “distintamente as dos homens e mulheres espanhoéis” (BUDGE,
1900, ps. I-1T e XV-XX). (ILUSTRACAO 4).

O segundo dos manuscritos do livro d'Os Milagres da Beata Virgem Maria
da colegdo de Lady Meux provém de uma data muito posterior, ndo sendo decerto
anterior aos anos de 1750-1775. Isto se pode estabelecer a partir da analise do
material do codice e do estilo de sua escrita, mas também de uma mengéo (na
fl.51, col.1) a um rei (nagus) de nome Takla Haymanot e sua esposa, Abala Dengel
- informagao que faz com que se possa determinar com seguranga ter sido este
ndo o rei parricida, antes ja mencionado, mas Takla Haymanot II, que governou
de 1769 a 1777 (com a exce¢ao de alguns meses em 1770, quando senhores da
guerra rivais conseguiram nomear brevemente um imperador alternativo e tomar
Gondar, a entdo capital da Etiopia). Apesar da turbuléncia politica intensa que
marcou o reinado do segundo Takla Haymanot, tratou-se também de um periodo
de florescimento da erudigdo e da arte religiosa abissinia, bem representado pela
construgao de sete das grandes igrejas gondarinas, a mais importante das quais
Beta Maryam, concluida em 1775; o clima de exaltada devogao religiosa de sua
corte (o proprio rei, ao tornar-se viivo, por fim, renunciou a coroa e tornou-se
um eremita na Cova de Waldebba) é bastante condizente com a circulacéo dos
episddios custodiados no livro d’'Os Milagres da Beata Virgem Maria. O manus-
crito foi originalmente escrito para um homem chamado de Hayla Maryam, cujo
nome figura no inicio e no fim de todas as composigdes e milagres ai registrados,
com excec¢do dos ultimos cinco, onde consta o nome de certo Hércules (Herakles)
— e a provavel explicacao para isso é que a ultima parte do volume foi composta a
custa deste Hércules. Os nomes do escriba e do ilustrador ndo sio mencionados
em parte alguma (BUDGE, 1900, ps. III-IV e XX-XXIII).

18 O estudo padrio sobre a origem dos episédios europeus constantes nos mais antigos manus-
critos do livro etiope d’Os Milagres da Beata Virgem Maria continua a ser CERULLI, 1943.
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Enquanto o manuscrito mais antigo contém cinquenta e uma ilustragdes,
este mais recente tem quarenta e oito, contrabalan¢adas, entretanto, por um
nimero maior de milagres e algumas composi¢oes introdutdrias, breves, mas
esclarecedoras, relativas ao tempo, maneira, ordem e forma de leitura publica
d’Os Milagres no interior da Liturgia das Horas da Igreja da Etidpia. Suas imagens
sd0 interessantes para uma perspectiva comparativa, porque permitem notar
tanto as modificagdes estéticas que se infiltraram na arte religiosa etiope entre a
data de composi¢cdo de ambos os manuscritos, quanto a sutil dinamica estabe-
lecida entre conservadorismo e inovagao na reproduc¢do dos motivos canonicos
associados a ilustragdo dos milagres da Virgem Maria na tradi¢do local. Coisa
idéntica se pode afirmar a respeito das narrativas inseridas neste manuscrito
mais tardio que ndo constam no cédice anterior, mas que se harmonizam de
modo bastante satisfatorio com o espirito geral da compilagdo (BUDGE, 1900,
ps. [II-IV e XX-XXIII).

Episodios e preces referentes a Virgem Maria constantes nos mss. 2 e 3 da Colecio Lady Meux
Manuscrito 2 | Manuscrito 3
(fim do século | (meado ou
§ Episodio XIV ouinicio | segunda
do séc. XV metade do séc.
AD) XVIII AD)
1 Saudacgao as virtudes da Virgem Maria v
2 | Prece a Virgem Maria e maldig¢des aos judeus v
3 Dialogo entre Jesus Cristo e a Virgem Maria a respeito %
de seus cinco grandes sofrimentos
4 | Adoragéo a Virgem Maria v
5 Historia da Virgem Maria e do pobre monge v
6 | Historia da Virgem Maria e do bispo Décio v v
7 Historia da Virgem Maria e do artesdo v v
8 Historia da Virgem Maria e do judeu de Akhmin v v
Historia da Virgem Maria e do escriba Damido da
9 . e v v
cidade de Filipe
Historia da Virgem Maria e do bispo Abbas, o
10 v v
Romano
11 | Histéria da Virgem Maria e do monge Isaac v v
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12 | Histoéria da Virgem Maria e da menina Maria

13 Historia da Virgem Maria e de um pintor francés cujo
andaime foi derrubado pelo diabo

14 Historia da Virgem Maria e do homem doente que foi
levado até Jerusalém e batizado no Jordao

15 Historia da Virgem Maria e do aristocrata romano
Zacarias

16 Historia da Virgem Maria e das mulheres Juliana e
Barbara

17 | Historia da Virgem Maria e dos trés naufragos arabes

18 Historia da Virgem Maria e da transladacdo do
Mosteiro de 'Akona

19 Historia da Virgem Maria e do presbitero egipcio Jodo
Bakansi
Historia da Virgem Maria e do mercador grego que foi

20 .
alvejado com uma flecha em um olho

21 | Historia da Virgem Maria e da garota cega de Dalga

22 | Historia da Virgem Maria e das trés pobres irmas

23 Historia da Virgem Maria e dos dois escribas que
cairam em pecado

24 | Historia da Virgem Maria e do pobre prisioneiro

25 | Historia da Virgem Maria e do ancido Katir

2% Histéria da Virgem Maria e dos dois irméos que eram
tintureiros

27 | Historia da Virgem Maria e do homem coxo

28 Historia da Virgem Maria e de Mercurio, o bispo que
teve lepra

29 Historia da Virgem Maria e da mulher que quebrou o
pé

30 Historia da Virgem Maria e da abadessa do Monte
Carmelo

31 Historia da Virgem Maria e do homem Barok

32 | Histéria da Virgem Maria e de Anastacio, 0 Romano
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< o . . .
Z 33 Historia da Virgem Maria ¢ do monge do Mosteiro de % v
< Abba Samuel
=
2 Historia da Virgem Maria e do canibal da cidade de
9 34 v 4
= Kemer
>
E Histéria da Virgem Maria e do filho da viuva que era
& 35 ~ v 4
m um ladrao
3
@ 36 Historia da Virgem Maria e do filho de Eufémia que v
% era um ladrdo
S
s 37 Histéria da Virgem Maria e da mulher que deu a luz a v v
8 uma crian¢a no mar
pa)
o 38 | Historia da Virgem Maria e do cachorro com sede v v
2
9 39 | Historia da Virgem Maria e do Califa de Athribis v v
<
\g 40 | Historia da Virgem Maria e do oleiro sirio v
2
2
3 Historia da Virgem Maria e do homem que lavava suas
g 41 v
g roupas
4
% 42 | Histoéria da Virgem Maria ¢ do monge bébado v
=
p 43 Hlstorlg da Virgem Maria e de Nicodemos, o %
2 Cavaleiro
o
g 44 Historia da Virgem Maria e do magistrado grego em %
= Jerusalém
g Historia da Virgem Maria e do bispo Filoteu, que
A 45 | passou a usar apenas uma veste de pano de saco sobre v
5 sua pele
% 46 | Historia da Virgem Maria e do Abba Jodo Khamé v
I
z
A Histéria do milagre que a Virgem Maria e seu Filho
47 . . . A . v
realizaram no oitavo dia do més de Sané
Histéria de quando a Virgem Maria apareceu ao
48 | arcebispo Teofilo de Alexandria e o relato de suas v
andangas pelo Egito, conforme ela lhe relatou
Vida da Virgem Maria depois da morte e ressurrei¢do
49 ; 4
de nosso Senhor Jesus Cristo
50 Histéria de quando a Virgem Maria recebeu a Alianga v
da Misericordia das maos de seu Filho, Jesus Cristo
Saudagdes ao nome, virtudes e partes do corpo da
51 . . v
Beata Virgem Maria
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Ilustragdo 5 — Uma mulher pobre, que estava prestes a dar a luz, viajava com um grupo de pere-
grinos para visitar certo oratdrio dedicado a Sdo Miguel Arcanjo, construido a beira-mar (plano
superior esquerdo). Enquanto retornavam, os peregrinos foram alcangados pela maré alta e a
mulher foi abandonada por seus companheiros. A Virgem Maria, contudo, aparece e protege
a mulher das aguas com seu manto, atuando também como sua parteira (plano inferior). Mais
tarde, em seguranga com seu filhinho, a mulher encontra seus antigos companheiros de viagem e,
perdoando-os, conta-lhes o que havia acontecido. Ms. 3 da Cole¢do Lady Meux, fl. 80r, meado ou
segunda metade do século XVIII, reproduzido a partir de BUDGE, 1900, pl. VXCVI.

No livro &’ Os milagres da Beata Virgem Maria, as interven¢des prodigiosas
da Mae de Deus sao usualmente desencadeadas em resposta a prostragdes e
outros gestos de devogao feitos diante dos icones, uma reiteragdo discursiva da
eficacia da controversa reforma ctltica promovida por Zar’a Ya'aqob. Mas, ainda
mais do que a Virgem como intercessora, soberana e milagreira, como senhora
poderosa e eficaz, parece que o que esta em jogo € a possibilidade de plena parti-
cipagdo humana no drama césmico da Redengao, compreendida ndo como um
cumprimento escatolégico, mas como uma intervencdo direta do numinoso na
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Criagdo. Considerada como Rainha e Salvadora do mundo - de modo tal que
pode escandalizar a sensibilidade ocidental pds-Reforma Protestante — Maria
aparece neste volume também como muito préxima das demandas humanas,
as quais possui a capacidade de transfigurar em sagradas por sua intervengao.
Muitos dos milagres marianos compilados e difundidos a partir da determi-
nagdo de Ya'aqob dizem respeito ao resgate de ladroes, bandidos, assassinos e
adulteros, bem como monges, sacerdotes e escribas, indicando ao leitor-ouvinte
de seu relato que eles também podiam participar da transcendéncia divina por
sua devocdo (TRIBE, 1999, p. 629). Ai Maria demonstra ter uma predile¢do
nao so6 pelos religiosos, mas pelas mulheres em dificuldades, pelos doentes e
deficientes, e pelos nao-cristdaos (judeus, pagios, mugulmanos) que estdo em
duvida a respeito do batismo ou que de algum modo militam contra os fiéis. As
historias sdo espetaculares, romanescas, de uma apreensiao muito imediata, mas
nio isentas de ternura. (ILUSTRACAO 5). Nela testemunhamos, por exemplo,
a crenga na Virgem que salva uma parturiente abandonada e em grave ameaga
de afogamento, que transfere um mosteiro com sua igreja abacial e todas as
suas celas para um lugar que mais lhe agrada, que providencia casamento para
donzelas que ndo tinham recursos para um bom dote, que intervém contra um
sacristao prepotente em favor de um padre idoso, que da 4gua a um cachorrinho
sedento em seu proprio calgado, que livra um monge do ataque de demonios e
de um incipiente problema com a bebida, e dai por diante (Cf. BUDGE, 1900,
p. 91-94, 44-46, 52-54, 58-59, 95-96 e 136-137). A leitura d’Os milagres, tornada
obrigatéria na Igreja da Etidpia como parte da Liturgia das Horas a partir de
1442, atuou como poderoso incremento da crenca na possibilidade de partici-
pacdo nesta realidade em que todas as situagdes humanas sao potencialmente
atravessadas pela intervengdo divina através da Virgem (TRIBE, 1999, p. 629;
HAILE, 1992, p. 2).

Permanece ainda como um problema para a analise historico-cultural e
teoldgica determinar ndo em que medida esses relatos de apari¢oes e milagres
associados a Virgem Maria sdo verdadeiros ou ndo em um sentido factual - de
fato, espera-se ja superado este tipo de preocupagdo bolandista, na medida
em que agora se admite que as narrativas hagiograficas, ao expressarem um
imaginario religioso socialmente relevante, sdo dotadas de consisténcia e de
uma grandeza propria, que ja as faz objeto de estudo suficientemente impor-
tante per si'” -, mas como a imagem de uma Mae terna, ainda que poderosa,

19 Uma boa e sucinta introdugio a este tipo de abordagem encontra-se em AMARAL, 2013.
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concretamente se articulava com as atitudes sociopoliticas de seus devotos e a
imagem, diretamente vinculada ou derivada destas, de uma outra Maria, sobe-
rana e guerreira. Para a investigagao dessa importante ambiguidade, a respeito
da qual, entre nos, Clodovis Boff e, mais recentemente, Rodrigo Portella dedi-
caram paginas importantes, o estudo do material produzido pelos etiopes em
funcao de sua veneravel mariopatia decerto também deve ser considerado.
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E habitarei no meio deles:
Um estudo sobre as diversas formas de sacrarios

And | Shall Dwell Among Them:
A Study of the Various Forms of Tabernacles
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Resumo: O texto analisa fungdo, formas e simbolos presentes nos sacrarios
contextualizando-os no tempo e no espacgo. Tratando-se de um bem integrado e
objeto liturgico do culto cristdo, o sacrario esta diretamente relacionado a agéo
humana. Neste sentido, a trama literdria acaba por envolver outras areas do
conhecimento humano como a liturgia, a teologia, a historiografia, a geografia
e a espiritualidade. Pelo aspecto historiografico, o tema remonta ao culto vete-
rotestamentdrio como prefiguracdo e preparagdo para o culto cristdo. Neste
sentido, o Templo e a Arca da Alianc¢a sdo tomados como figuras do tabernaculo
eucaristico, uma vez que o Templo e a Arca abrigam elementos do culto judaico
como prefiguracdo do Messias esperado. Por outro lado, uma das formas encon-
tradas nos taberndculos foi a da pomba. Esta, por sua vez, remonta a pomba
abrigada pela Arca de Noé, que haveria de ser a anunciadora de uma nova era
pela encarnagdo do Verbo. Dentre outras formas abordadas, encontra a Torre
como simbolo de fortaleza e protegio régia. Pelo aspecto semioldgico, essa forma
se remete a Jerusalém celeste como morada definitiva do povo cristdo, ou ainda
a Maria como a Torre de Davi, invocada na ladainha lauretana. Independen-
temente das formas recebidas ao longo dos tempos, os gostos de épocas e do
espaco, a finalidade do sacrdrio é abrigar a reserva eucaristica e servir como lugar
de encontro entre Deus e os homens.
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Palavras-chave: Sacrario. Culto. Eucaristia. Forma. Lugar.

Abstract: The text analyses the function, forms and symbols in tabernacles,
contextualizing them in time and space. Being a kind of integrated property
and liturgical object of Christian worship, the tabernacle is directly related to
human action. In this sense, the literary plot ends up encompassing other areas
of human knowledge such as liturgy, theology, historiography, geography and
spirituality. From the historiographic perspective, this topic goes back to the Old
Testament worship as a prefiguration and preparation for Christian worship. In
this sense, the Temple and Ark of the Covenant are assumed as figures of the
Eucharistic tabernacle, since the Temple and the Ark contain elements of the
Jewish cult as prefiguration of the expected Messiah. On the other hand, one
of the forms found in the tabernacles was the dove. In its turn, it points back to
the dove sheltered by Noal’s Ark, that would be the herald of a new era by the
incarnation of the Word. Among other shapes, the Tower is seen as a symbol
of strength and royal protection. From the semiological perspective, this form
refers to the Heavenly Jerusalem as the ultimate dwelling-place of Christian
people, or to Mary as the Tower of David, invoked in the Laurentian Litany.
Regardless of the forms received over time, the tastes of certain ages and spaces,
the purpose of the tabernacle is to shelter the reserved sacrament and serve as a
meeting place between God and men.

Keywords: Tabernacle. Cult. Eucharist. Shape. Place.

Introducao

Segundo Paul Claval (2008), a evolugdo das sociedades e das culturas é
um processo que leva tempo para que as pessoas aproveitem ao maximo o seu
potencial. Transpondo o pensamento de Claval para o cristianismo, foi isso o
que se deu na formagéo da espiritualidade cristd. Quando o Cristo disse a seus
discipulos que haveriam de comer a sua carne, muitos deles se afastaram (Jo
6, 53ss). Este foi um momento decisivo para a sobrevivéncia do cristianismo.
Foi a partir dos que ficaram fiéis a Ele que se desenvolveu o cristianismo como
credo religioso. Depois de acreditarem nele, Jesus convidou-os para a ceia
pascal e, como memorial histdrico das maravilhas que Deus havia realizado
em meio a Israel, ofereceu-se a si mesmo. Contudo, ao instituir a Eucaristia,
a partir da tradicional ceia da Pascoa judaica, o Messias substituiu a carne e o
sangue do cordeiro pelo pao e pelo vinho. Assim no memorial instituido por
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Cristo, no qual Ele mesmo como sacerdote, ofereceu-se a si mesmo como altar,
sacrificio e vitima, ja ndo é mais necessario o sangue de bode e de novilhos,
pois Ele mesmo imolou-se de uma vez por todas (Hb 9).

Imolando-se de uma vez por todas, a celebracio Eucaristica é a atuali-
zagdo do Sacrificio, repetido até que Ele venha (1Cor 11, 26). Na mesa do altar,
o sacerdote consagra as espécies do pao e do vinho, que se tornam verdadeira-
mente Corpo e Sangue de Cristo. Tal ato ja era prefigurado na Antiga Alianga,
quando, de acordo com as divinas prescri¢des, ao cair da tarde, um cordeiro
sem defeito deveria ser imolado ao Senhor, como oferta do povo hebreu.
Também havia sido prescrita a constru¢ao do Santudrio e da Arca da Alianga,
onde Deus habitaria e se faria presente no meio deles.

Neste artigo, o sacrario ¢ abordado em comparagao ao Templo de Jeru-
salém, estabelecido como fortaleza e morada de Deus, em comparagdo a Arcada
Alianga que continha, em um vaso com o mana, o pao descido dos céus, como
prefiguragao da Eucaristia. Para tanto, faz-se necessario recorrer a historia e a
geografia, no intuito de situar o evento salvifico que envolve pessoas, tempo e
lugar. Pela teologia procura-se entender os mistérios da divindade revelados
a humanidade. Pela liturgia procura-se compreender o desenrolar das cele-
bragdes cristas. Tudo isso em linha continua, remontando a teofania na sarca
ardente (Ex 3-4), como principio da divina revelagdo. Além das fung¢des de
guardar e expor a Eucaristia, o artigo aborda ainda o papel simbélico e evan-
gelizador que o sacrario exerce na espiritualidade dos fiéis.

Sacrario - morada de Deus entre os homens

De acordo com Augé (2013), o termo liturgia tem origem no grego
leitourghia que, traduzido literalmente, significa: servico diretamente prestado
para o bem comum do povo. No Antigo Testamento, aplicava-se o termo para
designar o culto oficial realizado no templo pelos sacerdotes e levitas. No Novo
Testamento, a palavra é utilizada referindo-se ao culto judaico, pois estava
muito associada ao sacerddcio levitico. Para tratar da realidade crista, o termo
¢ empregado apenas para falar de um culto espiritual.

Na era patristica, o termo leitourghia, continuou sendo pouco utilizado.
Mas além da acepgdo veterotestamentaria, desponta na acep¢do do culto
eucaristico. No Oriente, o termo ja era utilizado apenas em referéncia a Euca-
ristia, ao passo que no Ocidente foi ignorado até o século XVI, quando, entdo,
utilizavam-se palavras tais como Officium, mysterium, sacramentum, opus,
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ritus, actio e celebrativo. Aos poucos o uso foi sendo incorporado nas cele-
bragdes Ocidentais, até mesmo pelas Igrejas da Reforma e, por fim, foi utili-
zado no Cédigo de Direito Canonico de 1917, tornando-se usual na linguagem
oficial da Igreja Latina.

Segundo Ratzinger, liturgia é o preludio da vida futura, pois recorda ao
povo o que sera vivido no Céu. “Assim, ela imprime também na vida real coti-
diana os sinais precursores da liberdade, que derrubam as barreiras e deixam
transparecer o céu na terra” (RATZINGER, 2015, p. 12).

O culto religioso: encontro entre Deus e os homens

No Antigo Testamento, o culto religioso estava atrelado a memdria da
acao de Deus na vida do povo. Néo havia ainda a plena consciéncia do culto
religioso, que era adoragiao a Deus. O culto representava um retorno a Deus
apos a consciéncia de haver pecado. Aquele culto caracterizava-se pelos holo-
caustos de animais, sem, no entanto, ignorar a possibilidade dos holocaustos
humanos, como se depreende da epistola a0 Hebreus. Segundo o hagidgrafo,
foi pela fé que Abraio oferecendo seu filho tunico a Deus, recuperou-o como
metafora da paixdo morte e ressurrei¢ao de Cristo. Foi igualmente pela fé que
Moisés, tendo os olhos fixos nas promessas messidnicas, evitou que o anjo
exterminador ferisse de morte os primogénitos de Israel. Ja no cristianismo,
pelos mistérios da encarnagio, morte e ressurrei¢do do Verbo, o mesmo Verbo
se faz culto, oferecendo-se a si mesmo como vitima expiatoria. Assim, na pleni-
tude dos tempos e, segunda a narrativa Neotestamentdria, Cristo é o proprio
Cordeiro imolado e primogénito de toda a Criagdo, que se da como dom de
Deus em expiac¢do dos pecados de toda a humanidade. No entanto, o préprio
Cristo deixa claro que o Espirito se sobrepde ao rito:

Acredita-me, mulher, vem a hora em que nem nesta montanha nem em Jeru-
salém adorareis o Pai. Vs adorais o que ndo conheceis; nds adoramos o que
conhecemos, porque a salvagao vem dos judeus. Mas vem a hora - e é agora — em
que os verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e verdade, pois tais sdo
os adoradores que o Pai procura. Deus é espirito e aqueles que o adoram devem
adora-lo em espirito e verdade. (Jo 4, 21-24).

Além do novo nascimento, o Espirito possibilita o culto espiritual, anun-
ciado pelos profetas e predito pelo Salvador, que sé seria possivel ocorrer em
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verdade, por meio de Jesus Cristo. Desse modo, segundo Augé, “a existéncia
de Cristo é a plenitude do culto cristao” (2013, p. 32). Ele é o préprio culto, o
sacerdote eterno, o templo e corpo da Igreja, cujos membros sdo os fiéis, e o
tinico mediador da nova e eterna alianca. E também o novo modelo cultual;
0 povo ja nao necessita das leis e do templo, pois o Sacrificio de Cristo se
sobrepde as antigas praticas.

O culto cristao requer a agao do Espirito Santo e a acolhida da graga de
Deus por parte do fiel. Jesus passou toda sua vida obedecendo ao Pai e servindo
aos homens. Sua doagdo de si mesmo nao constitui apenas um sacrificio ritual,
mas uma vida inteira de sacrificio. Assim, o cristdo deve seguir o exemplo de
Cristo, tendo como apice de sua experiéncia de fé, vivenciada através da liturgia,
que é também o apice da vida de Cristo. Na missa, o cristao oferece sua vida
junto a oferta de Cristo, sem a qual ndo lhe é possivel tornar-se um sacrificio
agradavel a Deus e util aos irmdos. Portanto, ha uma relagdo de dependéncia
na existéncia crista que explica a finalidade dos sacramentos, particularmente,
a da eucaristia, que se da mediante a participa¢do na salvacio em virtude da
acao do Espirito sobre a assembleia, como antecipagdo da definitiva realidade
escatoldgica. Neste sentido, a celebragao eucaristica se constitui no Kayrds da
salvacao, que é momento de graca, no qual, a salvagao, realizada no passado,
faz-se presente sacramentalmente, antecipando as realidades futuras. Sem a
Eucaristia, a existéncia crista ndo pode estar plenamente unida a existéncia de
Cristo (AUGE, 2013, p. 35).

No parecer de Ratzinger.

A liturgia cristd ¢ a liturgia da promessa cumprida, do movimento de busca da
histéria das religides que atingiu a propria meta, mas que permanece liturgia
da esperanga [...] A liturgia crista é liturgia a caminho, liturgia da peregrinacdo
rumo a mudanc¢a do mundo, que acontecerd quando Deus for “tudo em nés”.
(RATZINGER, 2015, p. 43).

Ao longo dos séculos, a liturgia foi se desenvolvendo e, sobremaneira no
Oriente, foi adaptando-se as culturas nas quais era inserida. No tempo apos-
tolico, os cristdos reuniam-se em suas casas antes de irem ao templo para as
oragoes. A fragdo do pdo acontecia numa refeicdo comum e ndo havia regu-
lamentagdo estavel da liturgia, mas algumas férmulas litargicas proprias.
Segundo Augé (2013, p. 41), a liturgia foi estabelecendo-se sobre a mensagem
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e a acdo de Jesus, o mistério de sua morte e ressurrei¢do, a conscientiza¢do de
sua presenca entre os fiéis e a agao do Espirito Santo.

Durante os séculos II e III, ndo houve grandes transformagdes. O culto
caracterizava-se por uma improvisacdo baseada nos canones que eram trans-
mitidos de uma geragao para outra. O primeiro templo cristdo de que se tem
conhecimento, fica na Siria. Trata-se da reordenacéo espacial de uma fortaleza,
destinada especialmente as celebragoes liturgicas. O espago arquitetonico foi
dividido em dois ambientes: um destinado a ora¢io e outro transformado em
batistério.

No século IV, com a oficializagdo do cristianismo como religido, houve
uma transformac¢ao decisiva na histéria da liturgia. O culto, anteriormente
celebrado nas casas residenciais, passa a ser celebrado nos templos que, em
conformidade com as demais religides, era o local exclusivamente dedicado
as celebragoes religiosas, onde encontrava-se o altar fixo. A celebrac¢do do
domingo passou a ser protegida pelo Estado, teve inicio a estrutura¢ao do
calendario liturgico e surgiram centros eclesiasticos com diferentes caracteris-
ticas nas celebragdes rituais, donde surgiram as chamadas familias litargicas,
que sdo grupos de liturgias particulares formadas em diferentes localidades
e culturas. No Oriente, havia trés grupos: siro-oriental ou siro-mesopota-
mico; calcedoniano e anticalcedoniano. Ja no Ocidente, houve seis grupos de
liturgia: romana; africana; galicana; hispanica ou hispano-mogarabe e ambro-
siana (AUGE, 2013).

Durante a Idade Média, a liturgia ocidental caracterizou-se por repro-
dugdes e multiplicidade de ritos, causando varios problemas. Da criatividade,
tanto dos fiéis quanto dos ministros sagrados, saiam oragdes privadas e exerci-
cios devocionais dos mais variados. Ao longo do século VII, na época franco-
carolingia, pretendeu-se seguir a liturgia romana, mas na pratica ocorria uma
liturgia mista e marcada por alegorias, transformando os ritos em espetaculos.
A queda do império carolingio teve repercussdes econdmicas que deram
origem ao feudalismo. No século IX, esta nova situagdo também influenciou a
liturgia, dando origem a um individualismo litirgico-devocional, cuja espon-
taneidade e sentimentalismo religioso culminaram em devocionalismo, subs-
tituindo a liturgia e distorcendo a piedade crista.

Roma também foi influenciada pela queda do império carolingio e sua
importancia foi diminuindo, enquanto crescia a civilizagao germanica. Cada
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vez menos dirigia-se a Roma para sistematizar as celebragdes. Os cerimonia-
rios que tratavam dos ritos foram escritos com base na cultura gética, como o
Pontifical romano-germdanico, escrito pelos monges da abadia de Santo Albano,
por volta do ano 950. Entre os séculos IX e XI ocorreram controvérsias euca-
risticas que tiveram seu dpice na segunda metade do século X, em uma grave
crise na vida eclesiastico-cultural, que foram, no entanto, fundamentais para o
desenvolvimento da liturgia eucaristica.

No século XI, o Papa Gregdrio VII decidiu fazer uma reforma visando a
consolida¢ao de Roma, que promovia mudangas na vida eclesidstica e também
na liturgia. Os objetivos eram “aumentar o apre¢o pelo sacerddcio, cultivar o
sentido do mistério diante da agdo liturgica e abrir espaco para as devogdes,
ainda que sob roupagem litirgica” (AUGE, 2013, p. 57). A reforma gregoriana
se consolidou nos séculos seguintes através da atuagdo de outros papas, que
realizaram mudangas nos livros.

No fim da Idade Média, havia uma decadéncia na espiritualidade e na
vida litargica. Os fiéis possuiam uma piedade caracterizada pelo sentimenta-
lismo. O subjetivismo gerou certo acimulo e repeticdo nas praticas religiosas,
inclusive nas missas e nas artes. Paralelamente, surge outro tipo de piedade,
mais realistica e voltada aos detalhes historicos da vida de Jesus. Também a
piedade mariana e o culto dos santos tornam-se mais humanos e intimistas.
Além disso, a partir do século XIII, a piedade popular ganha ainda mais forca
e torna-se mais proeminente do que a liturgia.

Terminada a Idade Média, ja no século XVI, em meio a uma grande
crise de teor moral e espiritual agravada ainda mais com os questionamentos
da Reforma Protestante, o Pontifice, Paulo III, convocou um Concilio com o
propdsito de garantir a unidade da fé e a disciplina eclesiastica, envolvendo
tanto a Cabega como os membros do Corpo de Cristo. O Concilio foi sediado
na cidade de Trento, entre 1545 e 1563, e abordou as questoes mais urgentes,
até que em seu ultimo periodo chegasse as reformas litargicas. O decreto
dogmatico Doutrinas e canones sobre o santissimo sacrificio da Missa definiu
os pontos mais importantes da Missa, bem como comportamento durante a
celebragdo. Tratou-se dos abusos e das atitudes que representassem falta de
respeito ou que atrapalhassem o andamento da missa, também foram proibidas
musicas que tivessem alguma secularidade, além de oragdes privadas e espon-
taneas por parte dos sacerdotes. Também neste decreto, foi definido “o carater
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sacrifical da missa, o seu valor propiciatério tanto para os vivos como para os
defuntos” (AUGE, 2013, p. 62). Em 1568 surgiu o Breviarium Romanum e, em
1570, o Missale Romanum, seguidos das publicagdes dos outros livros nos anos
seguintes. Segundo Augé, para compreender as determinagdes do Concilio de
Trento, é necessario voltar-se para a atitude dos protestantes, que tinham boas
sugestoes para reformar a liturgia, mas acabaram eliminando elementos essen-
ciais da mesma. Embora tenham suscitado uma forma congelada de celebrar
a liturgia, as determinag¢des do Concilio de Trento devem ser valorizadas, pois
salvaram a liturgia da crise que caracterizou aquele mesmo século XVI.

Como resultado do Concilio de Trento, as artes e a literatura tomaram
novo alento durante o século XVTI, consistindo na exacerbacio dos elementos
simbolicos, tendo em vista a exaltacdo da Fé. Neste sentido, sdo utilizados
efeitos de ilusionismo cenografico que promovem a vitéria e o triunfo do espi-
rito renovado pelo Concilio de Trento. A missa passa a ser vista como um
espetaculo assistido pelos fiéis. Houve certo retorno ao subjetivismo, sem os
abusos do fim da Idade Média. No decorrer do século foi desenvolvida uma
ciéncia litdrgica, baseada nos Padres da Igreja.

Ao final do século XVII a populacido europeia passou por uma crise
que gerou o Iluminismo, movimento que formou o pensamento filoséfico do
século XVIII e que visava a combater a ignorancia e a supersti¢ao através da
analise racional dos campos da experiéncia humana. Na Igreja, esse movi-
mento tentava encontrar um caminho para a esséncia logica da liturgia. O
problema foi que se chegou a um racionalismo exagerado que dessacralizava a
Fé e que gerava até heresias modernas. Contudo, ndo foi um tempo infrutifero,
mas, ao contrario, deu origem ao Movimento Litiirgico, pois houve tedlogos
muito comprometidos com uma nova reforma liturgica.

Logo no inicio do século XIX, a restauragdo catélica teve como obje-
tivo reconstruir o que teria sido destruido pelo Iluminismo, buscando em
Roma e na Alta Idade Média a origem da liturgia. Augé destaca o abade
Prosper Guéranger, que em sua obra LAnnée liturgique define a liturgia
como a ora¢ao da Igreja, modelo de oragdo cristd que supera todas as formas
particulares. Naquela mesma centuria, a atividade cientifica adquiriu mais
importancia, tendo como objeto a histdria da liturgia. A leitura dos Padres e
o desenvolvimento da Patrologia possibilitaram analise da liturgia da Idade
Média e tridentina.
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O movimento litargico do inicio do século XX contou com a atuagdo de
papas e tedlogos, diferenciando-se do ocorrido no século anterior, devido a
um carater de maior autonomia. Nesta nova etapa, destaca-se o trabalho do
beneditino Lambert Beaudouin. Em 1909, Beaudouin participou do congresso
nacional das obras catolicas de Malines, onde proclamou que “a liturgia cons-
titui a catequese fundamental da doutrina cristd e 0 meio mais eficaz para esti-
mular e alimentar a vida espiritual” (apud AUGE, 2013, p. 69). O movimento
tornou-se mais popular apds a Primeira Guerra Mundial. Na Alemanha, prin-
cipalmente na abadia de Maria Laach, Odo Casei define a liturgia como “a
celebragao dos mistérios, na qual o ‘mistério primordial; Jesus Cristo, se torna
presente com sua agdo salvifica como portador da salvagio” (apud AUGE,
2013, p. 69-70). Enquanto isso, Romano Guardini levou o espirito da liturgia
para os jovens e o austriaco Pius Parsch promoveu o movimento no ambiente
paroquial.

Dando continuidade a esse processo de transformagdo e adaptacao da
liturgia, foi do Concilio Vaticano II, em especial da constituicio dogmatica
Sacrosanctum Concilium, que brotou a maior reforma litargica dos dltimos
tempos. A Sacrosanctum Concilium trata do tema num plano teoldgico,
concentrando-se no contetido de fé que deve ser expresso e nao nos ritos em
si. A liturgia foi resgatada do ritualismo que outrora lhe era imposto e de sua
interpretacao pelo aspecto estético e juridico.

Com as normas do Concilio, mudou-se a forma de refletir sobre a
liturgia, inserindo-a no contexto da Revelagdo, como histéria da Salvagao.
Neste sentido, a constitui¢do dogmatica reafirma que a obra da salvagdo é
continuada pela Igreja e se realiza na liturgia (Sacrosanctum Concilium, n. 6).
Assim, a liturgia ¢ a verdadeira tradigdo, a transmissdo do mistério salvifico
de Cristo através de um rito que é adaptavel de acordo com a diversidade de
tempos e lugares, com uma parte essencial que deve permanecer imutavel.
Segundo o liturgista espanhol,

A visdo ‘estatico-juridica’ é superada, direcionando a liturgia para uma perspec-
tiva dindmico-teoldgica: a liturgia é considerada sobretudo como a prépria agao
de Cristo no seu Corpo que ¢é a Igreja (Sacrosanctum Concilium, n. 7). Cristo é o
agente principal no rito e com o rito. Volta-se assim a linha original da liturgia,
que é sacramental e que continua o mistério de Cristo na forma de mistério
cultual. (AUGE, 2013, p. 74).

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 161-190 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br

1

AR
\O

D. Mauro MaIA FRAGOsO, OSB E JessicA CosTA FERNANDES PEREIRA



170

E HABITAREI NO MEIO DELES: UM ESTUDO SOBRE AS DIVERSAS FORMAS DE SACRARIOS

Os principais topicos doutrinais destacados pela Sacrosanctum Concilium
sdo: 1- Liturgia e economia sacramental da salvagdo - A Igreja foi instituida
humana e divina por Cristo a Sua Imagem e ¢ nela, através dos sacramentos,
que se completa a salvagdo dos crentes; 2- Liturgia e mistério pascal - A
salvagdo dos homens é prefigurada no Antigo Testamento, iniciada na
Encarnagdo do Verbo no seio da Virgem Maria e se cumpre no triduo morte
-ressurrei¢do-ascensdo de Cristo, sendo, portanto, um evento progressivo; 3-
Liturgia e Igreja — A Igreja € o lugar onde ¢ exercido o sacerdécio de Cristo,
Corpo do qual Ele mesmo ¢é a Cabeca, assim, as agdes liturgicas ndo sao
privadas, mas coletivas, em unidade; 4- A Liturgia e a escatologia — A liturgia
¢ a prefiguracdo da vida celeste, onde o Eterno se faz contemporaneo, onde
se encontram, na presenga de Deus, a Igreja celeste e a peregrina, que esta a
espera da Gléria.

Os critérios basicos para a reforma pos-conciliar sdo também de natureza
teoldgica e foram originados nas questdes apresentadas pelos documentos do
Concilio. A abertura de uma parte maior para a lingua vulgar, mais leituras da
Sagrada Escritura, a simplicidade e linearidade da celebragdo e a funcionali-
dade do ambiente estao dentro do aspecto que trata da compreensao dos fiéis;
a ligacdo entre tradi¢ao e progresso, na qual a Igreja ndo inventa novos ritos e
formas liturgicas, mas renova os ja existentes na tradi¢ao; da dimensao eclesial
da celebragao, foram destacadas a necessidade da participagdo consciente e
ativa dos fiéis, bem como a adaptag¢ao de acordo com as tradigdes dos povos e
de cada comunidade paroquial e por fim, que os episcopados se comprome-
tessem com as mudancas de acordo com as necessidades existentes e critérios
apresentados.

O templo como lugar de encontro entre Deus e os homens

A documentagao conciliar, por vezes, apresenta o termo Igreja com duas
acepgodes distintas: igreja como assembleia enquanto povo reunido e prefigu-
rada ao Corpo Mistico de Cristo (1Cor 12). A outra acep¢ao do vocabulo é
aquela em que a igreja é apresentada como templo ou construgdo arquiteto-
nica destinada ao culto cristao e, seguindo a tradigao medieval, é construida
a partir do corpo humano (HANI, 1999). E a partir desta segunda abordagem
que o presente estudo se desenvolve, considerando o sacrario como simbolo
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do espago fisico, arquitetonicamente constituido como casa de oragdo, ou
melhor, casa de Deus, em torno do qual se retine o Corpo Mistico de Cristo.
Com efeito, a finalidade do sacrario outra ndo é sendo conservar a presenca da
divindade sob a aparéncia do pao.

Em conformidade com a tradi¢do veterotestamentdria que tinha na
arca da alianga lugar reservado para abrigar o Senhor enquanto se manifes-
tava ao povo de Israel, o cristianismo adotou o tabernaculo para conservagio
da espécie consagrada, em torno do qual gira a espiritualidade dos catolicos.
Antes de abordar o tema especifico deste trabalho, faz-se necessario abordar
o espago onde se desenvolve a Liturgia. Afinal, é neste espaco arquitetonica-
mente ordenado que se encontra o tabernaculo. Também ja foi mencionado
que dos tempos apostdlicos até a oficializagdo do cristianismo como religido, o
culto cristdo acontecia em ambiente privado, nas casas dos fiéis. Ao tornar-se
publico, era necessario que o culto tivesse um espago apropriado as celebra-
¢oes liturgicas. Apods a liberdade de culto, algumas basilicas, que eram edificios
destinados a tratar de negocios publicos, foram adaptadas e transformadas
em templos cristaos. Nos diversos tempos e povos, a arquitetura eclesiastica
tomou diferentes formas, tamanhos e estilos, mas o templo cristio nido se
resume apenas a um espago onde se desenvolve o culto cristdo.

A propésito, Ratzinger (2015, p. 55) observa que a presenca da assembleia
¢ a grande diferenca entre o edificio eclesiastico e os templos das religioes,
incluindo a Antiga Alianga. De forma geral, todas concordam que o templo
¢ o local da divindade. No entanto, o acesso ao templo nas outras religides é
restrito aos fiéis daquele credo. No Antigo Testamento, por exemplo, apenas o
sumo sacerdote podia entrar no Santo dos Santos, e apenas uma vez por ano,
enquanto os fiéis hebreus permaneciam no espaco a eles reservado. A igreja
traz na origem de sua palavra, domus ecclesiae, o sentido de casa do povo de
Deus. Portanto, igreja é o lugar onde o povo de Deus se retine para adorar o seu
Senhor, como uma grande familia.

No Antigo Testamento, os profetas criticaram o uso do Templo e Jesus foi
da mesma opinido. Ele mesmo frequentava o templo e o enaltecia. No Cristia-
nismo, é reconhecida a necessidade de um local fisico e ordenado, mas existe
uma novidade, que é o fato de que a Shekkinah, isto é, a presenca de Deus,
ndo esta no espago, mas no Corpo de Cristo, que ¢ a Igreja enquanto povo
reunido. Na concepgdo cristd, a casa de Deus “surgiu em estreita continuidade
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com a sinagoga e que, sem dramaticas rupturas, recebeu a sua especifica novi-
dade crista através da comunhdo com Jesus Cristo, crucificado e ressuscitado”
(RATZINGER, 2015, p. 56). Além disso, Cristo ndo é apenas o local do culto,
mas o eterno sumo sacerdote e o proprio culto perante o Pai no momento em
que os fiéis se reinem em torno Dele mesmo (RATZINGER, 2015). O Templo
de Jerusalém ndo era apenas prefiguragdo do templo cristdo, mas do préprio
Cristo (Hb 9).

A constituigdo dogmatica determina que o aspecto principal que deve
ser contemplado na constru¢ao de uma igreja ¢ a funcionalidade, “tanto para a
celebragao das agdes liturgicas, como para obter a participagao ativa dos fiéis”
(Sacrosanctum Concilium, n. 124). O edificio deve ser construido de acordo
com o padrio estético contemporaneo, reunindo funcionalidade, simplici-
dade, beleza, decoro e deve conservar os valores simbdlicos do lugar do culto
cristio (AUGE, 2013).

Os principais elementos do espago celebrativo sio o altar, onde acontece
o sacrificio eucaristico; a sede, local do presidente da assembleia; e o pulpito,
onde ¢ proclamada a Palavra. Além destes, também pode haver o batistério e
o tabernaculo.

A Arca da Alian¢a como protétipo do sacrario e seus desdobramentos em
diversas formas

O Thesaurus de objetos do culto catélico classifica o tabernaculo ou
sacrario como mobilidrio vinculado ao altar e o define como: “Armario, com
porta fechada a chave, onde se guarda a reserva eucaristica [...] Apresenta, geral-
mente, formas arquitetonicas mais ou menos desenvolvidas. Pode comportar
uma estrutura que permita expor o Santissimo Sacramento” (ROCCA et al,
2004, p. 50).

O Dicionario Aurélio da algumas defini¢des para tabernaculo e para
sacrario. O primeiro termo tem como principal significado templo portdtil
dos hebreus, em seguida, lugar reservado do templo de Jerusalém onde se
encontrava a Arca da Alian¢a, mais adiante, local sagrado ou destinado a
guardar objetos sagrados e apenas como quarta definicio armdrio para
guardar as héstias consagradas. Ja o termo sacrario, Aurélio o define como
pequeno armadrio colocado sobre o altar e no qual se guarda o ciborio, apre-
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sentado ja na primeira defini¢ao. Vale citar também os seguintes significados
atribuidos a palavra sacrario: O intimo, o mais recondito do coragdo humano
e lugar intimo, lugar reservado onde se guardam coisas que apreciamos ou
respeitamos. Estes ultimos, apesar de nao se referirem ao armario chamado
sacrario, cuja fun¢ao é guardar as hostias consagradas, definem qual deve ser
o verdadeiro local da Eucaristia.

Segundo Ratzinger, “o escopo da Eucaristia é a nossa propria transfor-
magdo, de forma que nos tornemos ‘um corpo e um espiritoc’ com Cristo”
(RATZINGER, 2015, p. 76). Pelo mistério eucaristico o cristdo se transforma
em um s6 sacrificio juntamente com Cristo. Convertido, o individuo passa a
viver coletivamente na Igreja, onde Cristo ¢ tudo em todos (Cl 3, 11), buscando
a santidade e desprezando os pecados que outrora o conduziam a morte. Os
sacrificios para obter o perdao dos pecados foram superados pelo Sacrificio de
Cristo, que deu origem a uma Nova Alianca e também a um novo rito.

Em verdade, em verdade vos digo: se ndo comerdes a carne do Filho do Homem

e nio beberdes seu sangue, ndo tereis a vida em vés. Quem come minha carne

e bebe 0 meu sangue tem a vida eterna, e eu o ressuscitarei no tltimo dia. Pois

minha carne é verdadeiramente comida e o meu sangue ¢ verdadeiramente

bebida. Quem come minha carne e bebe meu sangue permanece em mim, e eu

nele (Jo 6, 53-56).

Esta ideia de que a Eucaristia ¢ alimento gerou debates em torno da
adoragdo. Alguns argumentavam que ela deveria ser consumida e nao adorada.
E ainda, que adora-La implicaria reduzir a Celebragdo Eucaristica. A esses
comentarios, Ratzinger responde que apesar de serem provenientes de tradigdes
antigas, ainda podem causar debates - reforcando a ideia de que esse alimentar-
se é um acontecimento espiritual que contempla toda a realidade humana.

‘Alimentar-se’ dela significa adora-la. Significa permitir que [ela] entre em mim,
de tal modo que o meu eu seja transformado e se abra para o grande nos, para
que nos tornemos ‘uma s6 coisa’ WEle (Gl 3, 28). Por isso a adoragio nao se opde
a comunhdo, nem se situa ao seu lado: a comunhao s6 atinge a sua profundidade
quando ¢ sustentada e incluida na adoragdo. (RATZINGER, 2015, p. 79).

E neste sentido que o cristdo se torna sacrério vivo, comungando e adorando
‘em espirito e verdade” (Jo 4, 24). A igreja onde ha a Eucaristia é um espago
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sempre vivo, onde, mesmo nos horarios em que nao ha celebragao eucaristica,
recorda-se o Sacrificio de Cristo e desfruta-se de Sua presenca real, sob a forma
de pdo, conservada no tabernaculo, “com toda decéncia possivel’, segundo as
Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia (VIDE, XXVII, § 94).

Se o Antigo Testamento consiste numa prefiguragdo do Novo, é natural
que a Presenca de Deus, isto é, a Shekkinah, também ocorra de maneira
perfeita no Cristianismo. Jesus, Cordeiro sem defeito (Lv 22, 19), quis tornar-
Se alimento para o corpo e para a alma dos seus discipulos e, antes de Sua
Ascengdo, prometeu que estaria com a Igreja todos os dias até o fim dos
tempos (Mt 28, 20). Esta promessa nio é apenas de uma presenca espiritual,
mas efetiva, ou seja, eucaristica. No livro do Exodo encontra-se o relato das
orientagdes de Deus a Moisés, no que diz respeito a edificacdo da Tenda para
morada da divindade, bem como do Taberndculo e da Arca da Alianca:

Faze-me um santudrio, para que eu possa habitar no meio deles. Faras tudo
conforme o modelo da Habitagdo e o modelo da sua mobilia que irei te mostrar.
Fards uma arca de madeira de acicia [...]. Tu a cobriras de ouro puro por dentro
e por fora, e faras sobre ela uma moldura de ouro ao redor. E colocards na arca o
Testemunho que te darei. (Ex 25, 8-11.16).

De fato, como testemunho da Alianca, no seu interior a arca haveria de
trazer as tabuas do decélogo, prefigurando a palavra, o cajado de Aarao, simbo-
lizando os grandes feitos do Senhor, e uma por¢do do mana, que prefigurava a
eucaristia (Hb 9,4; FRAGOSO, 2012, p. 228). Além do mais, haveria ainda de
prefigurar a Virgem Maria, por carregar o Verbo em seu ventre.

Durante a caminhada do povo de Israel para a Terra Prometida e, mesmo
depois de sua instalagdo na mesma, a Arca circulava entre o povo. Davi,
enquanto reinava, ordenou que a Arca fosse estabelecida em Jerusalém. Com
o passar do tempo, Davi confidenciou ao profeta Natan seu desejo de construir
um Templo, para que a Arca habitasse em lugar mais digno e de mais prestigio
do que ele préoprio. Com efeito, Davi habitava palacio de cedro, enquanto a
Arca de Deus habitava em Tenda (2Sm 6-7). Contudo, foi Salomaio, seu filho,
quem construiu o Templo (1Rs 6) e trasladou a Arca de Deus para o seu local
apropriado, que é o Santo dos Santos (1Rs 8, 1-13).

Até entdo, a Arca da Alian¢a guardava apenas as tabuas da Lei (1Rs 8, 9).
Posteriormente, passou a abrigar também uma por¢ao do Mana e a vara de
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Aardo (Hb 9, 4), em memoria de quando Deus alimentou o povo no deserto
e ordenou que uma por¢ao do Mana fosse conservado para que as geragoes
seguintes soubessem o que era o pao descido do céu (Ex 16, 32-33). Por outro
lado, o cajado de Aardo lembrava a escolha da Casa de Levi para o servigo
sacerdotal (Nm 17, 23), a travessia do Mar Vermelho (Ex 14, 15-31) e a dgua
brotada da rocha (Nm 20, 1-11). Em Cristo, é cumprida a promessa de Deus
a Ezequiel:

Concluirei com eles uma alianga de paz, a qual serd uma alianca eterna. Estabe-
lecé-los-ei e os multiplicarei, e porei 0 meu santuario no meio deles para sempre.
A minha Habitac¢do estard no meio deles: eu serei o seu Deus e eles serdo o meu
povo. Assim saberdo as nagdes que eu sou o Senhor, aquele que santifica Israel,
quando o meu santudrio estiver no meio deles para sempre. (Ez 37, 26-28).

Em suma, Jesus é o proprio Santudrio, o sacrificio e a oferenda. Simul-
taneamente Ele é a oferenda e o Sacrificador de sua propria vida. Em cada
celebragdo da Eucaristia, é renovada a oferenda de Si mesmo até que Ele venha
novamente (1Cor 11, 26). Enquanto isso, no entender de Ratzinger, ¢ a parti-
cipagdo dos fiéis no seu devido tempo “com o mistério pascal de Cristo, em
sua passagem da tenda da transitoriedade para a presenca da face de Deus”
(RATZINGER, 2015, p. 50). Se Cristo é também a Lei, dando-lhe pleno
cumprimento, o pao vivo descido do céu (Jo 6, 32-51), e o Sacerdote eterno
que imola a Si mesmo, a Arca da Alianca, enquanto local fisico, é o sacrario.
A Arca da Alianga, por ser o local de comunicagdo entre Deus e Moisés e por
conter as tabuas da Alianga, prefigura a Palavra. Prefigura ainda a Eucaristia,
por trazer o uma por¢do do Mana.

A prética da devogao a Eucaristia comega a ser delineada, ao longo do
século VIII, com o chamado Milagre Eucaristico de Lanciano, quando, entio,
0 pao e o vinho transforam-se em carne e sangue humano. Por conseguinte, ao
longo dos primeiros séculos do cristianismo nao havia necessidade do taberna-
culo. De acordo com Ratzinger (2015), havia inicialmente o escrinio da palavra e
depois, sobretudo, o altar. Este era protegido por um cibério, que possuia um véu
entre suas colunas. Isso era o que assinalava a sacralidade do ambiente.

Até o século IX, havia o costume de os fiéis levarem hdstias consagradas
para suas casas. Essa pratica é corroborada por Santo Hipdlito, no inicio do
século III, quando parte das hostias consagradas nas missas dominicais eram
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levadas pelos fiéis, que as consumiam no ambiente doméstico. Na segunda
metade do século IV, Sdo Justino confirmou a guarda da Eucaristia para que
fosse levada aos enfermos e ausentes. Além disso, até o século XVIII, concedia-
se permissdo para carregar as Espécies Sagradas em viagens de longa duragiao
e missdes arduas. O tabernaculo era ricamente adornado e escoltado por uma
cavalaria do clero (MARTINS, 1998, p. 338).

Por outro lado, havia também o costume de conservar algumas hdstias
consagradas dentro das igrejas. O Concilio de Niceia (325) estabeleceu que
penitentes em perigo de vida recebessem o sacramento. Portanto, era neces-
sario que parte das hostias consagradas fossem conservadas dentro das igrejas,
a fim de atender aos que dela necessitassem. Também era comum guardar
algumas espécies para facilitar seu envio a outras igrejas, como sinal de unido
e comunhao da paréquia com o Bispo (MARTINS, 1998, p. 338).

A partir do século IX, com os debates e esclarecimentos teoldgicos
sobre a Eucaristia, passou-se a depositar as espécies consagradas somente nos
templos, a fim de reforcar a certeza da Presenca Real de Cristo na Eucaristia e
evitar possiveis profanagdes. A obrigatoriedade de um local fixo para a Euca-
ristia gerou a adogdo de diversas solugdes para acondiciona-la, como caixas
-relicdrio, tabernaculos madveis, pombas e torres eucaristicas. Estes locais eram
sempre fechados a chave, onde se colocava a pixide com a reserva eucaris-
tica. Segundo Martins (1998), essas caixas normalmente eram construidas em
formas cilindricas, em madeira ou marfim e, raramente, em metais preciosos.
Essas caixas eram guardadas em armarios num local situado ao lado do altar,
como a sacristia. Os sacrarios turriformes foram, de certo modo, influen-
ciados pelos exemplares da Galia, que eram coroados por um elemento coénico
chamado Turriculum ou Turris — pequenas torres, em portugués. Ao longo dos
séculos, surgiram diversos outros tipos de sacrarios.

. Arca ou propitiatorium: Tabernaculo moével de pequenas dimensdes,
executado em madeira ou metal, habitualmente colocado sobre o altar ou atras
do mesmo. Na pratica, era um tipo de tabernaculo de pequenas dimensoes. O
IV Concilio Lateranense prescreveu que fosse fechado a chave e estivesse bem
seguro (MARTINS, 1988, p. 339).

. Cofre eucaristico: Caixa de pequenas dimensdes com tampa abaulada
ou segmentada, portando fechadura, feita em metais preciosos, utilizada para
transportar as hdstias em cortejo solene antes da Eucaristia. Em Portugal,
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ha exemplares dos cofres em materiais exdticos como casco de tartaruga ou
madrepérola (ROCCA et al, 2004, p. 126).

. Taberndculo mével ou sacrério portatil: Caixa cuja face anterior se abre em
duas folhas, apresentando dois castigais de placa e cortinas, utilizada para o trans-
porte e a exposi¢do de pixide, quando ndo for possivel utilizar o sacrario sobre o
altar, geralmente em celebragoes no exterior da igreja (ROCCA et al, 2004, p. 131).

. Suspensdo eucaristica: Estrutura que sustenta o recipiente da reserva
eucaristica localizada acima do altar e ligada ao baldaquino, ao quadro do altar
ou ao retabulo. A reserva eucaristica poderia ser guardada em uma pixide,
ou em uma pomba com abertura no dorso (ILUSTRACAO 1), entre outros
(ROCCA et al, 2004, p. 51).

S g | v Dave — s
SusP;nJe& Dove

Tlustragao 1 - Pixides e pomba eucaristicas suspensas1

. Pomba eucaristica: Vaso sagrado em forma de pomba (ILUSTRACAO
2), utilizado para guardar as hdstias consagradas. Normalmente era feita de
metal e seu interior, se ndo fosse de ouro, devia ser dourado. No dorso, apre-
senta uma abertura por onde se depositava a Eucaristia. Estava ligada a uma
suspensao eucaristica sobre o altar (ROCCA et al, 2004, p. 130). De acordo
com a matéria publicada no site da Diocese de Albi, em 2016, a Catedral de
Santa Cecilia, na Franga, resgatou a utilizagdo da Pomba Eucaristica em sua
capela do Santissimo Sacramento (DEDICACE d’un nouvel autel a la Cathé-
drale Sainte-Cécile. Disponivel em: http://albi.catholique.fr/dedicace-dun-
nouvel-autel-a-cathedrale-sainte-cecile/. Acesso em: 18 abr. 2018). Néo ¢é a

! Fonte: Ordinariateexpats.wordpress.com Disponivel em: https://ordinariateexpats.wordpress.
com/2012/12/12/the-hanging-pyx-a-part-of-the-anglican-patrimony/. Acesso em: 15 abr. 2018.
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primeira vez que o objeto é reutilizado. Em 1701, o arcebispo Dom Charles Le
Goux de la Berchere tinha uma suspensao eucaristica no altar-mor do grande
coro, visando a retornar a uma tradi¢do ainda mais antiga. A matéria traz,
ainda, a relagdo que o tedlogo Mathias Joseph Scheeben fez entre a Eucaristia e
o Espirito Santo, dando sentido ao uso da pomba eucaristica:

O sopro do seu amor [o Espirito Santo] exorta o Filho a entregar-se a nos na
Encarnagéo e na Eucaristia; chama do seu santificador e paixdo unificadora, que
opera no seio da Virgem Maria, a unido hipostatica e a santidade da natureza
humana do Filho na Eucaristia, a transformagdo de substincias terrenas nas de
carne e 0sso. Que era belo e significativo, o antigo costume de manter a Eucaristia
no simbolo do Espirito Santo, em um vaso em forma de pomba, o peristerium.
Como bem simbolizava o Espirito Santo, que nos traz o dom contido neste vaso
e que vive este dom com sua esséncia e virtude, envolvente e penetrante a medida
que o fogo envolve e penetra o carvido. (SCHEEBEN, 2016).

Tlustragao 2 — Pomba eucaristica. Primeiro quarto do séc. XIII. Museu da
Idade Média, Franca. Fonte: Site do Museu da Idade Média.?

. Torre eucaristica: Armério em forma de torre ILUSTRACAO 3) para
guardar a reserva eucaristica ou os Santos Oleos, colocados perto do altar ou
sobre o retabulo. Trata-se de uma das antigas formas de sacrario (ROCCA et
al, 2004, p. 51). Segundo Martins (1998), foi desenvolvida no Norte da Europa,
especialmente na Alemanha. Normalmente, as torres eram feitas em madeira
ou marmore e possuiam uma luneta de vidro que possibilitavam a exposi¢ao
permanente do Santissimo Sacramento.

2 Disponivel em: http://www.musee-moyenage.fr/collection/oeuvre/colombe-eucharistique.html.
Acesso em: 15 abr. 2018.
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Tlustragdo 3 - Torre Eucaristica (Edicula de Saint Berlande).

1540. Thin Le Moutier, Ardenas, Franga. Fonte: Portal do Patri-

moénio Cultural de Champagne-Ardenne.?

. Armdrio eucaristico ou mural eucaristico: Pequeno armario para
guardar a Reserva Eucaristica, colocado junto ao altar-mor, no lado do Evan-
gelho. Trata-se de um nicho aberto na parede e com portas fechadas a chave
(ROCCA et al, 2004, p. 49). Segundo Martins, esta tipologia teve grande
adesdo, principalmente na Itdlia e na Alemanha, devido a maior seguranca e
funcionalidade.

Conforme ja abordado, o Concilio de Trento teve um papel fundamental
para a Igreja na diligéncia de solucionar as crises que ocorreram, particular-
mente nas proximidades do século XVI. Dentre elas, a Reforma Protestante, que
contestava diversos pontos fundamentais da Fé Catolica, tais como a necessi-
dade dos sacramentos para a vida cristd. Esse Concilio afirmou a primazia da
Eucaristia em relagdo aos demais sacramentos e definiu questdes relacionadas

3 Disponivel em: http://inventaire-patrimoine.cr-champagne-ardenne.fr/dossier/tour-eucharistique-
dit-edicule-de-sainte-berlande/8a634572-cfc5-4922-94d3-bal64185a0fa. Acesso em: 21 abr. 2018.
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as praticas celebrativas e cultuais que haviam sido alvo de critica por parte dos
reformadores protestantes, alicercando alguns aspectos doutrinais. Naquela
ocasido, definiu-se que a Eucaristia deveria ser distribuida aos fiéis na totali-
dade, podendo ser conservada no sacrario para ser ministrada aos doentes, para
ser exposta e adorada em culto de latria, isto é, como se adora o proprio Deus,
e transportada em procissoes, especialmente na celebragdo de Corpus Christi.
Segundo Martins, pode-se “dizer que, a partir deste Concilio, se renova o feno-
meno devocional da visdo da hdstia, fendmeno coletivo de grande impacto na
Idade Média e que, agora, surge de novo” (MARTINS, 1998, p. 342).

Para facilitar a adoracao a Eucaristia, foi estabelecido que o taberna-
culo deveria ser colocado em posigdo destacada, ou seja, no altar. Assim, os
armarios e taberndculos murais de outrora serviriam para guardar os Santos
Oleos. Martins destaca Sio Carlos Borromeu, em Mildo, e Monsenhor Matteo
Gilberti, em Verona, como os principais difusores da nova norma acerca do
sacrario na Italia, mandando que fosse fixado sobre o altar-mor das catedrais
e que as igrejas paroquiais tivessem essa adaptacio feita por seus parocos. O
Papa Paulo IV determinou que a mudanga fosse feita nas igrejas da diocese
de Roma. Fora da Italia, a reforma se deu lentamente. Aos poucos, o sacrario
foi desenvolvido artisticamente, sendo executado segundo a forma vigente da
época pos-tridentina. Para insercdo do sacrario junto ao altar, era construida
uma estrutura retabular, de modo que todos os objetos fossem unificados. Nos
retabulos também sdo colocados nichos e peanhas para as imagens dos santos,
cuja dulia ou veneragao, também fora reafirmada no referido Concilio.

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia (Titulo XXVII,
paragrafo 94), de acordo com as normas tridentinas, orientam que o sacrario
deveria ser localizado no Altar-mor ou em outro altar cujo espago e ambiente
comportem melhor o culto ao Santissimo Sacramento. Neste sentido, surgiram
as capelas do Santissimo Sacramento, localizadas normalmente nas laterais das
capelas-mor. O documento diz também que a Reserva Eucaristica deveria ser
conservada “com toda a decéncia possivel” e que os sacrarios deveriam ser
dourados por fora e, se possivel, também por dentro “e quando ndo possa ser,
serao por dentro forrados de cetim, damasco, veludo raso carmesim, ou ao
menos, tafetd da mesma cor, para que parega digno aposento, em que estd
encerrado Jesus Cristo Nosso Senhor” (VIDE, 1707, p. 42).

Apés o Concilio Vaticano II, o Missal Romano (N. 314-317) recomenda
que o Santissimo Sacramento seja conservado em uma capela destinada a
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oragdo e adoragdo privada dos fiéis e que, onde isto ndo for possivel, deve-se
guardar as hostias consagradas em lugar de honra na igreja, de acordo com
a arquitetura do templo. Tal espago deve ser organicamente unido a igreja e
visivel aos fiéis. Determina-se que a Eucaristia deve ser guardada num tnico
tabernaculo, fixo, s6lido, ndo transparente e inviolavel, de forma que se evite
profanagdes. Desta maneira, toda igreja deve ter apenas um sacrario e para
seu uso litargico. E permitido que o tabernaculo seja colocado no presbitério,
desde que fora do altar de celebracdo (ILUSTRACAO 4).

/ A . N/

o

Tlustragdo 4 — Altar-mor da Igreja de Sdo Nicolau de Arena.

Verona, Italia. Foto: Fernanda Serrano. Enviada em: 13 abr. 2018.
Tabernaculo e iconografia: imagem de Deus aos olhos do povo

O sacrario e o simbolismo que revela o0 Deus Abscondito

Sobre a arte sacra, o Sagrado Magistério afirma que ¢ a expressdo da infi-
nita beleza de Deus através das maos do homem e que deve conduzir o espirito
do homem a presenca da divindade. Deste modo, é orientada para o louvor e
gléria de Deus (Sacrosanctum Concilium, n. 122). O documento deixa claro o
carater funcional da arte no cotidiano da Igreja, que sempre optou por artistas
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e obras que estivessem em consonancia com a fé e com a piedade, bem como
com as orientagdes da tradi¢do. Além disso,

A Igreja nunca considerou um estilo como préprio seu, mas aceitou os estilos de
todas as épocas, segundo a indole e condi¢do dos povos e as exigéncias dos varios
ritos, criando deste modo no decorrer dos séculos um tesouro artistico que deve ser
conservado cuidadosamente. Seja também cultivada livremente na Igreja a arte do
nosso tempo, a arte de todos os povos e regides, desde que sirva com a devida reve-
réncia e a devida honra as exigéncias dos edificios e ritos sagrados. Assim podera
ela unir a sua voz ao admiravel cantico de gléria que grandes homens elevaram a fé
catdlica em séculos passados. (SACROSANCTUM CONCILIUM, n. 123).

De fato, a Igreja nunca se limitou a um estilo, mantendo sempre os
mesmos critérios sobre os objetos religiosos, que deveriam ser dignos, deco-
rosos e belos, além de servir ao culto. Neste sentido, a execugdo dos taberna-
culos sempre esteve condicionada ao estilo vigente na época, bem como aos
fatores supracitados.

Evidentemente, a fun¢do do tabernaculo consiste na guarda da Eucaristia.
Entretanto, além da dignidade para tao importante fim, ele possui caracteristica
decorativa e artistica, provendo beleza ao ambiente. Assim sendo, o sacrério é
construido com a finalidade de portar a Reserva Eucaristica, mas também possui
um carater evangelizador, pois é adornado com imagens e simbolos da tradigdo
crista (FRAGOSO, 2018). E dificil definir uma iconografia prépria dos sacrérios.
Contudo, devido ao aspecto funcional, é possivel identificar uma constancia
tematica, normalmente, acompanhada de simbolos que remetem a Eucaristia e a
Paixao de Cristo. Dentre esses elementos simbdlicos estao:

. A FEucaristia racionada, elevada sobre a ambula ou num ostensorio,
portando a inscri¢ao IHS (Ilesus Hominum Salvator, que significa Jesus Salvador
dos Homens).

. O pelicano, remetendo a ideia de que Cristo deu sua propria Carne
como alimento aos seus filhos, tal como acreditava-se ser a pratica do pelicano
para com seus filhotes.

. O Cordeiro de Deus, que é o préprio Cristo (Jo 1, 29), que dando origem a
Nova e Eterna Alian¢a, toma o lugar dos cordeiros outrora sacrificados para expiar
os pecados do povo. Este Cordeiro aparece representado com diversas variagoes de
elementos, mas normalmente sobre um livro, do qual jorram os sete sacramentos.

. O Lagar Mistico (Mt 21, 33-43), no qual, através de Sua Cruz, Cristo
oferece Seu Sangue como bebida a ser transubstanciada no vinho. Também
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ha variacoes dessa iconografia, por vezes sendo colocada apenas a Cruz com
alguns cachos de uvas e espigas de trigo.

Ha, ainda, exemplares que exigem um pouco mais de aten¢do do espectador
para um entendimento mais profundo sobre a Fé cristd, como o sacrario de prata
da Sé do Porto, em Portugal. Feito em uma estrutura arquitetonica de formato
turriforme, cuja mensagem “reproduz um auténtico compéndio da Histéria da
Salva¢ao” (MARTINS, 2002, p. 200), pois retine em si diversas cenas e alegorias
que vao da Criagao do Homem até sua glorificagdo em Cristo Ressuscitado.

E mais comum encontrar taberndculos esculpidos apenas com imagens
de baixo relevo. Mas também é possivel ver exemplares com pinturas, como
o da Catedral de Salamanca, na Espanha (ILUSTRACAO 5). Também hé os
que contém esculturas tridimensionais, como o supracitado sacrario da Sé do
Porto. E pertinente citar, ainda, a obra de Claudio Pastro, na Basilica Nacional
de Aparecida (ILUSTRACAO 6), em Aparecida - SP. Ao invés de imagens, na
porta do sacrario esta reproduzida uma pericope do Evangelho segundo Sao

Jodo: “A Palavra se fez Carne e habitou entre nés” (Jo 1,14).

1T 1 T
Mgilnmat.id '\l !
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Ilustragao 5 — Pinturas no sacrario da Catedral

de Salamanca. Espanha. Foto: Juliana Costa. Em:
07 abr. 2018.
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Ilustracdo 6 — Sacrario da Basilica Nacional de Aparecida. Aparecida, SP. Foto: Giselle

Gouveia. Em: 17 mar. 2018.

Visando a evidenciar a sacralidade, algumas igrejas decidem cobrir o
sacrario com um véu, também chamado conopeu (ILUSTRACAO 7), estabele-
cendo relagdo com o Antigo Testamento, quando o Santo e o Santo dos Santos
eram separados por um véu (Ex 26, 31-37). Por vezes o véu substitui ou cobre
a porta do sacrario. Também por vezes, o véu é posto em forma de cortina na
abertura da porta, sendo visivel apenas quando a porta é aberta. Ou ainda, o
véu pode apenas envolver o sacrario por fora.

Tlustragdo 7 — Véu envolvendo sacrario. Basilica do Museu Candnico, Verona,
Italia. Foto: Fernanda Serrano. Em: 16 abr. 2018.
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E oportuno citar também o sacrario-expositério (ILUSTRACAO 8),
“sacrario que se insere numa estrutura fixa para a exposi¢do eucaristica”
(ROCCA et al, 2004, p. 50). Este tipo de tabernaculo, além de conferir prati-
cidade, ressalta a relevancia da adoracdo ao Santissimo Sacramento. Quanto
a localizagdo, muitas igrejas tém adotado a capela do Santissimo Sacramento,
visando a atender as determinacdes do Concilio Vaticano II. H4, no entanto,
aquelas nas quais foram mantidos os sacrarios no altar-mor.

Tlustragao 8 - Sacrario-expositorio. Basilica de Nossa Senhora de

Lourdes, Rio de Janeiro, R]. Foto: Jéssica Fernandes. Em: 02 de out. 2017.

Consideragdes finais

A Sacrosanctum Concilium determina que o edificio deve ser construido
de acordo com o padrao de beleza em voga, reunindo funcionalidade, simpli-
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cidade, beleza, decoro e deve conservar os valores simbolicos do lugar do
culto cristdo (AUGE, 2013). Sendo assim, os principais elementos no espago
celebrativo sdo o altar, a sede e o pulpito. Além destes, pode haver também
o batistério e o taberndculo. Este ultimo, o sacrario, destinado a guardar a
reserva eucaristica, é definido como um mével ou um bem integrado a cons-
trucdo do templo e que pode assumir diversas formas. Recebe o nome de
sacrario por guardar o Corpo de Cristo transubstanciado sob a forma de
pao. A reserva desse pao consagrado tem dupla finalidade, a saber, alimentar
espiritualmente aqueles que nao puderam participar da celebracdo da missa,
mais particularmente os enfermos, e para que os fiéis possam adorar o Deus
humanado em espirito e verdade, mediante um ato de fé, acompanhado de
gestos ou agoes.

No Antigo Testamento, Deus ordena a Moisés a construgdo do Templo.
Quando esse foi construido, a Arca da Alianca foi transladada para o Santo dos
Santos e, naquele lugar, habitava a Shekkinah, entendida como a Presenca de
Deus. Se a tradigdo veterotestamentaria prefigura a Nova Alianga, a Presenga
de Deus também ocorre de maneira perfeita no Cristianismo. Em Cristo se
cumpre a promessa que Deus fez ao povo através do profeta Ezequiel (37,
26-28). Esta promessa ndo se refere apenas a uma presencga espiritual, mas
efetiva, ou seja, eucaristica, o que implica intima comunhéo entre Deus e os
homens.

Mediante a encarna¢do do Verbo, Jesus Cristo, sob as duas naturezas,
Deus e Homem, torna-se Santudario, sacrificio e oferenda. Neste sentido, Ele
¢ também cumpridor da Lei estabelecida com Moisés e a realizacdo do que
prefigurava a Tenda, a Arca da Alianga e o pao vivo descido do céu. Deste
modo, a Arca da Alianga prefigura a Palavra, pelo Verbo que assume a forma
humana, e por ser lugar de encontro entre Deus e os homens. As tdbuas da
Alianga, contidas na Arca, prefiguram igualmente a Palavra. O Man4, por
sua vez, igualmente contido na Arca, é a prefiguracao da Eucaristia que se da
na consumacéio do péo transubstanciado no Corpo de Cristo.

Apenas na Idade Média os cristdos tomaram plena consciéncia da
Presenca Real de Cristo na Eucaristia. Assim, ndo havia espago determinado
paraa Reserva Eucaristica e grande parte das hdstias consagrada eram levadas
pelos fiéis para a comunhao doméstica e para os enfermos. Por outro lado,
era necessario que algumas hostias fossem mantidas nas igrejas para casos de
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emergéncias. A partir do século IX, com os esclarecimentos teoldgicos acerca
da Presenca Real, as hdstias passaram a ser conservadas apenas nas igrejas.
Assim, diversas solugdes foram tomadas para o acondicionamento da reserva
eucaristica e foi assim que comegaram a surgir os sacrarios. Inicialmente sob
a forma de caixas-relicario, na medida em que o tempo passava, os sacra-
rios foram assumindo diferentes formas. Surgiu entao, o tabernaculo mével,
vinculado simultaneamente a forma do Templo, pela complei¢do humana, e
a Arca da Alianga, vinculada ao Coracao de Cristo. Dessa forma, o Templo
prefigurava o Corpo de Cristo sob a forma humana e, por conseguinte, mate-
rial e externo, ao passo que a Arca da Alianga, contida no interior do Templo,
prefigurava o Coragao do Deus humanado. Também nao tardou em surgir o
sacrario em forma de pomba. Este por sua vez, vincula-se ao Espirito Santo,
o responsavel pela encarnagéo do Verbo. Sendo O Corpo de Cristo um bem
precioso, surgiu entio o sacrario em forma de torre, simbolizando a fortaleza
que abriga o Rei dos Reis. Estes locais eram sempre fechados a chave e colo-
cados em local proximo ao altar, como a sacristia.

A partir do século XVI, houve o surgimento dos protestantes, contra-
rios a doutrina catdlica, incluindo a Fucaristia. A fim de combater essa
heresia, o Concilio de Trento definiu que a Comunhéo deveria ser distri-
buida a todos os fiéis. Visando aos que ndo podiam participar da missa, o
Concilio facultou a conservacio da espécie no sacrario, a fim de socorrer os
que estivessem em perigo iminente, particularmente os enfermos. Naquela
mesma ocasido, perimiu-se a exposi¢do e adoragdo da Eucaristia em culto
de latria. Permitiu-se igualmente transportar O Santissimo Sacramento em
procissoes, especialmente na celebracao de Corpus Christi. Neste contexto,
a adoragdo ao Santissimo Sacramento ganhou maior propor¢ao, bem como
a relevancia do sacrario dentro do templo. Para facilitar a adoragdo a Euca-
ristia, foi estabelecido que o tabernaculo deveria ser colocado no altar, para
que estivesse em posicao destacada. Isto ocasionou a construcéio de sacrarios
grandiosos, inseridos em grandes retdbulos.

Os documentos atuais orientam que o tabernaculo seja colocado em um
espago propicio a oragdo pessoal e a adoragdo, de preferéncia numa capela
reservada ao culto eucaristico, ou no presbitério, contanto, que seja fora do
altar de celebragéo.

O Magistério da Igreja estabelece que a Arte Sacra deve, sobretudo, ser
funcional. Além disso, os sacrarios em questdo aqui devem ser dignos, deco-
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rosos e belos, pois exprimem a infinita beleza de Deus através das maos do
ser humano. Assim, a Igreja nunca adotou um estilo como seu, mas aceitou
os variados estilos dos diversos povos e épocas, desde que atendessem os
critérios estabelecidos. Isto porque na Igreja, a arte deve utilizar simbolos
cristdos, de modo a criar uma relagdo entre o simbolo e a realidade a que ele
se refere. Esta representacao plastica deve ser feita de forma clara, para que
o simbolo néao represente um empecilho para o fiel, mas sim um veiculo de
comunicagdo que o ajude a elevar sua espiritualidade.

A tematica mais comum na arte dos sacrarios é a Eucaristia, neles
sao representados diversos simbolos eucaristicos, como o Lagar Mistico, o
Cordeiro Redivivo, o Pelicano e a hdstia racionada. Além disso, ha exemplares
que podem evocar diversos simbolos da Histdria da Salvacdo. Ha, ainda, os
tabernaculos cobertos de diferentes modos pelo conopeu, o que também
denota a sacralidade do objeto. Também as técnicas artisticas empregadas
na construgdo dos sacrarios sdo variadas, prevalecendo a escultura em baixo
relevo, podendo haver pinturas, encolagem e diversas outras técnicas. Os
tamanhos e formas também variam, podendo destacar-se o sacrario-exposi-
tdrio, que possui uma estrutura para exposicao do Santissimo Sacramento.

Longe do proposito de esgotar o tema ora proposto, o texto é aqui
apresentado como abertura e estimulo para novas pesquisas sobre as mais
variadas lentes do conhecimento humano.
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Da deficiéncia em geral e do autismo em particular.
A contribuicao da arte:

About Disability in General and Autism in Particular.
The Role of the Art

JoAO VICENTE GANZAROLLI DE OLIVEIRA'

Resumo: Enquadrado neste perimetro amplo que é o da deficiéncia, o autismo
difunde-se de forma crescente entre nds. Sabe-se pouco sobre ele, pois falta,
na maior parte dos casos, o testemunho dos mais interessados. Ser autista
é concentrar-se de forma andmala em si mesmo, a ponto de dificultar sobre-
maneira (e muitas vezes impedir por completo) a socializagdo e até mesmo a
simples comunicagao. Tal como em outras modalidades de deficiéncia, no caso
do autismo, a atividade artistica tem um valor terapéutico a ser levado em conta.

Palavras-chave: Deficiéncia. Pessoa. Autismo. Arte. Educagio.

Abstract: Classified as disability, autism spreads widely and increasingly among
us. Little is known about it, on the grounds of the lack of testimony of those
who are the most interested. To be autistic is to be anomalously concentrated in
oneself, to the point of having difficulties (many times insurmountable) to socia-
lize and even to merely communicate with others. Just as it happens in other
modalities of disability, in cases of autism, artistic activity plays a role that has to
be taken into account.
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Sozinhos, é pouco o que podemos fazer;
juntos, podemos fazer muito.

Helen Keller

1 Deficiéncia: os problemas ja comecam pela definicio

Defini¢oes para a deficiéncia existem muitas. Nenhuma delas é perfeita,
dadas as limitagdes constitutivas da linguagem humana: entre o significante e
o significado havera sempre um abismo intransponivel. As palavras, o maximo
que conseguem, ¢ arranhar suavemente a superficie das coisas que tentam
representar. Dentre as dificuldades envolvidas, encontra-se a propria nogao de
linguagem: para falarmos da linguagem, precisamos nos servir dela, o que nos
conduz ao territério da metalinguagem - situagdo em que os recursos linguis-
ticos sao utilizados para tratar da prépria linguagem. A situagao ¢ analoga a
do observador que vé um objeto demasiadamente proximo dos seus olhos; a
proximidade excessiva, longe de ajudar, atrapalha. No tocante a deficiéncia,
a Organizagdo Mundial de Satide entende-a como termo genérico (umbrela
term) que diz respeito a limitagoes de atividade e restri¢des de participagao; é
algo que compromete a fungdo e a estrutura do corpo, da mente ou de ambos.
Fala-se em limitagdo de atividade quando o individuo, por causa de deficiéncia,
depara com obstaculos na execucdo de determinada tarefa ou acio. Restri¢des
de participagdo referem-se a problemas vivenciados pelo individuo deficiente
no contato com a sociedade em geral. A deficiéncia esta longe de ser mero
“problema de satide”. E fendmeno complexo, que inclui as multiplas possibili-
dades de relagdo entre a pessoa deficiente e o corpo social em que ela vive (cf.
BOWE et alii, 2018).

“Deficiéncia’, em regra e por defini¢ao, ¢ um déficit; descende do verbo
latino deficere e designa a falta de algo que deveriamos ter e perdemos, ou que
nunca tivemos (e.g., a visdo). Sendo assim, ao dizermos pessoa com defici-
éncia, designamos a presenga de uma auséncia, o que nao deixa de ser contra-
ditério; em termos de retorica, “pessoa com deficiéncia” é um oximoro,

figura de linguagem que consiste em relacionar numa mesma expressio ou
locugdo palavras que exprimem conceitos contrarios, tais como festina lente
(“apressa-te lentamente”), “licida loucura’, “siléncio eloquente” etc. Trata-se de
uma figura da retdrica classica. Dependendo do contexto, um oximoro pode ser

considerado vicio de linguagem (BUARQUE DE HOLANDA et alii, 2018).
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No contexto em aprego, é, efetivamente, vicio de linguagem, situacdo em que
deparamos com “palavras ou construcdes que deturpam ou dificultam a mani-
festagdo do pensamento. Costumam ocorrer por desconhecimento das normas
cultas da lingua, ou por descuido por parte do emissor’, conforme explica
Napoleao Mendes de Almeida (apud MELO et alii, 2018). Ha mais: falando
em pessoa com deficiéncia, transmite-se a falsa ideia de que a deficiéncia seria
um detalhe, talvez até passageiro, na vida da pessoa — como é o caso de “pessoa
com gripe’, “pessoa com fome” ou “pessoa com casaco marrom’. Ocorre que
a deficiéncia nunca é mero detalhe na vida de alguém; muito pelo contrario, a
deficiéncia sempre direcionard, de algum modo, o destino da pessoa atingida
por ela.

Ha, porém, certo mérito na expressdo em tela: por contraditoria que
seja, pessoa com deficiéncia poe em relevo a individualidade especificamente
humana, pois, dentre todas as criaturas, s6 noés somos, propriamente falando,
pessoas. Rica em sua heranga etimoldgica e em seus desdobramentos semén-
ticos, a palavra latina persona (dai “personalidade”, “pessoa” etc.) parece
derivar do termo etrusco phersu ou do grego présopon, cujo sentido originario
¢ o de “face” ou “mascara” utilizada no teatro, propiciadora de certa ampli-
ficagdo da voz: era um recurso da tecnologia teatral mediterranea feito per
sonare, “para ressoar’, facilitando assim a audi¢ao da voz humana por parte
dos espectadores, notadamente os mais distanciados do palco: “[a palavra
persona] designava de inicio a mascara do ator, através da qual ele fazia soar
avoz (per sonare) e, mais tarde, aquele que se fazia ouvir através da mascara”
(ALLERS, 1955, p. 18; ver também FREUND, 1866, t. II, p. 774-775). Ora,
a voz é o pensamento transformado em som, e pensar ¢ atividade caracte-
risticamente humana; a defini¢do aristotélica do homem ¢é a de “animal que
tala” (zéon légon éxein), aptidao que torna implicita a racionalidade - dai
a traducdo latina: animal rationalis (ARISTOTELES, s/d, 133a). A mascara
teatral dos antigos também servia para revelar o carater e o estado emocional
especifico de cada personagem. Nao surpreende que logo tenha surgido uma
ligagdo intrinseca entre o conceito de persona e a nogao de individualidade
humana - e que, desse casal semantico, nascesse a palavra “personalidade”
(ct. lat. personalis = “pessoal”), designativa daquilo que é essencial a cada um
de nos, por tratar-se do “elemento estavel da conduta de uma pessoa, ou seja,
sua maneira de ser habitual e que, por isso, a diferencia das outras pessoas”
(SILLAMY, 1965, p. 216; ver também HOFSTATTER, 1957, p. 223-228). Se,
em vez da origem latina, atentarmos para a possivel origem grega ja referida
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(présopon), encontraremos conotagdes importantissimas de ordem teold-
gica; basta lembrar que présopon relaciona-se com hypéstasis, que costu-
mamos traduzir por “pessoa’, palavra nuclear para o florescimento da nogao
de Trindade Divina (cf. BAILLY, 1990, p. 1.683 e GRILLMEIER et alii, 2018).
Inapelavel é que estamos a falar de “pessoas em sua totalidade e que estas tém
precedéncia em relagao a toda e qualquer discussdo quanto as capacidades
que elas tém ou deixam de ter” (BROCK, SWINTON et alii, 2012, p. 9).2
Livre do oximoro presente em “pessoa com deficiéncia’, a expressdo “pessoa
deficiente” (disabled person) enfatiza a identidade presente na deficiéncia;
deixa claro que se trata de “uma identidade afirmativa, nada de que se deve
ter vergonha (not to be ashamed of)” (BERGER, 2013, p. X). Eis porque, neste
artigo, preferimos adotar a expressao “pessoa deficiente”

Cabe lembrar que, em certas situagdes (muito menos frequentes que
as de falta), a deficiéncia revela-se mediante um excesso. Ocorreu isso com a
indiana Lakshmi Tatma, que nasceu em 2005 com oito membros e chegou a ser
venerada como deusa em seu pais. Serd, alias, a deusa Lakshmi, personagem
milenarmente célebre do pantedo hindu, a reminiscéncia de uma Lakshmi
real e esquecida pela Historia?? Serd possivel sabermos ao certo? Como tantas
outras perguntas no universo da deficiéncia, esta pergunta provavelmente
permanecera sem resposta para sempre. O que sabemos é que a Medicina e a
Tecnologia atuais trouxeram a jovem ao plano da normalidade; os médicos e
tecndlogos foram bem-sucedidos em retirar o excesso, da mesma forma como,
no caso da surdez, o que eles almejam ¢é suprir a falta (cf. GANZAROLLI DE
OLIVEIRA, 2002, p. 26-27). Imprescindivel, em ambas as circunstincias (de
falta e de excesso), é que ndo se perca de vista o fato de que o corpo é “coprin-
cipio essencial do ente humano’, conforme deixa claro o pensador brasileiro
Ricardo da Costa (COSTA, 2012).

2 O que é o autismo?

Quanto ao autismo, é ele mais um desses “problemas” que s6 acontecem
com os outros (liderando as estatisticas de 2017, o Japao apresentava 161 ocor-

2 Para uma abordagem critica do vocabuldrio politicamente correto utilizado no universo da
deficiéncia, cf. GANZAROLLI DE OLIVEIRA, Jodo Vicente. Discutindo palavras. In: .
Por que ndo eles? Arte entre os deficientes. Sdo Paulo: Cidade Nova, 2007, p. 41-63.

3 Aprofundei essa pergunta numa conferéncia pronunciada em 4 de abril de 2016 no Museu
Vineta, da cidade alema de Barth (cf. GANZAROLLI DE OLIVEIRA, 2017, p. 57-58; ver
também PATIL et alii, 2018 e FIEDER, 1997, t. IV, p. 458sq).
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réncias a cada 10.000 pessoas), ou sera que estamos diante de um fendmeno
mais comum do que se costuma pensar? Muito apropriado, para o estudo e a
compreensao do autismo, é o esclarecimento prévio de que temos pela frente
uma deficiéncia, nao uma doenca. A doenga é uma situagdo: trata-se da perda
ou falta congénita da satde, que muitas vezes pode ser recuperada ou obtida
com o auxilio de medicagdo e tratamento especifico. A deficiéncia é uma
condigdo perene de falta de uma faculdade ou 6rgao que se deveria ter (o ser
humano nao ¢ deficiente por faltar-lhe nadadeiras, mas o ¢ quando tem apenas
um brago), ou de acréscimo de algo que ndo se deveria ter (e.g., uma corcova)
(ver a esse respeito CARDOSO, 2014, p. 35). O autismo pode ser classificado
como deficiéncia neuroldgica, ou seja, uma “deficiéncia no sistema cerebral da
teoria da mente” (GAZZANIGA, IVRY e MANGUN, 1998, p. 544).4

O autismo ¢é uma deficiéncia que escapa as defini¢oes precisas. Isabelle
Rapin (1927-2017), uma das maiores autoridades de todos os tempos em
autismo, costumava dizer que “Provavelmente existem tantas formas de
autismo quantas sdo as pessoas autistas” (apud DIESTELBERGER, 2017, p.
11). O termo “autismo” foi criado pelo psiquiatra austriaco Leo Kanner (1894-
1981) na década de 1940. Kanner inspirou-se na palavra grega autds, que o
célebre helenista francés Anatole Bailly traduz por “este mesmo, em oposi¢do a
um outro” (BAILLY, 1990, p. 317). Kanner encontrou na “insisténcia na imuta-
bilidade” e no “isolamento autista” os denominadores comuns que passaram a
protagonizar os diagnosticos de autismo a partir de entdo (ver a esse respeito
FRITH, 2010, p. 27). Conhecedor das dificuldades e paradoxos que envolvem
o0 autismo, bem como das especula¢des vazias ou aventureiras a seu respeito,
Kanner costumava recomendar que as pesquisas sobre ele tenham por base a
modéstia, a humildade e a cautela.’

O autismo nao tem preferéncia por lugares. Inexiste uma “geografia do
autismo” e tampouco hd probabilidade maior de que ele atinja este grupo em

4 Quanto 2 “teoria da mente”, trata-se da habilidade humana para reconhecer seus préprios
estados mentais (e.g., crencas, intengdes, desejos, dissimulagdo, conhecimento etc.) e os das
outras pessoas. Tal habilidade revela-se comprometida em pessoas que sofrem de autismo,
esquizofrenia, transtorno do déficit de atengdo com hiperatividade, desordem hiperativa,
neurotoxidade e alcoolismo (cf. BRUNER et alii, 2018).

5 Cf. BAPTISTA; BOSA et alii, 2002, p- 21. A humildade, mae de todas as virtudes, é uma arma
infalivel contra o medo. Apoiado em Sao Jodao Climaco (579-649), o psiquiatra Rudolf Allers
(1883-1963) observa: “O medo é a marca de uma alma orgulhosa. Sé quem se eleva, e se eleva
muito alto, precisa temer a queda; aquele que estd sentado no chdo nao pode cair” (ALLERS,
1955, p. 128).
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vez daquele; como assegura a especialista alema Uta Frith, “ndo ha relagdo
particular entre o autismo e a classe social ou a zona geografica” (FRITH, 2010,
p. 97). Ser autista é manter-se recluso em si mesmo, preferindo o procedi-
mento repetitivo ao variado e recusando o contato com outros seres humanos,
bem como com o préprio mundo que nos circunda. Tem “procedimento de
autista” a pessoa que age como se nada mais existisse além de si mesma, em
desconexdo com os outros e tudo o mais que nao seja ela propria. O jornalista
e intelectual polonés Ryszard Kapuscinski (1932-2007) relata uma situagdo
desse tipo ocorrida no aeroporto da cidade armeniana de Ereva em 1990, as
vésperas da desintegracdo do Império Soviético: “Eles [os viajantes] sentam-se
e permanecem imdveis, como se fossem autistas, sem nenhuma conexao com
os arredores (...)” (KAPUSCINSKI, 1994, p. 234).

E tipico dos autistas a preferéncia por sensagdes proximais, ou seja,
aquelas que requerem contato fisico ou quimico com a coisa percebida - é o
que se da mediante o tato, o olfato e o paladar; os deficientes intelectuais e a
propria humanidade em geral preferem os receptores distais, que sao a visdo e
a audicdo. E préprio dos autistas atenuar a falta de informagées visuais e audi-
tivas pelo emprego constante do tato, do paladar e do olfato como recursos
para a exploragao do mundo ao seu redor.® Quatro vezes mais frequente nos
homens que nas mulheres, a dindmica centripeta do autismo geralmente se
manifesta antes dos trés anos de idade. A incidéncia tao nitidamente maior
em pessoas do sexo masculino aponta para uma possivel origem biologica do
autismo; talvez o sexo feminino esteja associado a mecanismos de prote¢do
contra ele. Em contrapartida, quando ocorre em meninas, o autismo costuma
ser mais severo (MULLER, 2016). Nao se conhece a causa do autismo; nem
sequer temos certeza de estar lidando com uma causa, pois talvez sejam varias
as causas, capazes de atuar em conjunto ou isoladamente.

O ambiente familiar e o social ndo causam autismo; por outro lado, no
tratamento de pessoas autistas, tanto a familia como a sociedade terdo impor-
tancia fundamental. Cogita-se que o autismo seja ocasionado por algum(ns)
fator(es) externo(s), responsavel(is) por prejudicar o desenvolvimento de
certas partes do cérebro; quanto a identidade desse(s) fator(es), pode ser que se
trate de disturbio(s) genético(s), virus, deficiéncia(s) no sistema imunoldgico,
anomalia(s) cromossémica(s) e assim por diante. Em raras ocasides, o autismo

6 “Eles [os autistas] parecem encontrar prazer na sensacio tactil provocada pela textura de
superficies como madeira lisa, bem como pelo macio e o plastico” (WING, 1985, p. 118).
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associa-se a defeitos provocados durante o nascimento. Indiferente a critérios
raciais, étnicos, sociais e econdmicos, o autismo difunde-se de modo heredi-
tario pelos quatro cantos da Terra — e, ao que tudo indica, ndo se restringe a
espécie humana (BOWERS, 2011).

O autismo compromete o desempenho do cérebro durante o proces-
samento da informagéo; altera-se 0 modo de conexao e de organizacao das
células nervosas. A crianga autista costuma ser indiferente a afeicao que lhe é
direcionada, sintoma que pode desaparecer na fase adulta.” Seu aprendizado
da fala é lento e distanciado da norma: faltam a vitima do autismo a tonalidade
vocal, o ritmo e, muitas vezes, a capacidade de concatenacio verbal dos fatos
e circunstancias; nio siao raros os casos de auséncia de sentido, de ecolalia
nio contextual (repeticdo constante daquilo que o autista ouve da parte dos
outros), bem como de repeti¢do mecanica de sons e ruidos como substituto da
linguagem propriamente dita. E possivel que a ecolalia autista tenha propdsito
comunicativo; talvez se trate de pedidos ou sinais (cf. BAPTISTA, BOSA et
alii, 2002, p. 28; ver também JERUSALINKI, 2015, p. 24). Lembremo-nos de
que “As possibilidades de comunicacdo sio ilimitadas. A comunica¢io acon-
tece ininterruptamente no mundo, nos mais diversos niveis. Comunica¢io é
mudanca (Kommunikation ist Verdnderung)” (MARCHART, 2017, p. 17).

Embora sensiveis ao extremo, as criangas autistas frequentemente nao
reagem ao fendmeno sonoro, a dor, a temperatura e nem ao perigo; amitde, o
senso sinestésico (responsavel por informar o que o corpo realiza no espago,
em termos de movimento), a propriocep¢ao (capacidade de reconhecer a loca-
lizagao do préprio corpo, o posicionamento das partes entre si etc.) e o sistema
vestibular (nog¢ao de equilibrio) produzem situagdes confusas entre os autistas;
nao raro eles constatam, no interior de si mesmos, a existéncia de um “caos
particular” (“eigenes Chaos”) (MARCHART, 2017, p. 165). E caracteristico das
criangas autistas serem solitarias. Habitualmente se enfurecem, riem e choram
sem motivos aparentes. E comum que elas repudiem a mudan¢a do ambiente
que as circunda; faz parte do quadro autista a pratica de certos movimentos
ritmicos, tais como o bater das maos e o balancar do préprio corpo. Aproxi-
madamente 25% das criangas autistas tornam-se apreensivas as vésperas da
idade adulta - sem esquecer, claro estd, que toda crian¢a “incorpora o poder

7 Sobre 0 aspecto especificamente neurolégico do autismo e as anomalias cerebrais a ele relacio-
nadas, cf. GAZZANIGA, IVRY e MANGUN, 1998, p. 327-329; ver também SCHWARTZMAN,
2003, p. 3-4.
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da esperanca para a teia da vida, lancando a luz do futuro sobre o presente”
(KNAPP, 2015, p. 30).

3 Arte e superacio

Tal como ocorre com a deficiéncia, ndo se dispoe de uma defini¢ao
universalmente satisfatdria para o que comumente chamamos de arte. Real-
mente, como esclarece o fildsofo brasileiro Gilvan Fogel:

Arte faz parte desse repertdrio de palavras, de termos e de coisas que todos
sabem o que é! H4 até e principalmente um clima de sentimentalismo e de
pieguice consensuais, uma certa atmosfera de devogao e de arroubo em torno do
nome e da coisa arte. E de bom tom tomar-se um ar de profundo devotamento
ao espirito e de reveréncia a cultura, quando se ouve falar de arte - diria nosso
Machado: todos se fazem “abotoados de circunspe¢io até o pescogo!” Justamente
por tudo isso, ndo se tem, ndo se teria o direito de se supor, de se pré-supor o que
seja a arte. A verdade é que, se paramos para perguntar, verificamos que nada
sabemos disso ou, pelo menos, sem jamais ultrapassar o entendimento comum
e os seus comuns lugares, isto é, seus topicos, deparamos com uma grandissima
dificuldade para expor clara e distintamente - tal comme il faut! - o tema, o
problema (FOGEL, s/d).

Deriva do Romantismo a no¢ao de que a arte enriquece nossa persona-
lidade (ver a esse respeito MUNRO, 1956, p. 14sq). A arte tem a capacidade
de repetir a primeira vez, trazendo de volta o gosto das origens. Seu aporte
na area educacional é dos mais relevantes. Nao custa lembrar que o substan-
tivo “educacao” deriva do verbo latino educare, cujo sentido primitivo indica o
ato de “conduzir para fora” (ex-ducere) (cf. FREUND, 1866, t. II, p. 904-905).
Fala-se aqui de um processo de desdobramento da alma, no qual o individuo é
levado para fora de si mesmo, de modo a conhecer aquilo que é novo para ele.
E algo vélido e recomendavel para qualquer pessoa. No caso da arte e da sua
contribui¢do nesse processo, tenhamos em mente o que diz Albertina Brasil
Santos (1925-2004): “a arte é vetor de inclusdo social por exceléncia” (SANTOS
et alii, 2002, p. 15). Cumpre recordarmos que, segundo o CONADE (Conselho
Nacional dos Direitos das Pessoas com Deficiéncia), Albertina Brasil Santos é

um icone na defesa dos direitos de inclusdo das pessoas deficientes. Deixa como

legado um exemplo de dignidade e coragem diante dos desafios que enfrentou
durante a sua estada entre nés, em prol do resgate do potencial humano. A sua
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memoria estard sempre presente e serd recordada pela pessoa que foi e por
aquilo que fez, por toda a delicadeza que sempre dispensou aqueles que tiveram
o privilégio de usufruir da sua companbhia, pelo testemunho que deixa de grande
empenho e dedicagdo a causas justas em prol da inclusido das pessoas deficientes,
inclusdo esta buscada por meio da arte (VENTURA, 2012).

A inclusio social tende a envolver setores diversos da sociedade humana,
notadamente a cultura, a politica, a educagdo, a economia, a administragdo
e as organizagdes em geral (cf. ELLGER-RUTTGARDT, 2016, p. 45). Entre-
tanto, de nada valerdo os projetos de inclusdo social se nao tiverem por base
o investimento moral em prol do respeito mutuo; em segundo lugar virdo os
recursos materiais e sociais em geral (ELLGER-RUTTGARDT, 2016, p- 8). E
um respeito mutuo que atua como causa e efeito da Regra de Ouro: “tratar os
outros como queremos ser tratados; nao tratar os outros como nao queremos
ser tratados” (JACKSON et alii, 2018). Eis ai um principio elementar e atuante
em toda e qualquer forma de atividade humana que aspire ao sucesso.

Veja-se que,

Do ponto de vista lexical, a palavra latina ars, artis (...) pode ser reconduzida
a raiz indo-europeia *ar e ao tema -ti, que nas linguas indo-europeias ¢ utili-
zado para formar nomes de agoes. (...) Na fase mais antiga das linguas europeias,
téchne e ars, assim como os seus derivados, referem-se genericamente a toda e
qualquer atividade humana que implique certo saber fazer ordenado, certa habi-
lidade passivel de ser adquirida mediante um aprendizado propicio (CARCHIA,
DANGELO et alii, 1999, p. 17).

Embora néo estabeleca juizo de valor quanto ao grau de dominio que possui
o artista sobre a sua arte especifica, a passagem acima aponta para a necessi-
dade de que ela seja devidamente aprendida. Isso ndo significa que o aprendiz
de uma atividade artistica deva, forcosamente, visar a maestria de um artista
consumado. Da mesma forma como néo se ensina lingua portuguesa a uma
crianga com o propdsito de que ela se torne um novo Luis de Camdes, tampouco
se deve esperar de um estudante de acordeom que ele se transforme em um
novo Astor Piazzolla. Os romanticos estavam certos: o aprendizado da arte é
benéfico a todo e qualquer ser humano; ¢ atividade gratuita que engrandece
a personalidade e amplia os horizontes do espirito, favorecendo um conheci-
mento maior de si mesmo, uma visio do mundo mais ampla e um aproveita-
mento mais profundo da prépria vida como um todo.
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A arte pode ser tida como atividade terapéutica, vital para que o indi-
viduo sadio preserve sua sanidade, permitindo ainda que a desfrute mais
intensamente; no caso dos autistas e pessoas atingidas por alguma outra forma
de deficiéncia, o beneficio pode ser ainda maior. No perimetro da arte-terapia,
o resultado bem feito interessa menos que a tentativa pura e simples de obté-lo;
durante a tentativa, é comum que a pessoa deficiente se esqueca de sua defi-
ciéncia e sinta-se inteiramente integrada ao restante da humanidade. E claro
que isso ndo impede que os produtos de tais tentativas tenham valor artistico
em si mesmos; e para isso ndo precisamos recorrer aos exemplos tao famosos
como os de Beethoven na musica e John Milton na poesia: que se pense nas
magnificas pinturas e desenhos feitos por Erich Stegmann (1912-1984), que
tinha as méos paralisadas e servia-se da boca para pintar e desenhar; nos belos
poemas escritos por Laura Bridgman (1829-1889), que nao tinha olhos para
ver e nem ouvidos para escutar®; nos extraordinarios desenhos realizados por
Nadia Chomyn (1967-2015) durante a infancia, ndo obstante ser autista: Nadia
provou que “um talento precoce pode desaparecer tio depressa quanto aparece;
sua produgao artistica interrompeu-se quando ela fazia progressos em outros
dominios, como a linguagem” (FRITH, 2010, p. 223). Sempre rompendo
paradigmas e preconcepgdes diversas, o autismo ndo impede forcosamente o
desenvolvimento de dotes artisticos. Nascido em 1974, o britanico Stephen
Wiltshire é autista e, desde crianga, desenha extraordinariamente bem; basta-
lhe ver uma vez um assunto visual para reproduzi-lo com exatidao assombrosa
mediante o desenho. Com méritos de sobra, Stephen adquiriu reconhecimento
mundial (ROJAS et alii, 2015).

E preciso ressaltar que Nadia Chomyn e Stephen Wiltshire nio tiveram
sua inteligéncia afetada pelo autismo, o mesmo valendo para todos os autistas
que se destacaram no campo da arte. Eles pertencem aquela minoria que tem
a vantagem de compreender bem o mundo que os cerca, acompanhada pela
desvantagem de, nessa compreensao, se darem conta do seu proprio isola-
mento. Quanto a maioria dos autistas (75% deles sofrem de deficiéncia intelec-
tual), o baixo QI protege-os do conhecimento daquilo que lhes falta, o que nao

8 Heaven is holy home. / Holy Home is from ever / lasting to ever lasting./ Holy home is Summery.
/ Holy home shall endure forever (“O Céu é lar sagrado, lar sagrado para sempre, destinado a
durar eternamente, abengoado com o tempo do verdo. O lar sagrado permanecerd para todo o
sempre”) (Laura Bridgman apud FREEBERG et alii, 2018).
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deixa de ser vantajoso: ao mesmo tempo em que os impedira de saber que sao
vitimas de uma deficiéncia, seu retardo intelectual leva-os a exigir pouco da
vida, o que aumenta as suas chances de alcangar a felicidade. A grande desvan-
tagem atinge sobretudo os familiares e amigos do autista deficiente intelectual,
que nem sequer contarao com o devido testemunho do interessado acerca do
mal que o aflige.

O retardo intelectual é deficiéncia que atua sobre o intelecto, sede da cria-
tividade artistica, entendendo-a no sentido restrito daquilo que gera o bem
feito, proporcionado, artistico propriamente dito (cf. SANTO ISIDORO DE
SEVILHA, 1982, 1, 1, 1 a 2; CARCHIA, DANGELO et alii, 1999, p. 17-21). E
frustrante e insensato esperar que a pessoa atingida por tal deficiéncia tenha
resultados artisticos no mesmo nivel que uma pessoa com inteligéncia normal
ou superior. Isso de modo algum significa que a pratica da arte ndo seja impor-
tante para o deficiente intelectual; ¢, e muito, pois alimenta positivamente a alma
(o que vale para todo e qualquer ser humano) e favorece a sociabilidade - seja
intensificando-a quando ela ja esta presente, seja inaugurando-a se ela inexiste.

Modelos de superagao como os de Nadia Chomyn e de Stephen Wilt-
shire ndo apenas enobrecem a espécie humana; favorecem também uma
tomada de consciéncia da parte de todos aqueles dotados de um corpo e
uma mente 100% sadios, levando-os a perceber a que ponto sdo afortu-
nados: “Precisamos do inverno, a fim de que nos lembremos da primavera””?
Imagine-se a alegria de uma pessoa que, tendo perdido uma perna, acorda
certo dia com o membro devidamente re-implantado! Registra a Historia
que foi isso exatamente o que aconteceu no vilarejo espanhol de Calanda a
Miguel Juan Pellicer (1617-1647), cuja perna amputada lhe foi restituida pela
Virgem do Pilar dois anos e meio apds a amputagao decorrente de um atro-
pelamento que lhe provocou gangrena naquele membro (cf. MARIE et alii,
2018). O milagre, presenciado por diversas testemunhas, passou por severa
investigacao religiosa e civil na época e revelou-se inteiramente veridico;
o proprio Felipe IV, rei da Espanha na ocasido, entrevistou pessoalmente
Pellicer. Em 1998, o investigador italiano Vittorio Messori dedicou um livro
serissimo ao assunto; apoiado em diversas fontes documentais primadrias,
Messori ndo deixa margem a duvida acerca da restituicdo da perna perdida a
Miguel Juan Pellicer, e que tal se deu por intercessao milagrosa da Virgem do

9 “Wir brauchen den Winter, um uns an den Friihling zu erinnern“ (KNAPP, 2015, p. 320).
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Pilar, da qual Miguel era devoto.!® Em 2012, Brian Dunning (1965), apélogo
do ceticismo, tentou negar a veracidade do Milagre de Calanda. Advogando
em causa propria, procedeu de modo desonesto e fraudulento em suas inves-
tigagdes — estratégia que parece fazer parte do seu modus operandi, pois em
2014, num contexto bem diverso, Dunning foi acusado e condenado por
fraude (cf. VINCENT et alii, 2018; ver também MARIE et alii, 2018). Arro-
gante por natureza, o cético carece da humildade necessaria para admitir que
o simples fato de que ele ndo acredita em nada além daquilo que lhe convém
acreditar ndo prova que inexistam coisas fora desse seu circuito umbilical
de conveniéncia. A Historia da Deficiéncia e a da propria Humanidade sdo
repletas de razdes que a razdo humana ¢ incapaz de compreender; e milagres,
por serem milagres, nao se explicam.!!

10 Somente em 1959 realizou-se com sucesso a primeira tentativa de recolocar uma perna
cortada. Os cirurgides do Hospital Mont-Eden, de Hayward (Califérnia/EUA), conseguiram
recolocar uma perna, mas imediatamente ao acidente (ndo trés anos depois), sadia (ndo gangre-
nada) e que ficara ainda unida ao corpo por consideraveis partes de carne (ndo uma perna
enterrada!). E o maravilhoso éxito da cirurgia humana precisou de meses de cuidados médicos
antes de o paciente receber alta. Logo ap6s a restituigdo milagrosa, ocorrida enquanto Miguel
dormia, ele e seus pais “examinaram a perna amputada descobrindo imediatamente sinais
inconfundiveis que permaneciam nela: o mais notdrio e principal, a cicatriz originada pela roda
do carro que lhe fraturara a tibia; outra cicatriz, menor, ocasionada pela extirpagao, na adoles-
céncia, de um abcesso; e, por tltimo, dois profundos sinais de cortes provocados por um arbusto
de espinhos, além das marcas da mordida de um cachorro” (GAMBARINI, 2018).

1A referéncia a um milagre vinculado a religido catélica desagradou sensivelmente a dois
membros da banca que avaliava minha solicitado de titularidade académica - desagrado que
dificilmente ocorreria se a mengéo fosse a quaisquer outras modalidades de crenga. Ao tentarem
mascarar seu ateismo aprioristico e sua cristofobia com a alegagdo simpléria de que “milagre
nada mais é do que aquilo que os recursos cientificos ainda ndo foram capazes de explicar”,
calaram-se apenas quando um te6logo, que integrava a mesma banca, afirmou: “se assim for,
os buracos negros precisardo ser chamados de milagres”. Fato é que “Deus excede a nossa
capacidade intelectual, ultrapassa as dimensdes da nossa inteligéncia e faz ir pelos ares as raias
da nossa capacidade cognoscitiva, acerca do que Deus pode e ndo pode ser, pode e ndo pode
realizar. A divindade é transcendente e o seu dominio ndo tem limites. Quem sabe as inteng¢oes
do Senhor, quem foi Seu conselheiro? Tal como o Céu esta longe da Terra, assim Deus paira
acima dos nossos pensamentos. Se expusermos ao homem atual este conceito infinito de Deus,
héd de tomé-lo por inacreditével. E, assim, vemos nds, de uma vez para sempre, que também
nos ¢é facultado o acesso @ maravilhosa atuagido de Deus. N’Ele é tao grande a liberdade e tanto
para 14 das nossas ideias que temos de afirmar: o Deus oculto pode, na maneira mais inespe-
rada, para os homens, realizar prodigios, mesmo onde ninguém os iria imaginar” (JAEGER, In:
SCHAMONTI, 1984, p. 11). Sabemos que a fé em Deus escapa ao dmbito de estudos da Filosofia;
¢ assunto pertinente a Teologia, disciplina soberana neste e em tantos outros assuntos: philosophia,
ancilla theologiae, ja ensinavam Sao Pedro Damido (1006-1072) e demais sabios da Idade Média
(para uma andlise aprofundada do sentido da fé, bem como da nogdo de liberdade de pensa-
mento, cf. FERREIRA, 2015; e SILVEIRA, 2016).
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4 Autismo, um mundo a parte

Considere-se o tipico enclausuramento do autista, que vive como se habi-
tasse um mundo a parte, um planeta sé dele. Isso dificulta exponencialmente
o entendimento do autismo; impede que contemos com os testemunhos dos
mais interessados. A pessoa autista é incapaz de explicar devidamente o que
¢ ser autista; fazendo isso, ela ja estaria do lado de fora da redoma que cerca
seu mundo particularissimo, deixando assim de ser autista; noutras palavras,
ela estaria curada. Suas afinidades com a deficiéncia intelectual e seu isola-
mento distintivo fazem do autismo uma terra incognita, da qual nem sequer
as fronteiras sdo conhecidas com nitidez.!2 Tenhamos também em mente: a)
numericamente falando (isso desde a década de 1960, pelo menos), o retardo
intelectual é a deficiéncia que mais atinge a humanidade (cf. KRYNSKI et alii,
1969, p. V); b) a maioria dos autistas sofre de retardo intelectual, mas a reci-
proca nao existe: os deficientes intelectuais raramente sao autistas.

Cabe admitir que “o autismo é um dos distirbios mais intrigantes e
massacrantes de que se tem noticia (ROCHA apud FACION, 2002, p. 6)”, e sua
compreensao requer um aprendizado incessante (cf. BAPTISTA, BOSA et alii,
2002, p. 12). Efetivamente, o autismo afeta varios setores do desenvolvimento
humano, comprometendo o comportamento, a comunicagéo e a sociabilidade
(cf. DE FIGUEIREDO E SILVA, 2005, p. 11). As emog¢des do autista deparam
com sérios obstaculos. O proprio termo emogdo ja fala por si mesmo, pois
deriva da expressdo latina ex movere, que significa “movimentar para fora”
Sendo um sintoma nuclear do autismo a dificuldade para sair de si mesmo, a
exteriorizagdo dos sentimentos (na pratica, ¢ isso que “emog¢ao” significa) sera
forcosamente comprometida. Por outro lado, assim como a auséncia da visao
tende a motivar o cego a explorar mais os quatro sentidos que lhe restam, o
autista é estimulado, pela propria Natureza, a revelar suas emogdes mediante
cddigos ndo convencionais, por assim dizer. A pratica do desenho é um dentre
os mais expressivos desses codigos. Em regra, todos os desenhos do autista sao

12 Minha formago inicial é em Engenharia Cartografica, o que por vezes, ainda hoje, faz-me
pensar como cartografo. E o que ocorre aqui. Tomei como metéfora representativa do autismo
a expressao terra incognita, ja presente nas versoes latinas da célebre Geografia de Ptolomeu (c.
150 d. C.), e designativa de terras ndo mapeadas e nem documentadas, por isso mesmo desco-
nhecidas para a cultura ocidental. Até a Era das Navegagoes, eram terrae incognitae cerca de 1/5
da Europa, a maior parte da Asia e da Africa, além da totalidade das trés Américas, da Oceania
e da Antértica (cf. SMITH et alii, 1952, p. 3-5 et passim; CICCUTO, 1998, p. 11-78).
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reveladores do seu mundo interior; a especialista Patricia Josefine Marchart
acerta ao dizer que, em situagdes como essas, a dicotomia “com sentido/sem
sentido” ndo se aplica.!®

E verdade que o autista vive num mundo a parte; e tampouco se pode
negar que toda indagagdo acerca do autismo exige que o indagador saia do seu
proprio mundo e se esforce para ingressar naquele em que vive o autista — s6
assim é possivel uma disposi¢do reciproca para o contato, por minimo que
seja. Cada caso de autismo ¢é, de certo modo, unico, o que justifica a necessi-
dade de “tratamentos terapéuticos individuais para o autista, de acordo com
a demanda de cada um” (CORDEIRO DE MELO apud FACION, 2002, p. 7).
Num trabalho recente - direcionado para outro tipo de deficiéncia, mas nem
por isso menos valido para o entendimento do autismo e da propria defici-
éncia em geral -, o analista de sistemas Marcos Fialho diz que “a solu¢do [em
termos de tecnologia assistiva] deve ser adaptada a cada individuo” (FIALHO
DE CARVALHO, 2015, p. 15).

Conforme ja se indicou, nem sempre o autista tem inteligéncia baixa. E o
que ocorre na forma de autismo denominada sindrome de Asperger. Pioneiro
na investigagdo e no tratamento dessa sindrome, o pediatra austriaco Hans
Asperger (1906-1980) teve seu nome definitivamente associado a ela, sob a
forma de homenagem pdstuma. A sindrome de Asperger se manifesta por
meio de sintomas tais como a dificuldade extrema na interagao social, geral-
mente associada a limitagdo de interesses e a repeticdo comportamental, e
ainda a certa excentricidade no modo de agir; ndo ha, porém, atraso no surgi-
mento da linguagem e nem déficit intelectual. Jogos de encaixe, videos intera-
tivos, modelos estruturais (e.g., do interior de um atomo ou de uma molécula),
objetos passiveis de colecionar (e.g., selos, moedas), assuntos de matematica,
musica e artes plasticas costumam despertar grande interesse nos autistas
enquadrados em tal categoria. Ndo raro, as pessoas atingidas pela sindrome
de Asperger tentam atenuar a caréncia do convivio social mediante a criagdo
de “amigos imagindrios” E grande a sua vulnerabilidade aos vicios, notada-
mente o alcoolismo, a toxicomania e o “vicio da internet”; particularmente
aliciantes para esses autistas revelaram-se os games do tipo MMORPG (abre-
viatura de massively multiplayer online role-playing game). Nao é desnecessario
lembrar que a pratica de tais jogos nao provoca o autismo; por outro lado, ela

13 “Sinnvoll oder sinnlos existiert fiir mich nicht“ (MARCHART, 2017, p. 35).
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permite que os autistas “escapem para um mundo no qual eles podem evitar as
interagoes reais, face a face”, conforme explica o médico John Charlton (apud
CORDESS et alii, 2018).

E f4cil ver que o “vicio de internet” e demais escapismos tipicos da nossa
era ultra-tecnologica vao muito além dos contornos tematicos da sindrome de
Asperger e demais formas de autismo. Mais e mais o mundo off line confunde-
se com o mundo on line. As redes sociais e o telefone celular garantem ao
individuo obscuro uma visibilidade que ele nunca teria de outra forma; prati-
camente ja ndo hd mais quem ndo possa ter seus “quinze minutos de fama” e
ampliar tanto quanto queira sua lista de “amigos” virtuais neste “redemoinho
de atividades e de inovagdes” em que vivemos (GARCIA, 2012). Se o facebook,
o instagram e demais recursos tecnolégicos do mesmo porte nos tornaram
mais comunicativos uns para com os outros e satisfeitos conosco mesmos, a
questdo, evidentemente, é outra.

Comumente, o autismo associa-se a outras deficiéncias, tais como a visual
e a auditiva, a epilepsia, a distrofia muscular de Duchenne, a desordem gené-
tica denominada “complexo esclerose tuberosa”, a certas doencas infecciosas
(em particular virais) bem como a diversas sindromes (e.g., de Down, neuro-
cutaneas, de Cornélia de Lange etc.) (ver a esse respeito SCHWARTZMAN,
2003, p. 71-93). Tais associagdes, contudo, sdo protagonizadas pela defici-
éncia intelectual, caracteristica presente na maior parte dos casos de autismo
(aproximadamente 3/4 deles). O autismo aproxima-se da sindrome de Down,
no que tange as dificuldades para a pratica da fala. As causas do sintoma sao
distintas, pois derivam de bases fisioldgicas bem diversas entre si. Embora seja
costumeiro haver déficit cognitivo entre os autistas (ndo mais do que 30% das
criangas autistas tém o coeficiente de inteligéncia acima de 70), a desseme-
lhanga basica é mantida, e esta consiste na criacio de um mundo préprio por
parte do autista; sua relagido com a realidade é essencialmente centripeta: nada
interessa tanto ao autista quanto o recolher-se em si mesmo.

Muitas vezes a pessoa autista, bem como a deficiente intelectual em geral,
atua com desenvoltura no campo do artesanato, que inclui-se no fazer artistico,
entendido a partir de uma perspectiva ampla como o processo pelo qual sdao
acrescentados a Natureza produtos que ela ndo gera por si mesma, pois neces-
sita do homem (e sé dele) como mediador. A Natureza fornece o marmore,
mas nao a estatua marmorea de Moisés; para isso precisamos de Michelangelo.
Segundo Aristoteles,
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Se uma casa fosse gerada pela natureza, isso se realizaria como se fosse gerada
pela arte; por outro lado, se os seres naturais ndo fossem produzidos apenas pela
natureza, mas também pela arte, seriam produzidos pela arte da mesma maneira
como o sdo pela natureza (ARISTOTELES, s/d, 199a).!4

Eis uma regra de validade universal; aplica-se tanto a um templo helenista
em Pérgamo quanto a uma piramide zapoteca em Monte Alban. Da-se uma
relacdo de complementaridade entre a natureza e a arte, fontes criadoras de
tudo que existe e nos é acessivel pelos sentidos: imitando a atividade inces-
santemente produtora da natureza, a arte produz o que essa mesma nao chega
a produzir.”® O estimulo, alids, é incessante; pois as for¢as naturais como os
ventos, os mares e os rios estdo sempre atuando como escultores: ora acres-
centando novas formas, ora desfazendo as velhas, modelando assim a crosta
da Terra.!

Tal como a arte é tema que diz respeito apenas ao homem, assim se da
com a beleza. O homem, como ja estabelecera Panécio na Grécia antiga, é o
unico ser que atribui valores estéticos as coisas (cf. DE BRUYNE, 1963, v. L, p.
194). Servindo-se do mesmo diapasao, Franz Boas defende a ideia de que “todos
os membros da humanidade desfrutam o prazer estético” (FRANCH, 1982, p.
48). Dai também ser licito pensar na arte como fendmeno universal — comum,
portanto, a todos os povos. Tendo como referéncia exclusiva o apelo estético (por
isso gratuito) dos produtos fabricados pelo homem, pode-se dizer que, antes
do Paleolitico Superior (c. 40.000 a. C.), a arte ndo parece ter sido praticada.
Lembremo-nos de que a era paleolitica (2,5 milhdes de anos a 10.000 a. C.) é de
uma enorme inatividade cultural; as modificagdes sdo lentissimas, se tomarmos
como referéncia a escala humana; se trinta mil anos sdo um tempo curto para a
geologia, para 0 homem, constituem um tempo inimaginavelmente longo. Para
o Paleolitico Inferior (2,5 milhdes de anos a 250.000 a.C.) e o Paleolitico Médio
(250.000 a 40.000 a. C.) faltam-nos provas concludentes de que a atividade cria-

14 Sobre 0 bindmio metafisico matéria-forma, cf. BETTENCOURT DE FARIA, 1986, p. 59-64.
15 Merecem consideragio estas palavras do especialista William David Ross (1877-1971) acerca
da Poética de Aristdteles, obra escrita em c. 344 a. C. e que “assinala o comego da libertagdo de
dois erros que, repetidas vezes, tém deteriorado os juizos estéticos: a tendéncia a confundir os
juizos estéticos com os juizos morais, e a tendéncia a considerar a arte como uma simples repro-
dugio ou fotografia da realidade” (ROSS, 1957, p. 413).

16 “Para o geografo, os rios sdo portadores de sedimento. Para o historiador, sdo portadores de
cultura, ideias e, algumas vezes, de conflito” (DAVIES, 1998, p. 64).
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dora do ser humano havia escapado da 6rbita essencialmente utilitaria; faziam-
se ferramentas e utensilios diversos, transformando a pedra, o osso e a madeira
que a natureza, por si mesma, fornecia (ver a esse respeito BRODRICK, 1965, p.
9; PIGGOT, 1966, p. 21). Nos dias atuais, é este sentido especificamente estético
que costumamos atribuir a palavra “arte”: um processo de criacao que resulta na
existéncia de coisas belas, consideradas, em decorréncia, como “obras de arte”
E um processo que passa a ocorrer entre os homens hé cerca de 40.000 anos
apenas; isso se da em solo europeu, cabendo a0 homem aurinhacense o pionei-
rismo. Pinturas rupestres, adornos feitos de marfim, flautas e estatuas valem
como marco inaugural (cf. SCHRENCK e MULLER, 2005, p.101).17

Contrariamente ao que se da com as criancas que sofrem de sindrome de
Down, as criangas autistas tém aparéncia fisica normal. Com muita frequéncia,
sao bonitas, cativantes e possuidoras de qualidades que contrastam com o seu
handicap. Fala-se aqui de qualidades desvinculadas da linguagem e do pensa-
mento abstrato. E sabido que

a maioria das criangas autistas ama a musica e algumas podem cantar muito
bem. Costumam ter facilidade para completar quebra-cabecas e jogos de armar
que dependam de reconhecimento de formas. Certas criancas autistas sdo
bastante hdbeis com coisas elétricas ou mecénicas. Isso ndo ocorre com todas
elas. Algumas delas sdo deficientes em quase tudo, mas a maioria se destaca em
atividades que ndo requerem o uso de palavras (WING, 1985, p. 121; ver também
GAUDERER et alii, 1985, p. 27, 28 e 33).

Assente em comprovagao empirica é este fendmeno, que a educadora e
artista plastica polonesa Fayga Ostrower (1920-2001) fez questao de destacar
num dos seus livros: desenhos, pinturas e esculturas produzidas por criancas
“da mesma faixa etaria e em circunstancias normais de saiide e desenvolvimento
bioldgico sao absolutamente idénticos no mundo inteiro” (OSTROWER, 1990,
p- 87). Prejudicadas em sua coordenagao motora, as criangas autistas costumam
ter grandes dificuldades para desenhar, pintar e esculpir. O problema pode

17 Referindo-se as pinturas pré-histéricas de Altamira, o filésofo espanhol José de Ortega y
Gasset (1883-1955) chegou a se perguntar: “Ndo é um escandalo que a arte pictérica — uma
coisa tao dificil, segundo os pintores — ja comece com o perfeito?” (ORTEGA Y GASSET, 1969,
p. 138). Se a fungio da pintura fosse puramente mégica, como alguns especialistas supdem ser,
por que haveria tanta énfase na beleza? E possivel inclusive que tenha havido uma relagio entre
a pintura e a musica da pré-historia; em algumas cavernas, os compartimentos com desenhos ou
pinturas sdo aqueles onde a ressonéncia é melhor (cf. LEAKEY, 1997, p. 143 et passim).

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 191-216 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br

2

S

7

JoAO VICENTE GANZAROLLI DE OLIVEIRA



208

DA DEFICIENCIA EM GERAL E DO AUTISMO EM PARTICULAR. A CONTRIBUICAO DA ARTE

ser atenuado mediante praticas terapéuticas. Em todo caso, “pouquissimas
criangas autistas sdo criativas. Para aquelas que possuem habilidade especifica,
o processo de ensino a ser adotado deve ser praticamente o mesmo que aquele
usado com criangas normais” (GLAT e KADLEC, 1985, p. 161).

5 A titulo de conclusiao

Na maior parte dos casos, a pessoa autista ndo se torna independente;
dependerd quase sempre, mesmo na idade adulta, de terceiros que cuidem
dela. Estima-se que, em 2015, havia no mundo quase 25 milhdes de vitimas
de autismo. Desde a década de 1980, o termo “autista” tem sofrido descrédito.
Dadas as muitas variantes nos sintomas do autismo, os especialistas come-
caram a engloba-lo numa caracterizagdo mais flexivel, designada transtornos
globais de desenvolvimento, abreviada como TGD. Inclui-se no conceito de
TGD a “triade autista” (comprometimento na interag¢ao social, comprome-
timento na comunicacdo e comportamentos repetitivos e estereotipados),
versdo resumida do chamado “espectro de autismo”. Em prol da simplicidade,
mantenho-me fiel & designacio antiga. E inevitédvel que haja defasagem entre as
coisas e os nomes que lhes damos; estes nao passam de aproximagdes, portanto
inexatas, em nossas tentativas de compreender e decodificar a realidade, que
sempre ¢ muito mais ampla do que o discurso que a descreve. Tratando-se
de doengas e de deficiéncias, a imperfeicdo se acentua, pois a nomenclatura
destas é incapaz de se desgarrar totalmente dos estigmas que os individuos e as
sociedades costumam projetar sobre elas. Nada ganhariamos, pois, trocando
“autismo” por “transtornos globais de desenvolvimento”; talvez até perdés-
semos, sobretudo se nos filidssemos a abreviatura “TGD”, uma vez que esta
comporta, além dos estigmas hd pouco referidos, a rubrica impessoalizante
das siglas em geral. Deve ser lembrado que o uso sistematico de siglas foi uma
inven¢ao nazista; fazia parte do programa de maquinizagdo da linguagem,
facilitando assim o processo de lavagem cerebral da populagao alema, dirigido
por Goebbels; dentre os seus objetivos, constava o de aniquilar as pessoas defi-
cientes. As proprias cimaras de gas, antes de serem utilizadas contra os judeus
e demais grupos politicamente indesejaveis ao Terceiro Reich, serviram para
matar doentes mentais. Interessava limpar a face da Terra de todos aqueles que
haviam nascido “geneticamente incorretos”, destinados assim a viverem “vidas
indignas de serem vividas™: Vernichtung lebensunwerten Lebens (apud CLAIR,
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2001, p. 86; ver também PICHOT, 2000, p. 258sq). Até hoje, a eliminag¢ao da
pessoa deficiente é pratica comum em certas tribos indigenas brasileiras. No
entender de “muitos antropdlogos respeitados’, tais praticas, por serem “cultu-
rais”, devem ser mantidas (FIALHO DE CARVALHO, 2015, p. 32).

Sao praticas que pertencem ao perimetro contextual da eugenia, que
chegou a ser “moda” em varias partes do mundo, entre o fim do século XIX e
“boa” parte do século XX. Em prol de uma suposta “raga pura’, tornou-se regra
a segregacao de doentes mentais, autistas e deficientes em geral. Entre 1907 e
1949, cerca de 50.000 deficientes intelectuais foram esterilizados nos Estados
Unidos. Em 1933, a Alemanha recém-nazista baseou-se num projeto cali-
forniano para decretar uma lei de “esterilizagdo eugénica’, em nome da qual
centenas de milhares de deficientes intelectuais foram esterilizados; o passo
para a eutanasia foi curto: entre 1939 e 1945 nao menos de 200.000 pessoas
deficientes foram “legalmente” mortas em nome da eugenia nazista. Perceba-
se que

Os Estados Unidos e a Alemanha néo foram as inicas nagdes ocidentais a este-
rilizar pessoas deficientes. A Dinamarca chegou a ter um programa de esteri-
lizagdo entre 1930 e 1954, mediante o qual pelo menos 8.627 pessoas foram
esterilizadas. O programa eugénico sueco vigorou nas décadas de 1930 e 1940; s6
em 1948 2.278 pessoas deficientes foram esterilizadas naquele pais (ALBRECHT
et alii, 2000, p. 40).

No Brasil, mais de 60.000 internos de um manicémio de Barbacena (que servia
para aprisionar loucos, autistas e deficientes intelectuais em geral, além de
“indesejaveis” de todas as categorias) morreram entre 1903 e 1980, em decor-
réncia das condi¢des sub-humanas em que haviam sido obrigados a viver (cf.
VELOSO, 2016).

Uma das principais barreiras para uma inclusdo social efetiva das
pessoas deficientes é o despreparo (em regra acompanhado pelo desinteresse)
das sociedades para lidar com o assunto. No caso do autismo, uma nova difi-
culdade vem somar-se ao contexto, a saber, a prépria dindmica centripeta
que rege o comportamento dos autistas: é necessdrio tird-los de dentro de
si mesmos e colocd-los em contato com os outros seres que povoam o mundo
exterior a eles; e nisso consiste a grande dificuldade da empresa, pois o que se
almeja é socializar pessoas deficientes cuja deficiéncia consiste, por definigdo,
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na recusa da sociabilidade. Cumpre explorar ao maximo as oportunidades
de desenvolvimento da iniciativa por parte do autista. No campo do esporte,
por exemplo, as possibilidades de participagdo dos autistas dependerdao do
nivel de comprometimento e de sintomas vigentes no espectro de autismo
de cada individuo autista, pois sdo fatores passiveis de grande variagdo. Por
vezes, o autista é capaz de desempenho desportivo notavel, podendo até
competir em nivel paraolimpico.

Comunissimo, no universo autista — e na propria deficiéncia em geral
-, ¢ 0 abandono por parte do pai. Segundo dados recentes fornecidos pela
ABBR (Associagdo Brasileira Beneficente de Reabilitagdo), sediada no Rio de
Janeiro, o indice de rejei¢do e abandono paternos abrange 90% dos filhos defi-
cientes.’® E uma atitude raras vezes partilhada pela mae; embora desampa-
rada, ela, quase sempre, continua a cuidar do filho, ndo poupando sacrificios
para tanto. E este precisamente o tema do documentério belga The kangaroo
complex, dirigido por Sarah Moon Howe em 2014 e exibido no Rio de Janeiro
em 2015 por ocasido do 7° Festival internacional de Filmes sobre Deficiéncia.
Assim Vivemos. Sdo quatro historias reais de quatro autistas criados e cuidados
heroicamente por maes abnegadas, e tudo isso — ndo custa frisar - a despeito
da mais completa auséncia da figura paterna.

Até o presente momento, nao ha cura para o autismo; é, conforme ja dito,
uma deficiéncia e ndo uma doenga. Uta Frith chega a dizer que cada nova hipo-
tese de tratamento do autismo ¢ um “mergulho no desconhecido” (FRITH,
2010, p. 59). Constitui enorme desafio tirar a crianga autista de dentro de si
mesma, levando-a a se interessar pelo mundo ao seu redor, e isso de forma
renovavel. Lembremo-nos de que é préoprio das criangas verem as mesmas
coisas ja vistas como se as estivessem vendo pela primeira vez. Como disse
Gustavo Corgdo,

A primeira visdo da crianga é verdadeiramente primeira. (...) Na crianga, a
maravilha ¢ mondétona, igual, lisa, tranquila: é o chdo onde poderao florir alguns
sorrisos de verdadeira alegria e algumas experiéncias de verdadeira poesia.
A infancia é um dep6sito de mistérios (CORCAQ, 1955, p. 117; ver também
GANZAROLLI DE OLIVEIRA, 1997, p. 277).

18 A informagdo me foi dada em 2012 por Vera Lucia da Fonseca Germano, catequista volun-
taria da A.B.B.R. Segundo ela, sete entre cada dez criangas deficientes que frequentam a A.B.B.R.
tiveram a sua deficiéncia causada por erros médicos.
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Eis uma verdade universalmente valida para a infancia, atingida ou nao
pela deficiéncia. Trata-se de um mistério iluminado pela esperanga, virtude
essencial nos esfor¢os para a compreensido do autismo, e pela criagiao de
medidas em prol das pessoas autistas, independentemente da faixa etdria.
Uma delas é o ensino e a pratica da arte, atividade particularmente frutifera
na tentativa de superar a deficiéncia. E quanto ao autismo em particular, em
grande parte terra incognita, esperemos que ele nao demore a ter o seu Cris-
tovao Colombo.
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A mulher de Milreu:
Anatomia e recepcao de um penteado:

The Woman from Milreu:
Anatomy and Reception of a Hairstyle

NUNO SIMOES RODRIGUES®

Resumo: Este estudo pretende inserir o busto da “Mulher de Milreu”, depositado
no Museu Nacional de Arqueologia em Lisboa, no contexto da moda romana
feminina, na medida em que esta traduz uma sociologia pertinente e uma proble-
matica de identidade cultural e social. Mais do que um elemento fundamental para
a datacdo dos retratos romanos, a forma como uma figura se apresenta penteada
traduz o espirito de uma época mas permite igualmente colocar questdes perti-
nentes ao nivel das relacdes de Roma com as suas provincias, das elites imperiais
com as elites provinciais, destas com as massas e, ltima analise, dos homens com
as mulheres. Ao mesmo tempo, destaca-se a potencialidade de um fator desta
natureza enquanto icone cultural relativo a uma época que ainda hoje perdura,
como se atesta pelas suas representagdes na cultura popular, designadamente no
cinema e nas historias em quadrinhos.

Palavras-chave: Mulher de Milreu. Lusitinia. Retrato Romano. Mulher Romana.
Penteados Romanos. Moda Romana. Identidade Social.

Abstract: This paper aims to present the bust of “The Woman from Milreu’, kept
in the National Museum of Archaeology in Lisbon, within the context of Roman
female fashion, to the extent that this reflects a relevant sociology and issues of
cultural and social identity. More than a crucial element for the dating of Roman

1 Este estudo é financiado por Fundos Nacionais através da FCT - Fundagio para a Ciéncia e a
Tecnologia, no 4mbito dos projetos do Centro de Estudos Classicos e Humanisticos da Universidade
de Coimbra, do Centro de Histdria da Universidade de Lisboa e do Centro de Estudos Classicos da
Universidade de Lisboa.

" Nuno Simédes Rodrigues é Doutor em Letras (Histéria da Antiguidade Classica) pela Universi-
dade de Lisboa. Contato: nonnius@fl.ul.pt.
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portraits, the way a hairstyle is presented in a Roman portrait reflects the spirit of
an era but also allows one to ask relevant questions, such as the type of relations of
Rome and its provinces, of imperial and provincial elites with the masses and, ulti-
mately, of men and women. In the meantime, we must highlight the potentiality of
such factor as a cultural icon for an age that resonates until today, as evidenced by
its representations in popular culture, particularly in films and comics.

Keywords: Woman from Milreu. Lusitania. Roman Portrait. Roman Woman.
Roman Hairstyles. Roman Fashion. Social Identity.

A pega registada no inventario do MNA com o nimero 18208 (= 994.6.3)
¢ conhecida como a “cabega de Milreu” ou simplesmente “retrato de mulher”
(FIGURA 1). Trata-se de um retrato romano, uma cabeca feminina em marmore
branco com algumas manchas escuras, tecnicamente muito bem executada, datada
do final do século I, inicio do século IT d.C. (SOUZA, 1993, p. 71).2 A escultura foi

Figura 1 — Mulher de Milreu, secs. I-II d.C., Museu
Nacional de Arqueologia, Lisboa. Reprodugdo dispo-

nibilizada no site MatrizNet. Disponivel em: http://
www.matriznet.dgpc.pt/MatrizNet/Objectos/Objectos
Consultar.aspx?IdReg=110198. Acesso em: 21 fev. 2019.

2 Datada do periodo trajanico.
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encontrada por Estdcio da Veiga nas termas da uilla de Milreu, perto de Faro, e
depois de ter incorporado o acervo do museu da capital algarvia transitou para
0 Museu Nacional de Arqueologia’.

Logo nos primeiros trabalhos publicados sobre esta peca, foi destacada a
sua beleza bem como a sua especificidade, derivada sobretudo do penteado em
“ninho de vespa’, tal como lhe chama a bibliografia portuguesa, ou em “topete”,
como o classificam os estudos anglo-saxdnicos, germanicos e franceses. Com
efeito, a “mulher de Milreu” ostenta um penteado dividido em duas se¢des.
Em uma delas, o cabelo sobressai na parte frontal da cabeca, na forma de um
diadema constituido por trés fileiras de caracdis sobrepostos, enquanto a parte
de tras se forma com uma “mecha de cabelo enroscado em carrapito sobre a
nuca, descobrindo as orelhas” (MATOS, 1966, I, p. 34). Os anéis sobre a testa
obtinham-se com recurso a uma vara de encaracolar e mantidos com uma
aplicagao de cera de abelha. O topete era sustido no seu lugar com o auxilio de
uma fita de couro na parte de tras (DPAMBRA, 2013, p. 523; BARTMAN, 2001,
p- 9)% Aquela érea da cabeca tende a dominar toda a escultura, evidenciando-
se como o principal elemento que permite reconhecer de imediato o tipo de
retrato de que se trata. J. L. de Matos descreve-o da seguinte forma: “a testa (...)
quase desaparece sob o diadema formado por uma cadeia tripla de caracois
sobrepostos, que as damas romanas mandavam armar sobre uma rede de fio
ou de metal” (MATOS, 1995, p. 28 apud CARDIM RIBEIRO, 2002)-.

Segundo o estudo de J. L. de Matos, o que resta da escultura deveria fazer
parte de um busto, representando uma personagem andnima, apesar de, infor-
malmente, ser conhecida como “a cabeca de Julia’, aludindo-se a Julia Titi, a
filha do imperador Tito, que viveu entre 65 e 91 d.C. (MATOS, 1966, v. I, p. 34).

Na ficha que inclui no catalogo da exposi¢ao “Religides da Lusitania’,
Cardim Ribeiro nota ainda que esta peca é a evidéncia da forma como as elites
municipais da Lusitania meridional se relacionavam, nos séculos I e II d.C.,
com as elites imperiais, adotando tendéncias e seguindo modas, buscando
dessa forma o prestigio, pelo fato de as mesmas transmitirem a ideia de proxi-

3 Sobre os dados do achado, ver Britto Rebello (1881); Franco (1943); Matos (1966, 1, p. 34-35);
Souza (1990, p. 123); Fittschen (1993); Trillmich (1993); Matos (1995, p. 2); Cardim Ribeiro
(2002); sobre a presenca de escultura romana em Portugal, ver Gongalves (2007).

4Tem-se posto em causa o uso de posticos, por se considerar desnecessario, mas a verdade é que
o uso de perucas, feitas inclusive com cabelo dos que as usavam, era uma pratica difundida em
Roma, como mostra Petr. Sat. 110. Sobre esta questao ver igualmente Bartman (2001).

5 Sobre as técnicas de pentear desta forma, ver Bartman (2001, p. 10-11).
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midade ao poder (CARDIM RIBEIRO, 2002). Esta reflexao vai ao encontro do
que lemos em Estrabdo, segundo o qual, na Ibéria, alguns dos seus habitantes
usariam a toga romana, sendo por isso chamados de togati®. Os togati repre-
sentavam, portanto, as populagdes provinciais autoctones, ou as suas elites,
cuja vontade de se identificarem com as referéncias romanas propriamente
ditas se revelava no modo como se vestiam e e como se apresentavam social-
mente.

Neste ponto, ha que salientar a importincia do retrato na cultura
romana. Das varias formas escultdricas, o retrato devera ter sido a preferida
dos Romanos, pois ia ao encontro da sua sensibilidade em relagdo ao pres-
tigio do individuo. Tal como aconteceu com outras expressoes artisticas, o
retrato romano passou por fases e influéncias, de que se destacam sobretudo
duas: o chamado retrato verista, em que predomina o gosto pelo realismo e
a densidade psicoldgica colocada sobre o representado, talvez por influéncia
das mascaras funerarias, e que em Roma foi usado essencialmente no periodo
republicano; e o retrato helenistico, em que domina o estilo grego, mais ideali-
zado e impessoal, corrente sobretudo no periodo imperial’. Estas duas tendén-
cias, contudo, ndo foram de modo algum estanques, verificando-se, durante o
principado, o recurso a ambas, sem prejuizo. No entanto, a propdsito destes
dois estilos escultdricos, M. Beard e J. Henderson referem que:

Quando alguém pede para ser retratado com “verrugas e tudo” ... esse alguém
estd a fazer uma afirmacgao sobre si mesmo, nio esta a pedir uma réplica de si
mesmo. E quando caracterizamos uma imagem como “realista’, ndo estamos
a ir ao encontro de alguma propriedade que lhe seja inerente, antes falamos
sobre como decidimos representa-la. O “realismo”, ndo menos do que o “idea-
lismo”, é em si mesmo uma estratégia de representagdo e resposta. (BEARD e
HENDERSON, 2001, p. 229-230, tradugio nossa)®

6 Strb. 3.2.15; 3.4.20. O passo contém alguns problemas filolégicos, porém, porquanto na

maioria dos manuscritos se 1é stolati, que fazia parte da indumentdria feminina, e nao togati.

7 Sobre o retrato romano feminino, ver Polaschek (1972); Fittschen e Zanker (1983); Fittschen
(1993); Wood (2000); Alexandridis (2004); sobre a mulher romana na arte, em geral, Kleiner e
Matheson (2000).

8 “when anyone demands to be depicted ‘warts and all’.. they are making a statement about
themselves, not asking for a replication of themselves. And when we characterize any image as
‘realistic, we are not responding to some inherent property, but rather talking about how we
have chosen to review it. ‘Realism;, no less than ‘idealism, is itself a strategy of representation
and response”
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Os periodos flavio e antonino sao exemplos dessa ambiguidade estética.
O retrato do MNA, pelos “tragos de grande naturalidade... a boca ligeiramente
torcida, de ldbios salientes e nariz arrebitado, mostrando secura e decisdo”
(CARDIM RIBEIRO, 2002), a que juntamos a bem definida ossatura do rosto,
parece-nos inserir-se no gosto pelo realismo. Com efeito, este evidencia-se na
personagem representada, sendo particularmente visivel na forma como se
definem as linhas do rosto, tragado de tal forma que denuncia a presenga do
conhecido estereotipo escultérico do rigor mortis romano, e se trata o cabelo
na parte anterior, mas sobretudo na posterior da cabeca®.

Assim, tendo em conta os varios elementos em jogo e dado o contexto do
achado, no quadro do sitio de Milreu e em particular das termas locais, talvez
o retrato romano de mulher do MNA seja a representacdo, eventualmente
funeraria, de uma patrocinadora ou evérgeta local, muito por certo a propria
domina, cuja escultura radica naturalmente no grupo das elites provinciais.
Apesar de ndo convencidos por ela, todavia, ndo excluimos a hipétese de o
retrato representar uma das princesas imperiais, quica a propria Julia de Tito.
Com efeito, o sitio de Milreu tem sido considerado uma wuilla aulica, quer pelas
suas dimensdes, quer pela riqueza dos mosaicos e da decoragao, quer pela
ceramica de terra sigillata, quer ainda pelo fato de ali se terem encontrado
retratos de outras personalidades imperiais, como Agripina Menor, Adriano e
Galieno (ALARCAO, 1988, p. 112; TEICHNER, 2008, p. 93-270). Como nota J.
Alarcao, estes elementos “ddo testemunho da elevada posigdo social da familia
proprietdria, cujo nome infelizmente ignoramos.” (ALARCAOQ, 1988, p. 112).10
Além disso, ha que levar em conta o fato de a técnica de execugao escultorica
ser de excepcional qualidade, o que implicara ou a importagdo da peca ou do
artista que a teria vindo executar localmente. Seja como for, qualquer uma das
opgdes implicaria sem duvida poder econdmico para tal. Tratando-se de um
retrato verista, contudo, e ndo se percebendo nele uma identificagdo absoluta
com os que possuimos da filha de Tito ou de outra princesa imperial, a hipo-
tese de se tratar de Julia Titi ndo encontra grande apoio!.

9 Sobre o retrato romano e suas tipologias, ver e.g. Fejfer (2008).

10 Em Alarcio (1983, p. 122), o investigador coloca a hipétese: “tdo excepcional galeria de
retratos imperiais significard que a wuilla foi residéncia oficial de algum funcionério provincial
romano?’, eventualmente, relacionado até com a capital da provincia, Emerita Augusta. Milreu
foi ocupada pelo menos entre os séculos I e IV d.C.

11 Sobre a figuragio de Julia Titi, ver D’Ambra (2013) e Hartman (2001).
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Na verdade, a representagdo que hoje podemos ver no MNA corresponde
a um figurino razoavelmente frequente e presente em varios museus euro-
peus'2. Os penteados com topete, particularmente notorios e conhecidos no
quadro cultural romano, tém sido associados sobretudo ao periodo flavio, mas
teriam sido usados até pelo menos os anos 20 do século II d.C. (épocas traja-
nica e adridnica)'3. Ao longo desse periodo, porém, a armagdo em topete varia,
indo da simples coroa de caracois sobre a testa a verdadeiras torres de cabelo,
num evidente exibicionismo de extravagancia quase barroca, como atestam
o famoso “busto Fonseca” (FIGURA 2), hoje depositado nos Museus Capito-

Figura 2 - Busto “Fonseca’, secs. I-II d.C., que alguns
consideraram como representando Julia Titi (?), Museus

Capitolinos, Roma, inv. MC0434. Disponivel em: http://
www.museicapitolini.org/collezioni/percorsi_per_sale/
palazzo_nuovo/sala_degli_imperatori/busto_fonseca.
Acesso em: 21 fev. 2019.

12 E.g. DAmbra (2013).
13 Ver e.g. Jiménez Melero (2011, p. 97), que classifica este penteado como o tipo 11.4.2.
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linos em Roma'4, e as palavras do poeta Juvenal que comparam tais penteados
a edificios de varios andares:

tot premit ordinibus, tot adhuc compagibus altum aedificat caput,

... s3o tantas argolas alinhadas que até parecem construgdes erguidas no alto da
sua cabeca...l>.

Esta é uma imagem que representa o que de melhor pode significar o
conceito de Zeitgesicht ou “a fisionomia da época” (ZANKER, 1982).

Cardim Ribeiro caracteriza o retrato de Milreu como a figuragdo de uma
jovem mulher que exibe um penteado tipico da época tardo-flavia, “influéncia
de Julia, filha de Tito e esposa de Domiciano” (CARDIM RIBEIRO, 2002). Com
efeito, alguns autores afirmam que a moda destes penteados teria sido iniciada
por membros da casa imperial, designadamente a ja mencionada Jalia Titi e
Domicia Longina (?-140 d.C.), respectivamente a filha de Tito (39-81 d.C.) e
a mulher de Domiciano (51-96 d.C.), imperadores flavios (D’AMBRA, 2013,
p. 511-512). Dai que, partindo dos principios do “retrato verista” romano, a
esmagadora maioria das figuras assim representadas foi identificada com as
duas princesas imperiais. Outros estudos, alguns mais recentes, porém, tém
concluido que vérias das representacdes até aqui identificadas como aquelas
mulheres da familia imperial serdo, na verdade, retratos privados e andnimos
(E.g. FITTSCHEN e ZANKER, 1983; cf. DAMBRA, 2013, p. 518). Em grande
parte, a confusdo dever-se-a a ideia erradamente generalizada de que as modas,
na Antiguidade, passariam de cima para baixo, i.e., no caso de Roma, das elites
imperiais paras as elites senatoriais e equestres e, eventualmente até, para as
massas (FEJFER, 2008, p. 270-280)¢. Esta concepc¢ao, todavia, tem-se revelado
falsa, sugerindo-se atualmente que esse processo se faria também em sentido
inverso, de baixo para cima — naturalmente, mais das elites senatoriais e eques-
tres do que das massas (D’AMBRA, 2013, p. 520; FEJFER, 2008, p. 341-342)7.

14 Busto que foi propriedade do frade portugués D. José Maria Ribeiro da Fonseca de Evora,
bispo do Porto e embaixador de D. Jodo V em Roma, que teria comprado a escultura na cidade
italiana e depois oferecido ao papa Bento XIV, em 1740, para o espolio do Museu Capitolino.
Sobre esse processo, ver Marlowe (2013, p. 16 22). Este é, no entanto, um episddio que merece
mais investigagdao. Como nota ainda Marlowe, esta peca de escultura tem sido utilizada para
precisamente exemplificar teses em torno do eventual luxo romano no periodo em causa. Sobre
a importancia do Padre Fonseca no colecionismo, ver Vale (2010).

15 Sobre as metéforas literarias derivadas destas extravagancias, ver Stat. 1.2.113-114; Juv. 6.487 507.
16 D’Ambra considera mesmo que este tipo de penteado tera evoluido dos estilos periodo julio
claudio (2013, p. 524).

17Sobre a moda em Roma, ver e.g. Robert (2011).
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Dai que, varios dos retratos antes identificados como figuragoes de Julia ou de
Domicia sejam hoje entendidos como representagées de mulheres romanas
anOnimas, todavia membros das varias elites, politicas e econdmicas.

No caso dos penteados com topete, a discussdo historiografica abrange
ainda outros topicos's. Varios trabalhos comegaram por associar esta moda a
um estilo de vida ocioso, frivolo e sobretudo luxuoso, ainda que usado apenas
em ocasides formais e oficiais. Esta concep¢do, porém, espoletou alguns
problemas aos historiadores, uma vez que o periodo flavio é precisamente
conhecido pela austeridade e pelo regime conservador, impostos e assumidos
pela casa imperial. Aqueles teriam sido em parte derivados da politica de
censura entdo em voga, em parte reacao ao estilo entendido como “decadente”
que se teria difundido nos tltimos anos dos Julio-Cldudios. A este propdsito,
¢ suficientemente conhecida a anedota que Suetonio inclui na sua biografia de
Vespasiano, na qual se alude precisamente ao controlo e rigor financeiro do
primeiro imperador flavio. Segundo o historiador, Tito, o filho de Vespasiano,
teria censurado o pai por ter aplicado um imposto até sobre a urina. O Prin-
cipe, porém, teria chegado ao nariz do filho o primeiro dinheiro cobrado com
essa taxa, perguntando-lhe se cheirava mal. Tito teria respondido que nao, ao
que o pai retorquiu: “No entanto, provém da urina!”!

De fato, a mensagem que subjaz a anedota suetoniana ndo se coaduna
com a alegada imagem de luxo transmitida pelos penteados em topete, em
especial quando interpretados em representacoes de mulheres que na socie-
dade em causa deveriam constituir auténticos exempla de comportamento.
Contudo, como assinalaram recentemente investigadores como E. DAmbra e
E. Bartman, elaborar um penteado com uma grinalda de caracdis, em varias
filas, sobrepostas na testa, e prender um carrapito com tranga na parte posterior
da cabeca exigia tempo, disponibilidade e mao de obra relativamente especiali-
zada; mas eventualmente pouco ou nenhum recurso extraordinario ou desper-
dicio que se pudesse definir como luxo?®. Com efeito, se analisarmos bem a
questdo, o mais provavel é que as coroas de caracdis usadas por estas senhoras
tivessem como objetivo substituir, através da ilusdo (no caso do retrato, talvez
até de um tromp doeil favorecido pelo efeito chiaroscuro), a aplicagao de joias,

18 Sobre a importancia do penteado na escultura romana ver Meyers (2012, p. 454-459).

19 Suet. Vesp. 23.
20 D’Ambra (2013); Bartman (2001, p. 1-2, 8). Relativamente ao arranjo do cabelo, recorda esta
autora que “lengthy grooming sessions... were tolerated and even encouraged for women”
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como diademas e coroas de metais e pedras preciosas, que, essas sim, seriam
sintoma de gasto e de efetivo luxo?!. Por outro lado, além de a modéstia ndo
sair comprometida com este tipo de ornamenta¢io, tempo e disponibilidade
ndo faltariam a estes membros das elites romanas, além de que a posse de mao
de obra escrava possibilitava o desenvolvimento de competéncias deste tipo
entre os individuos que a compunham. Assim, seria relativamente facil a um
membro desses grupos possuir tonsoriae e ornatrices pessoais com capacidade
suficiente para a realizacido deste tipo de trabalho. Como nota E. Bartman, a
imperatriz Livia, por exemplo, teria possuido pelo menos cinco escravas cabe-
leireiras (BARTMAN, 2001, p. 8, n. 45; cf. JIMENEZ MELERO, 2011, p. 68-69,
86-87). E os poetas antigos ddo conta das relagdes nem sempre amistosas entre
as dominae e essas suas servas. Ovidio escreve:

At non pectendos coram praebere capillos,
ut iaceant fusi per tua terga, ueto.

Illo praecipue ne sis morose caueto
tempore, nec lapsas saepe resolue comas.
Tuta sit ornatrix; odi, quae sauciat ora
unguibus et rapta brachia figit acu.

Ja vos ndo impego de fazer pentear o cabelo em publico,

para que possa alongar-se, estendido, sobre os ombros;

nesse momento, tem especial cuidado para ndo seres complicada

e ndo desfacas vezes demais o penteado.

Que a cabeleira se sinta em seguranca; odeio a mulher que lhe arranha o rosto
com as unhas e lhe agarra os bracos e os espeta com uma agulha...??

E Marcial:

Vnus de toto peccauerat orbe comarum

anulus, incerta non bene fixus acu:

hoc facinus Lalage speculo, quo uiderat, ulta est,
et cecidit saeuis icta Plecusa comis.

Desine iam, Lalage, tristes ornare capillos,

21 1deia desenvolvida por D’Ambra (2013, p. 523-524). No caso das figuras imperiais, poderia ser
acrescentado um diadema de fato ao penteado, com o objetivo de as dignificar no seu estatuto
imperial.

22 Ov. Ars 3.235-240, trad. C. A. André.
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tangat et insanum nulla puella caput.
Hoc salamandra notet uel saeua nouacula nudet,
ut digna speculo fiat imago tua.

Um s6 ficara mal, em todo o orbe da cabeleira,

um s6 anel ndo estava bem seguro com um gancho vacilante.
Lélage puniu este erro com o espelho com que o descobrira
e Plecusa tombou, ferida pela cruel cabeleira.

Deixa, Lalage, de arranjar os sinistros cabelos,

e mais nenhuma escrava te toque na malsa cabeca.

Uma salamandra a marque ou uma cruel navalha a desnude
para que a tua imagem se torne digna do espelho.??

Bartman recorda ainda as frequentes representagdes de cenas da vida
quotidiana do feminino romano em baixo-relevo, em que o ato de pentear a
matrona é o centro da aten¢ao dos que a representam e contemplam, eviden-
ciando a importdncia desse momento na vida de uma romana deste periodo
(2001, p. 3 4). Poetas como Ovidio, Marcial, Estacio e Juvenal ddo também
conta desta realidade (mesmo descontando as caricaturas e os exageros
proprios dos satiristas), comprovando que na Antiga Roma o cabelo tinha uma
importancia capital na defini¢do do feminino em geral e da caracteriza¢do da
beleza das mulheres em particular.

Note-se, alias, que a forma de arranjar o cabelo variava, como varia, com
o estatuto social, a fungdo publico-politica e a idade dos individuos. Natu-
ralmente, ha que destacar a importancia da cabeleira na composigao e deter-
minac¢ao do carater do individuo, no que diz respeito as suas func¢des sociais.
Logo a partida, ha que referir que o penteado define a individualidade de
uma pessoa, em particular a de uma mulher, ainda que essa identidade passe
também pela inser¢do do individuo no grupo a que se pretende associar ou
a que é associado por terceiros. Neste sentido, e por paradoxal que parega,
apesar da intencionalidade de individualizacio, penteados e elementos como
o topete revelam-se fatores de identidade de um grupo.

Mas o cabelo era igualmente, ontem como hoje nas sociedades ocidentais,
elemento distintivo de género, pelo que o penteado de uma mulher funcionava
também como marca da sua identidade genérica e, por conseguinte, da sua
sexualidade. Como refere Bartman, “independentemente da aparéncia dos

23 Mart. 2.66, trad. J. L. Brandao.
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homens, as mulheres tinham de parecer diferentes, mesmo que essa diferenca
fosse conseguida através de uma falsificagdo intencional da aparéncia visual”
(2001, p. 3, tradugao nossa).*

O cabelo ¢ alias usado na literatura antiga como elemento de erotismo e
indicador de sensualidade. Da cabeleira de Berenice aos cabelos de Maria de
Magdala, varios sdao os textos que valorizam o elemento capilar feminino. Na
linha dos estudos de Foucault, alguns tém salientado inclusive a forma como
um penteado pode sublinhar o papel ativo esperado de um homem e o papel
passivo atribuido a uma mulher. Curto e simples, o cabelo de um homem greco
romano parece adequar-se a esta ideia na perfei¢ao?®, enquanto o cabelo por
norma longo e o arranjo sofisticado e elaborado, talvez artificialmente colo-
rido e aparentemente luxuoso, de um penteado feminino parecem implicar
pouco movimento, agdo reduzida, ociosidade, frivolidade e quase imobilidade,
de modo a garantirem a manuten¢do de tamanha elaboragdo, acentuando-se
assim a tal ideia de passividade. Os penteados romanos com topete parecem
ser, neste quadro, particularmente significativos e funcionar como argumentos
de confirmagéo da tese enunciada.

Por outro lado, ndo serda demais recordar os autores que consideram
que este tipo de primor capilar seria mais apanagio de retratos idealizados,
especialmente escolhidos para figuragdes funerarias, do que realia ou fatos da
vivéncia quotidiana, visto que a sua complexidade dificultaria o seu uso efetivo
(DAMBRA, 2013, p. 524). Ainda assim, o mais provavel é que mesmo essas
representagdes se baseassem na realidade (BARTMAN, 2001, p. 8, 22). Alias,
uma das caracteristicas de retratos como o do chamado busto Fonseca, em
Roma, e o da mulher de Milreu, em Lisboa, ¢ precisamente o suposto realismo
que neles se percebe?.

O requinte e o refinamento de um penteado, como o que ostenta o topete,
sdo ainda, no quadro da civiliza¢do classica, uma expressio da civilizagdo e da
cultura que se opoem a barbarie e a natureza (BARTMAN, 2001, p. 4; WALKER
e BIERBRIER, 1997). Uma verdadeira metafora alternativa do tema do cru e
do cozido. Mais: acentuam intencionalmente a diferenga, o que é outro indi-

24 “However men looked, women had to look different, even if that difference was achieved bya

deliberate falsification of visual appearances”

25 As insinuagdes que lemos em Suet. Nero 51 ao cabelo alourado de Nero sugerem precisamente
uma atengao capilar excessiva, com o objetivo de denegrir o imperador.

26 Ver nota 9.
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cador antropoldgico relevante. De igual modo, o tratamento do cabelo reflete
também uma concepgao de poder, na medida em que, no caso romano, pode
avaliar-se por relacdo aos povos conquistados - inclusive através do uso de
perucas confeccionadas com cabelo de individuos das regides conquistadas
(ver BARTMAN, 2001, p. 14). Esta ideia ganha mais peso se considerarmos
o “seguidismo” inerente a modas e tendéncias, que funcionam como media
politicamente identitarios e de expressdo de centros de poder em relacio as
suas periferias.

No imaginario ocidental, a importancia do penteado romano em “ninho
de vespa” é tal, que a imagem acabou por se colar a propria ideia de Roma. Nao
raramente, tornou-se ex libris de toda uma civilizagdo ou de uma época, igno-
rando eventuais anacronismos e prescindindo da especificidade do tempo a
que de fato pertenceu e se refere (periodos flavio a adrianico?’). A escolha deste
figurino relaciona-se sem duvida com uma representa¢dao contemporéinea e
popularmente construida de uma Roma Antiga exuberante e exotica, utdpica
mesmo, em que tudo era sindnimo de excesso?. Assim, a titulo de exemplo,
note-se como na produgido televisiva A.D. - Anno Domini, de Vincenzo
Labella (1985), as atrizes Susan Sarandon e Ava Gardner ai exibem os cabelos
arranjados dessa forma (FIGURAS 3 e 4). No entanto, aquelas interpretam
respectivamente os papéis de Livila (13 a.C.-31 d.C.) - filha de Antonia e irméa
do imperador Claudio - e de Agripina Menor (15-59 d.C., ambas figuras do
periodo jilio claudio, portanto), que morreram algumas décadas antes do
boom do penteado com topete.

SARANDON

LIVILLA

Figuras 3 e 4 — Representacdes de Livila (Susan Sarandon) e de Agripina Menor (Ava

Gardner), na produgio de Vincenzo Labella, A.D. - Anno Domini (1985).

27 Os estudos mais recentes tém datado o famoso “busto Fonseca” dos Museus Capitolinos do
periodo trajanico-adridnico (BARTMAN, 2001, p. 19; FITTSCHEN e ZANKER, 1983, p. 53 54).
28 Sobre esta questdo ver Rodrigues (2013).
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Mais proximo da época da mulher de Milreu é o romance atribuido ao
Petronio do periodo neroniano e conhecido como Satyricon. A adaptagdo cine-
matografica de Fellini (1969), todavia, também nao se refreou de usar e abusar
destes esteredtipos capilares, particularmente usados pelas atrizes Capucine
(Trifena) e Magali Noél (Fortunata) e pelas mulheres presentes na sequéncia
do banquete de Trimalquido (FIGURAS 5 e 6).

Figuras 5 e 6 — Representagao de Trifena (Capucine), de Fortunata (Magali
Noel) e de uma conviva do banquete de Trimalquido, na produgio de Fede-
rico Fellini, Fellini-Satyricon (1969).

Mais claramente anacronicas, contudo, sdo as representacdes de mulheres
romanas em alguns dos albuns de Astérix (e.g. Astérix entre os Helvécios, O
Dominio dos Deuses, Os Louros de César), as quais, por inspira¢ao variada dos
autores (e.g. Satyricon de Fellini) e em sintomatico contraste com as Gaulesas
ali também representadas, exibem penteados em “ninho de vespa’, confir-
mando o éxito e a importancia desta iconografia no imagindrio popular poste-
rior a Antiguidade Classica (FIGURAS 7 e 8).

7/ ENTAO, ENTENPERAM ? GUEM PERDER N
$EL PEDAGO DE PAO PENTRO DO QUEITO Y
PERRETIPO PAGA UMA PRENDA. PA

VINTE GHICOTARA!
Z, E ATIRADO NO L
O AMARRADO

Figuras 7 e 8 — Representagdes de mulheres romanas em Astérix chez les Helvétes (1970) e em Astérix, Le
Domaine de Dieux (1971), de René Goscinny e Albert Uderzo (ed. francesa, Paris, Hachette, 2005; ed. portu-
guesa, Lisboa, Edigoes Asa, 2005).
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Hildegarda de Bingen

Comecemos pelas sibilas, sacer-
dotisas da mitologia greco-romana
que, dotadas de poderes divinatdrios,
proferiam os oraculos do deus Apolo
na Antiguidade. Em sua IV Bucdlica, o
poeta latino Virgilio (70 - 19 a.C.) fez
referéncia a um oraculo proferido pela
Sibila de Cumas, anunciador de uma
nova e promissora época para a huma-
nidade. Para os primeiros cristdos e
medievais em geral, tratava-se de uma
profecia messianica — ndo obstante a
origem paga de Virgilio. Nao surpre-
ende que essas personagens tenham
sido incorporadas a tradigdo judaico-
crista (que se pense nas sibilas pintadas
por Michelangelo [1475 - 1564] no teto
da Capela Sistina); ainda no Medievo,
por outro lado, o termo ganhou cono-

HILDEGARDA DE BINGEN, Santa. Scivias (Scito vias
Domini): Conhece os Caminhos do Senhor. Traducdo de
Paulo Ferreira Valério a partir da edicao de Madre Columba
Hart e Jane Bishop. Introducdo de Barbara Newman e
Prefacio de Caroline Walker Bynum. Sao Paulo: Paulus,
2015. 782 p. ISBN: 978-85-349-4141-9

JoAO VICENTE GANZAROLLI DE OLIVEIRA”
RAFAEL FERNANDES FROTA™

tacao mais ampla, passando a se referir
as mulheres capazes de profetizar.
Foi, pois, na Alemanha medieval que
viveu uma das mais notaveis sibilas de
todos os tempos: Santa Hildegarda de
Bingen, conhecida em sua época como
a Sibila do Reno. Sua importancia nio
se mede apenas pela densidade profé-
tica de sua obra, mas também pela
extensdo de seus dons e do aproveita-
mento que fez deles. Além de profetisa
inspirada por Deus, santa e Doutora da
Igreja, foi monja beneditina, mistica,
tedloga, compositora, pregadora, natu-
ralista, médica, poetisa, dramaturga
e mestra do Mosteiro Rupertsberg
em Bingen am Rhein, na Alemanha.
Teve sua canonizagdo autorizada por
Gregoério XIII (1502 - 1585) em 1584
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e foi proclamada Doutora da Igreja
por Bento XVI (1927) em 7 de outubro
de 2012, dia em que Sio Joio DAvila
(1499 - 1569) também foi promovido a
Doutor da Igreja. O titulo é concedido
pela Igreja aos santos e santas de signi-
ficativa contribuicdo para a Teologia e
para a Doutrina, e ndo requer neces-
sariamente erudi¢do. Santo Isidoro
de Sevilha (560 - 636), promovido
a Doutor da Igreja em 1722, possuia
enorme erudi¢do. Santa Catarina de
Sena (1347 - 1380), Doutora da Igreja
desde 1970, ditou praticamente toda a
sua obra (consideram-se as 381 Lettere
de Catarina ndo apenas um tesouro da
mistica cristd, mas também uma das
principais obras da literatura toscana
primitiva), pois s6 aprendeu a escrever
em 1377.

Hildegarda nasceu em 1098 na
cidade germanica de Bermersheim
vor der Hohe, municipio do estado da
Renénia-Palatinada. Décima e dltima
filha de uma familia de relativa nobreza,
aos oito anos foi ofertada como dizimo
ao mosteiro de Disibodenberg, regido
por Jutta von Sponheim (1092 - 1136).
Quase nada se sabe sobre sua vida até
o ano de 1136, quando aos trinta e oito
anos se torna abadessa daquele mesmo
mosteiro. Nesse interim, especula-se
apenas sobre sua educagdo intelec-
tual e artistica, que, a despeito de sua
riquissima produgdo, provavelmente
nido se deu por meios formais. Em
seus proprios textos, Hildegarda se diz
“inculta em todo ensino de mestres
terrenos e incapaz de ler literatura com

entendimento filoséfico” (Scivias, II) -
particularidade que a aproxima muito
mais da santa italiana que do santo
espanhol recém-mencionados.

Obra-mestra de Hildegarda de
Bingen, o Scivias (forma contraida
de Scito Vias Domini = “Conhece os
Caminhos do Senhor”), composto
entre 1141 e 1151, ¢ a primeira das
trés partes da sua Trilogia Teologica;
a segunda parte, denominada Liber
Vitae Meritorum (“Livro dos Méritos
da Vida”), ganhou forma entre 1158
e 1163; por fim, entre 1163/4 e 1172
ou 1174, Hildegarda redigiu o Liber
Divinorum Operum (“Livro das Obras
Divinas”), também conhecido como
De Operatione Dei (“Sobre a Atividade
de Deus”). O método é o mesmo nos
trés volumes: a principio, Hildegarda
descreve detalhadamente suas visdes,
em regra estranhas e enigmaticas, para
em seguida interpretar seu sentido
teoldgico, sempre com base na Voz da
Divina Luz.

O proprio Scivias também é divi-
dido em trés partes (ou livros). Na
primeira, Santa Hildegarda descreve-
nos a Criagdo, o pecado original, a
forma (segundo ela, oval) do Universo,
a relagdo entre o corpo e a alma, a
relacdo entre Deus e o Seu povo, os
coros dos anjos — estruturados em dois
grupos de dois e um grupo de cinco,
contrastando assim com a divisao
usual em trés grupos terndrios.

Na segunda parte do Scivias, o
tema central é a Redencao: aprendemos
sobre a vinda do Redentor, a Trin-
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dade, a Igreja como Noiva de Cristo
e Mae dos fiéis mediante o Batismo e
a Confirmagao, as Ordens da Igreja, a
Eucaristia, o Sacrificio de Jesus Cristo
na Cruz e a luta contra do Demonio,
destinado a derrota diante do exército
fiel dos crentes.

A terceira e iltima parte do Scivias
rememora a Histéria da Salvagdo, ja
esbogada nas duas partes antecedentes.
Simbolicamente, ela é descrita como
um edificio habitado pelas Virtudes.
Concluindo a obra, Hildegarda apre-
senta-nos uma verdadeira Sinfonia
Celeste, que ndo deixa de ser preludio
das suas proprias e célebres composi-
¢bes musicais. E, a bem dizer, um hino
de louvor aqueles que alcangaram a
Salvagao, posteriormente incorporado
a Symphonia Armonie Celestium Reve-
lationum (“Sinfonia da Harmonia das
Revelacoes Celestes”) (1140 - 1150), e
uma dramatizagdo, base para criacdo
do Ordo Virtutum (‘A Ordem das
Virtudes”) (c. 1151), drama litargico
acerca de uma alma que cai em pecado
por influéncia do Diabo, mas é devi-
damente redimida e salva gracas as
Virtudes.

Embora as visdes ja se manifes-
tassem desde a infancia, foi somente
em 1141, aos “quarenta e dois anos e
sete meses de idade” (Scivias. “Decla-
ragdo”), que Hildegarda teve a primeira
de uma série de visoes verdadeiras
que brotam de Deus e que lhe permi-
tiram uma compreensio devida das
Sagradas Escrituras. Seus olhos foram
tomados por uma abundante claridade

- chamada por ela de “luz vivente”
(Scivias, IT) - na qual era possivel iden-
tificar numerosas e complexas figuras,
de simbolismo desvendado por uma
voz celestial. Hildegarda ressaltou
que se encontrava em juizo perfeito,
“desperta e enxergando com mente
pura e com os olhos e ouvidos do ser
interior, em lugares abertos, conforme
Deus o queria” (Scivias. “Declaragdo”).

O Scivias ¢ um livro hermético,
misto de profecia, teologia e exegese,
escrito com a assisténcia do monge
Volmar (? - 1173), primeiro confessor-
copista de Hildegarda, e de sua prote-
gida Richardis Von Stade (? - 1152).
Por influéncia de Siao Bernardo de
Claraval (1090 - 1153), os primeiros
esbogos do Scivias foram lidos e apro-
vados pelo Papa Eugénio III (1088
- 1153), fato que contribuiu para
torna-lo a obra mais famosa do corpus
hildegardensis. Além do texto, relativo
a vinte e seis visoes, o Scivias consta
ainda de trinta e cinco iluminuras,
produzidas sob supervisio de Hilde-
garda. A presente edi¢do, langada no
Brasil pela Editora Paulus, conta com
um prefacio da historiadora Caroline
Walker Bynum e uma introdugdo de
Barbara Jane Newman, especialista na
vida e na obra da Santa de Bingen.

Ja na Declaragio, Hildegarda
deixa claro que “estas sdo visdes verda-
deiras que brotam de Deus”; isenta-se
da autoria, pois é Deus quem lhe fala e
manda que escreva: Clama ergo et scribe
sic! (“Grita, portanto, e escreve assim!”)
— é o proprio Criador a ordenar. Exclu-

COLETANEA Rio de Janeiro v. 18 n. 35 p. 233-236 jan./jun. 2019 www.revistacoletanea.com.br

235

RESENHA DE JOAO VICENTE GANZAROLLI DE OLIVEIRA E RAFAEL FERNANDES FROTA



236

HILDEGARDA DE BINGEN, SANTA. Scivias (Scito vias DomiNg: CONHECE 0s CAMINHOS DO SENHOR

sivamente interessada nos “tesouros
que as tragas nao corroem’” (Mt 6,19-
21), Hildegarda nao teve cargos impor-
tantes neste mundo em que nada
efetivamente ¢ e tudo se torna; alme-
jando uma eternidade em que nada
se transforma e tudo simplesmente é,
Hildegarda imitou Maria, ndo Marta:
preferiu a “melhor parte” (Lc 10,38-42)
e foi escolhida como interlocutora e
divulgadora da Palavra.

Esquecidas  durante séculos,
Hildegarda e suas obras tém sido
parcialmente resgatadas nas ultimas
décadas. Tradugdes em varias linguas,
gravagdes de suas musicas, encenagoes
de suas pegas e até mesmo uma filmo-
grafia hildegardiana ja existem. No
Brasil, pais que abriga a maior popu-
lacdo catolica do planeta, pouco ou
nada se sabe sobre a Sibila do Reno.
E rarissimo encontrar algo escrito por
ela ou sobre ela em nossas bibliotecas
universitarias. Mais que oportuna é,
pois, a traducdo do Scivias editada pela
Paulus em nosso pais, minado cada
vez mais pela indiferenca aos reais
valores a serem tidos em conta nesta

vida. Como ndo recordar do poema
Indifference (a.k.a When Jesus Came
to Birmingham), do pastor anglicano
Geoffrey Studdert Kennedy (1883 -
1929)? Nele, Jesus volta a Terra em
pleno século XX, na cidade inglesa de
Birmingham, e ninguém o maltrata
(When Jesus came to Birmingham, they
simply passed Him by); mas ninguém
tampouco se importa com Ele ou se
interessa pelo que tem a nos dizer - e
isto Lhe causa um sofrimento maior
que o da Cruz, fazendo-O recostar-Se
solitario (without a soul to see) sobre
uma parede e preferir o Calvario: and
Jesus crouched against a wall, and cried
for Calvary.

Indiferentes até entdo ao “mundo
alucinado, todo relampagos e misté-
rios de Hildegarda” (como descreve
Giacomo Prampolini em sua imortal
Storia Universale della Letteratura),
evitemos os ruidos e futilidades tipicos
da nossa época e tornemo-nos atentos
aos gritos que a Santa de Bingen,
obediente a Voz da Divina Luz (Clama
ergo et scribe sic!), dignou-se emitir
para todos nos.
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UNESP

Assis — SP (Semestral)

50. Ultimato
Editora Ultimato Ltda.
Vigosa - MG (Bimestral)

51. Unidade e Carisma
Revista do movimento dos Focolares
Vargem Grande - SP (Trimestral)

52. Vida Pastoral
Pia Sociedade de Sao Paulo
Sao Paulo - SP (Bimestral)

53. Vox Scripturae

Faculdade Luterana de Teologia
Sao Bento do Sul - Santa Catarina
(Semestral)

5. Anales de Teologia

Universidad Catdlica de la Santissima
Concepcién

Chile (Semestral)

6. Anales Valentino

Facultad de Teologia San Vicente
Ferrer de Valencia

Espana (Semestral)

7. Asprenas
Campania Notizie Srl
Napoli - Italia (Trimestral)
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8. Carthaginensia
Revista da Universidade de Murcia
Uruguai (Semestral)

9. CLAR
Bogota/ Colombia
Kimpres Ltda (Trimestral)

10. Coloquio

Abadia de San Benito

Lujan - Argentina (Trimestral)
(Online)

11. Compostellanum
Archididceses de Santiago de
Compostela

Santiago de Compostela — Espanha
(Semestral)

12. Credere Oggi
Massagero di S.Antonio
Padova - Italia (Bimestral)

13. DavarLogos
Universidad Adventista del Plata
Entre Rios — Argentina (Semestral)

14. Didaskalia
Faculdade de Teologia de Lisboa
Palma de Cima - Lisboa (Semestral)

15. Eborensia
Instituto Superior de Evora
Evora - Portugal (Semestral)

16. Efemérides Mexicana
Universidade Pontificia de México
D.E. México (Trimestral)

17. Espaiiola de Filosofia Medieval
Universidad de Zaragoza — Espanha
(Anual)

N
Ny
[

18. Estudio Agustiniano
Publicacione Periddicas de Losa
Agustinos de Espana - Valladolid -
Espanha (Quadrimestral)

19. Estudios Eclesiasticos
Faculdades de Teologia de La
Compaiiia de Jesus em Espana
Madrid - Espanha (Trimestral)

REVISTAS EM PERMUTA

20. Forum Canonicum

Revista do Instituto Superior de Direito
Canonico

Universidade Catélica Portuguesa —
Portugal (Semestral)

21. Igreja Luterana
Revista Semestral de Teologia
Semindaria Concérdia (Semestral)

22. Isidorianum

Centro de Estudios Teoldgicos de
Sevilla

Sevilla — Espanha (Semestral)

23.ITER

Universidad Catdlica Andrés Bello
Instituto de Teologia para Religiosos
Caracas — Venezuela (Quadrimestral)

24. La Ciudad de Dios
Real Monasterio del Escorial
Madrid - Espanha (Quadrimestral)

25. Mayéutica
Los Agustinianos Recoletos
Madrid - Espanha (Semestral)

26. Old Testament Abstracts
Catholic University of America
Washinton, DC - USA (Mensal)
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27. Proyeccion
Faculdad de Teologia de Granada
Granada — Espanha (Trimestral)

28. Rivista Storica Dei Cappuccini Di
Napoli

Dell'Istituto Meridionale di
Francescanesimo

Napoli - Itdlia (Anual)

29. Scripta Theologica
Facultad de Navarra
Pamplona - Espanha (Quadrimestral)

30. Selecciones De Teologia
Facultad de Teologia de Cataluya
Barcelona - Espanha (Trimestral)

31. Stromata

Faculdades de Filosofia Y Teologia
Universidad del Salvador

San Miguel - Argentina (Semestral)

32. Studia Moralia
Editiones Academiae Alfonsianae
Roma - Italia (Semestral)

33. Studia Patavina
Facolta Teologica del Triveneto
Padova - Italia (Quadrimestral)

34. Studium - Filosofia y Teologia -
Argentina

FaCentro de Estudios de la Orden
Predicadores

Buenos Aires — Argentina (Semestral)
(Online)

35. Studium - Espanha

Institutos Pontificios de Filosofia y
Teologia de Madrid

La Universidad de Santo Tomads de
Manila

Madrid - Espanha (Quadrimestral)

36. Stvdia Cordvbensia

Revista de Teologia y Ciencias
Religiosas

Centros académicos de la Didcesis de
Cérdoba (Anual)

37. Teologia - Italia Settentrionale
Facolta Teologica dell Italia
Settentrionale

Milano - Itdlia (Trimestral)

38. Theologia Xaveriana
Pontificia Universidad Javeriana
Bogota — Colombia (Trimestral)
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A revista Coletanea publica apenas trabalhos de professores doutores. Entretanto,
excegdes poderio ser avaliadas e indicadas, excepcionalmente, para publicacdo pelo
Conselho Editorial. As submissdes serdo analisadas por dois “pareceristas” e, entdo,
submetidas ao Conselho Editorial. Os autores serdo notificados sobre os trabalhos
que ndo estiverem de acordo com as normas para publicagio. Como parte do
processo de submissao de artigos, resenhas e tradugdes, os autores devem verificar a
conformidade com todos os itens listados abaixo:

1. A colaboragio (artigo, resenha ou tradugao) devera ser inédita e ndo estar sendo
submetida & avaliacdo para publica¢iao em outro periddico.

2. Assubmissoes deverdo ser das areas de Filosofia, Teologia ou areas afins.

Os artigos deverdo ter de 10 a 20 paginas e as resenhas e recensdes, de 2 a 6
paginas. Excecdes poderdo ser avaliadas pelo Conselho Editorial.

4. As submissdes deverdo ser enviadas como anexos, no Word, para o e-mail
revistacoletanea@faculdadesaobento.org.br O arquivo contendo a submissao
ndo devera trazer identificagdo de autoria, para evitar a identificacdo pelos
pareceristas. No mesmo e-mail da submissdo, em um anexo separado, o autor
deverd informar sua titulacio académica, filiagdo institucional, produ¢io
recente, e-mail, telefone e endereco. O e-mail informado sera divulgado junto
com o artigo, em caso de aprovagao.

5. Arevista Coletinea também aceita submissdes através do portal SEER, onde esta
indexada: www.revistacoletanea.com.br

6. A indicagdo de um endereco postal sera confirmada posteriormente, para
envio gratuito ao autor de 3 exemplares da revista impressa, se a submissao for
aprovada.

7 Os artigos deverdo ser apresentados na fonte Times New Roman, tamanho 12
para o texto e 10 para as notas de rodapé, em folha A4, com margens superior,
inferior e laterais de 2,5 cm, espago interlinear 1,5 cm. Paragrafos iniciando a 1,5
cm da margem, sem espagos suplementares antes ou depois. Titulos e subtitulos
em negrito, nao em caixa alta.

8. Na parte superior do artigo devem constar o titulo em portugués e em inglés,
o resumo em portugués e em inglés (abstract) e trés a cinco palavras-chave em
portugués e em inglés (keywords).

9. O resumo deve ter entre 100 e 250 palavras. Deve ser apresentado em paragrafo
unico e ser composto de uma sequéncia de frases concisas, afirmativas e nao
de enumeracdo de topicos. O objetivo deve ressaltar o método, os resultados
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10.

11.
12.

13.

14.
15.

16.

17.

e as conclusdes do trabalho. A ordem e a extensdo desses itens dependem do
tratamento que cada um recebe no documento original.

As palavras-chave devem figurar logo abaixo do resumo, separadas entre si por
ponto e finalizadas também por ponto. E importante ressaltar a utilidade das
palavras-chave para a indexagao dos artigos, pois o acesso online é facilitado pela
precisdo dos termos indicados.

Imagens e tabelas devem ser inseridas no texto e ndo no final do artigo.
Caso o artigo requeira fontes especiais, estas deverao ser encaminhas por e-mail,
€m arquivo anexo.

Tradugdes deverdo vir acompanhadas de autorizagio para publicagdo das partes
devidas.

Aceitam-se artigos em espanhol.

Os textos aceitos para publicagdo sofrem um tratamento editorial e sdo
submetidos aos respectivos autores para sua aprovagio final.

Notas de rodapé devem ser utilizadas apenas para indicagdes, observagoes e
comentarios que ndo possam ser incluidos no texto.

Citagoes diretas, de até trés linhas, devem estar no texto contidas entre aspas.
As referéncias das citagdes devem vir entre parénteses, imediatamente apos as
aspas. Devem constar entre parénteses: 0 sobrenome do autor em caixa alta, o
ano da publicagdo e a pagina.

Exemplos:

“Apesar das aparéncias, a desconstrugdo do logocentrismo ndo é uma
psicandlise da filosofia [...]” (DERRIDA, 1967, p. 293).

A ironia seria assim uma forma implicita de heterogeneidade mostrada,
conforme a classifica¢do proposta por Authier-Reiriz (1982)

A produgdo de litio comega em Searles Lake, Califérnia, em 1928
(MUMEFORD, 1949, p. 513).

Oliveira e Leonardos (1943, p. 146) dizem que a “[...] relagdo da série
Sao Roque com os granitos porfiréides pequenos é muito clara”

Meyer parte de uma passagem da cronica de “14 de maio”, de A Semana:
“Houve sol, e grande sol, naquele domingo de 1888, em que o Senado
votou a lei, que a regente sancionou [...]” (ASSIS, 1994, v. 3, p. 583).

Barbour (1971, p. 35) descreve: “O estudo da morfologia dos terrenos
[...] ativos [...]”
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18.

19.

20.

21.

“Nédo se mova, faga de conta que esta morta” (CLARAC; BONNIN,
1985, p. 72).

Segundo S4 (1995, p. 27): “[...] por meio da mesma ‘arte de conversa¢ao’
que abrange tdo extensa e significativa parte da nossa existéncia
cotidiana [...]”

Citagdes diretas, com mais de trés linhas devem vir destacadas do texto, com
fonte tamanho 11, recuo de 1,5 cm da margem esquerda, espago simples entre
linhas e sem aspas. As referéncias devem constar entre parénteses, ao final da
citagdo destacada. Dentro dos parénteses, o sobrenome do autor deve vir em
caixa alta, seguido do ano da publicagio e da pagina (AUTOR, ano, p. 0).

Quando a citagdo incluir texto traduzido pelo autor, deve-se incluir, apds a
chamada da citagio, a expressdo tradugdo nossa, entre parénteses.

Exemplo:

“Ao fazé-lo pode estar envolto em culpa, perverséo, 6dio de si mesmo [...]
pode julgar-se pecador e identificar-se com seu pecado” (RAHNER, 1962,
V. 4, p. 463, traducdo nossa).

Referéncias bibliograficas completas, bem como as obras consultadas online,
devem vir especificadas ao final do artigo, em secao intitulada Referéncias.
Todas as obras citadas ou mencionadas ao longo do artigo devem constar nas
Referéncias.

Para as indicagdes das referéncias sigam-se as normas da ABNT. A ABNT fixou
com a norma NBR 6023 as informagdes essenciais e complementares que devem
fazer parte da identificagio de uma obra. Sdo informagdes essenciais: autor;
titulo da obra; edigdo; local da publicagdo; editora e ano da publica¢do. Além
disso, grifa-se (em itdlico) apenas o titulo da obra. Lembrando que no caso de
artigos de revista, grifa-se o nome da revista e ndo o titulo do artigo. Subtitulos
sdo separados por dois pontos e ndo tém grifo. Consultar também a NBR 10520
que contém as indicagOes para fazer citagdes em documentos.

EXEMPLOS DE REFERENCIAS

Livro

GOMES, Cirilo Folch. Riquezas da mensagem cristd. Rio de Janeiro: Lumen
Christi, 1983.
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Parte de livro

SCHABERT, Joseph. Inspirag¢do. Biblia, palavra de Deus. In: . Introdugdo a
Sagrada Escritura. Petrépolis: Vozes, 1983. p. 113-130.

Artigo de periodico

SCHALL, James V. Sobre os limites da preocupagio social: A enciclica Sollicitudo
Rei Socialis de Jodo Paulo II. Communio: Revista Internacional de Teologia e
Cultura, Rio de Janeiro, v. 26, n. 3, p. 649-680, set./dez. 2007.

Texto em meio eletronico

Obras consultadas online devem trazer a indica¢do do endereco eletronico
precedido da expressdo Disponivel em: e a data de acesso ao documento, precedida
da expressdo Acesso em:

Exemplo:

ROCHA, Jodo Cezar de Castro. O avesso do avesso: as mazelas da endogamia.
Topoi. Revista de Histéria, Rio de Janeiro, v. 15, n. 28, p. 374-381, jan./jun. 2014.
Disponivel em: www.revistatopoi.org. Acesso em: 10 nov. 2015.

Verbete de dicionario

CAYGILL, H. Juizo Sintético. In: CAYGILL, H. Diciondrio Kant. Tradugio: Alvaro
Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1980. p. 47-49.

Artigo de jornal

LEAL, L. N. MP fiscaliza com autonomia total. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, p.
3,25 abr. 1999.

DECLARACAO DE DIREITO AUTORAL

Direitos autorais para artigos publicados nesta revista sao do autor, com direitos
de primeira publicacdo para a revista.
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Solicite a ASSINATURA da revista Coletanea
pelo e-mail revistacoletanea@faculdadesaobento.org.br
com as informagdes indicadas no verso desta folha.



